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ملخص الرساله 


بسم الله والحمد لله» والصلاة والسلام على رسول الله. 

آما بعد: فعنوان الرسالة هو: کتاب نسمات الأسحار على شرح النار السمی ب«إفاضة 
الأنوار» للعلامة محمد أمين بن عمر بن عابدین الشوفی سنة (۱۲۵۲ه-». من آول مبحث 
الظاهر إلى نهاية فصل الأسباب والعلل للأحكام الشرعية (دراسة وحقیق). 

وهي رسالة مقدمة من الطالبة هند موسی هاشم زمزمي لنيل درجة الدکتوراه في 
تخصص الفقه وآصوله. وموضوع الرسالة: هو دراسة وتحقیق کتاب «نسمات الا سحار للامام 
ابن عابدين» وهو حاشية على کتاب «فاضة الأنوار» - للامام علاء الدین الحصكفي - الذي 
هو شرح لکتاب «النار» للامام حافظ الدین النسفي. وامدف من الدراسة» الساهمة في تحقيق 
آحد کتب التراث الإسلامي» للاستفادة منه بصورة ميسرة. 

والرسالة تنقسم إلى قسمین: القسم الدراسي» ویشتمل على آربعة فصول. وهي: الفصل 
ال ول: التعریف بالامام حافظ الدین النسفي» وکتابه «النار». الفصل الثاني: التعریف بالامام 
علاء الدین الحصكفي. وکتابه «افاضة الأنوار». الفصل الثالث: التعریف بالامام محمد أمين بن 
عابدین عصره. وسیرته الذاتية. الفصل الرابع: دراسة عن کتاب «نسمات الأسحار». آما القسم 
التحقيقي فهو یتضمن الباحث التالية: مبحث الظاهر مبحث النص» مبحث الفسر مبحث 
احکم» مبحث الخفي» مبحث المشكل» مبحث امجمل. مبحث التشابه» مبحث الحقيقة» مبحث 
ا لجاز مبحث حروف العاني» وهي تشمل: حروف العطف: الواو» الفاء» ثم بل لكن» أو. 
حتی. حروف الجر: الباء» على من إلى» في. آسماء الظروف. حروف الاستثناء: غير» وسوی. 
حروف الشرط: إن» إذاء كيف» کم؛ حیث. أين. الجمع الذکور بعلامة الذکور. مبحث 
الصریح. مبحث الكناية» مبحث الاستدلال بعبارة النص» مبحث الاستدلال باشارة النص» 
مبحث دلالة النص. مبحث اقتضاء النصء فصل: الأدلة الفاسدة. فصل: الشروعات. فصل: 
الا سباب والعلل للأحكام الشرعية» وهو آخر فصل في الجزء الذي قمت بتحقیقه. 

وصلى الله على نبينا محمد وعلى آله وصحبه وسلم تسليماً كثيراً. 


العميد : المشرف : الطالبة : 


(۳) 


Abstract 
The title: the book (NASAMAT AL-ASHAAR) to explain the Al-Manar be 
named "EFADAT AL-ANWAAR" of the scholar Muhammad Bin 'Umar Bin Abdin, 
died in (1252 H), from the first Study of the apparent end of the separation of the causes 


and the ills of the provisions of the Sharia (the study and investigation). 


It is a message submitted by the applicant HEND HASHIM ZAMZAMI to get 
Ph.D., majoring in Jurisprudence and its Principles. The subject: is the study and the 
achievement of the book "NASAMAT AL-ASHAAR" of Imam Bin Abdin, a footnote 
to the book " EFADAT AL-ANWAAR " - the Imam Aladdin - Aladdin Alhskva - 
which is the explanation of the book "Al-Manar" to Imam HAFIZUDDIN AL- 
NASAF!I. The aim of the study, contributing to a heritage of Islamic books, to take 
advantage of it easily . 

The study is divided into two sections: the studying section, includes four 
chapters, Chapter 1: Definition of Imam HAFIZUDDIN ۸۱-۱۲۸۵۸۵۳۲, and his book "Al- 
Manar." Chapter 11: Definition of Imam ALHSKF!I Aladdin, and his book, " EFADAT 
AL-ANWAAR." Chapter 111: Definition of Imam Mohammed Amin Bin Abdin, his 
time and his resume. Chapter IV: A study on the book " NASAMAT AL-ASHAAR 
"Section investigative detective It includes the following: Study of the surface, Study of 
the text, the Study of the Expositor, Study of the arbitrator, the hidden Study, Study of 
the problem, Study of the index, similar Study, Study of the truth, Study of Metaphor, 
Study of the letters meanings, including: Conjunction: and, faa, then, but, but, or, 
even. Prepositions: B, to, from, to, in. The names of the circumstances. Letters 
exception: is, and only. Letters of condition: that, if, how, where, where. Combining the 
said mark males .Study of the explicit, implicit Study, Study of the inferred words of 
text, Study of the inferred reference text, the Study of the significance of text, requiring 
the Study of the text, the chapter corrupt the evidence. Chapter projects. Separation: 
Causes and reasons of the legal provisions, which is the latest chapter in the part that 


you achieve. 


شک روتشدیس. 


الحمد لله حمداً كثيراً طيباً مباركاً فيه» كما ينبغي لجلال وجهه وعظیم سلطانه. وله 
الشكر في الآخرة والأولى با هو أهله على نعمه الوافرة» وعطاياه المتواترة» ومننه الخفية 

والظاهرة أحمده على ما من به من إنجاز الرسالة» وأسأله المزيد من عونه وتوفيقه. 

ثم أتقدم بالشكر الجزيل لمن أمرنا الله بشكرهماء وقرن شكره بشكرهما فقال عز وجل: 
أن اشڪر لي وَلوَلِدَيَكَ إِلَ آلْمَصِيرُ 4 ^ أشكرهما على ما آولياني من رعاية واهتمام 
وما بذلاه في سبيل تربيتي وتعليمي حتى وصلت إلى هذه المرحلة» وأسأل الله أن يمدهما بطول 

العمر والعافية» والفلاح في الدنيا والآخرة. 

ويطيب لي في هذا المقام أن أتقدم بخالص الشكر والعرفان لكل من: 

+ سعادة المشرف الأستاذ الدكتور خالد محمد العروسي على توجيهاته الكريمة» وإرشاداته 
القيمة التي كان لها أكبر الأثر في إخراج الرسالة على الصورة المرجوة» هذا مع ما يتحلى 
به من حسن الخلق» ورحابة الصدرء وغزارة العلم أسأل الله أن يرفع قدره» وینفعني 
والمسلمين بعلمه. ويجزيه عنى خير الجزاء. 

* آشقائي» وشقيقاتي على ما منحوني من دعم. وما قدموه من مساعدات منذ أن التحقت 
بالدراسة في الدكتوراه وحتى تسليم الرسالة» وأخص منهم بالشكر أخي أحمد. وأختي 
ندى» والأستاذ جيل قاري- زوج آختی- الذين لم يدخروا وسعاً في مساعدتي» ومنحوني 
من وقتهم الكثير في سبيل إنجاز الرسالة» أسأل الله أن يبارك لهم في أعمارهم وذرياتهم. 
وأن يجزل لهم الأجر والمثوبة. 

* القائمين على جامعة أم القری. وكلية الآداب والعلوم الإدارية فيهاء وأخص بالشكر منهم 
القائمين على قسم الدراسات الإسلامية» والدراسات العلياء لا يبذلونه من جهود 
متواصلة خدمة طلبة العلم. 

# وأتقدم بخالص الشكر والتقدير لصاحي الفضيلة: الأستاذ الدكتور مد بن حمدي 
الصاعدي. والدكتور محمد علي إبراهيم على التفضل بقبول مناقشة الرسالة» بالرغم من 


)0غ( سورة لقمان» الآية .)١5(‏ 


)٤( 


كثرة مشاغلهماء آسأل الله أن ينفعني بعلمهماء ويجزيهما عني خير الجزاء. 
* كما أشكر كل من أسهم في إخراج هذه الرسالة إلى حيز الوجود. وكل من أسدى لي 
مشورة أو أعارني كتاباء أو دعا لي بظهر الغيب. 
وللّه الفضل من قبل ومن بعد» والحمد لله رب العالمين. 


إن الحمد لله نحمده ونستعینه. ونستغفره ونتوب إليه» و نعوذ بالله من شرور آنفسنا 
وسیئات أعمالناء من يهده الله فلا مضل له ومن یضلل فلا هادي له وآشهد أن لا له 
الا الله وحده لا شريك له واشهد أن مدا عبده ورسوله صای الله علیه وعلی آله 
وصحبه وسلم. 

آما بعد: 

فانه لا تخفى آهمية علم آصول الفقه. إذ به يعرف انجتهد طرق استنباط الا حکام 
الشرعية» وبواسطته تضبط الفروع الفقهیة. وهو علم ضروري اجتمعت فيه لباب العلوم 
الختلفة. ففیه من علوم اللغة مباحثها الرئيسية» کدلالات الا لفاظ والحقيقة وانجاز؛ 
وحروف العاني وغیرها. كما أن فيه من علوم القرآن زبدتها؛ ومن علم الحديث 
ومصطلحه خلاصته» ومن علم النطق آسسه التي لا بد منها في التصورات والقضایا 
والأقيسة» فهذا العلم يعد النهج الأساسي للعلوم الاسلامیة. 

ونظراً لأهمية هذا العلم فانه من الواجب الاهتمام به» والعناية بمؤلفاته» ومن هذا 
الباب احرص على إخراج الکتب الولفة فيه- والتی بذل فیها العلماء السابقون جهدا 
ووقتاً ثميناً- للاستفادة منها بعد تحقیقها؛ ولذلك حرصت على تکون أطروحتي لنیل 
درجهة الدکتوراه هي تحقيق آحد هذه الکتب. وني سبیل ذلك اطلعت على عدد من کتب 
آصول الفقه» ومن ضمنها کتاب «النار» للإمام آبي البرکات عبد الله بن أحمد العروف 
بحافظ الدین النسفي» التوفی سنة (١٠/اه).‏ وهو کتاب يعد من آمهات کتب الأصول في 
الذهب النفي. ولذلك فقد اهتم به العلماء» وشرح عدة شروح. ومن ضمن هذه 
الشروح شرح «إفاضة الأنوار» للامام محمد بن علي بن محمد الشهير بعلاء الدین 
الحصكفي. المتوفى سنة (۱۰۸۸ه). 

وقد جاء هذا الشرح مختصراً جداًء ولذلك شرحه الإمام محمد أمين بن عمر بن 
عابدین؛ المتوفى سنة (707١ه)‏ في كتابه «نسمات الأسحار على شرح النار». 

وقد من الله علي بالحصول على ثلاث سخ من مخطوط «نسمات الأسحار) 
فعقدت العزم- بعد أن استخرت الّه- على تحقيق جزء منه» واخترت أن يكون الجزء 
الذي أحققه من أول مبحث الظاهر إلى نهاية فصل الأسباب والعلل للأحكام الشرعية. 


(۹ 


آسباب اختيار الوضوع: 
الا سباب التي دفعتني لاختيار هذا الوضوع هي: 

۱- قيمة الکتاب العلمية» حيث انه يعد شرحاً لأحد آهم کتب الأصول عند الحنفية» وهو 
كتاب «المنار» للإمام حافظ الدين النسفي. 

۲- منزلة المؤلف الإمام ابن عابدين رحمه الله ومكانته العلمية» فهو قد جمع بين معرفته 
بالأصول والفروع. ولذلك تجد الكتاب مليئاً بالأمثلة التطبيقية الفقهية. 
يقول الدكتور محمد الفرفور: «لو قدّر من قبل لابن عابدين من يجمع فوائد علمه. 
وینظم قلائد أدبه» وفيض له من يحيى ما درس من ترائه. لوجدناه أمة في رجل» 
ولعرف الناس أي عام ابن عابدين ». 

۳- إن هذا الشرح جاء متأخرا عن شروح المنار» فأودعه المؤلف زبدة ما قاله الشارحون 
الأولون» وقد صرح في المقدمة بأنه رجع في شرحه إلى جملة من الكتب المعتبرة في هذا 
الفن» كشرح النسفي المسمى ب«كشف الأسرار»» وشرح قوام الدين الكاكي المسمى 
ب«جامع الأسرار»» وشرح ابن ملك. وشرح ابن نجیم... وغيرها. 

-٤‏ اعتماد المؤلف على مصادر أصلية في الأصول والفقه واللغة. كما سيأتي في مبحث 
مصادر الكتاب. 

4- إن هذا الكتاب يعتبر مرجعاً مهما بالنسبة للباحثين في المذهب الحنفي» حيث أودع 
المؤلف فيه نقولاً عن علماء المذهب المتقدمين والمتأخرين قل أن توجد في غيره. 

5- إن هذا المخطوط- على أهميته- ۸ يسبق تحقيقه. بالإضافة إلى وجود سخ منه بحالة 
جيدة» وحصول الباحثة عليها. 

۷- المساهمة في تحقيق أحد كتب التراث الاسلامي وإخراجه مطبوعاً لیتسنی لطلبة العلم 
الاستفادة منه. 

أهمية الموضوع: 

تتمثل أهمية الجزء الذي قمت بتحقيقه من المخطوط فيما يلي: 

-١‏ بيان الارتباط الوثيق بين الفقه والأصول من خلال الإشارة إلى أثر اختلاف العلماء 

في الأصول في اختلافهم في الفروع كما بينه المؤلف. 


)۱( ابن عابدین وآثره في الفقه الاسلامي» ۱/:. 


(۹ 


۲- أنه یتناول كثيراً من الباحث اللغويةء كالحقيقة والجازء والصریح والكناية» وحروف 
العاني ودلالات الا لفاظ وبمعرفة ذلك یتمکن اجتهد من استنباط الأحكام الشرعية 
من نصوص الکتاب والسنة بصورة صحيحة. 

۳- أنه یتناول الشروعات وأقسامها من عزيمة ورخصة. وآنواع كل منهماء والأحكام 
التعلقة بکل نوع ما يدل على يسر هذا الدین وسماحته. وصلاحیته لكل زمان 


ومکان. 

- كما أنه یتناول الأسباب والعلل للأحكام الشرعية التي تدل على حكمة التشریع 
الإسلامي وعظمته. 

الدراسات السابقة: 


بعد البحث والاطلاع تبين لي أنه لم يسبق تحقيق أي جزء من هذه المخطوطة فيما 
عدا الجزء الذي قمت بتحقيقه. وذلك حسب علمي. 
الصعوبات التي واجهتني أثناء تحقيق المخطوط: 

حين شرعت في تحقيق مخطوط «نسمات الاسحار» أدركت صعوبة العمل الذي أقوم 
به» لصعوبة هذا العلم» ووعورة مسالكه. مع قلة بضاعتي فيه» وقد واجهتني عدة 
صعوبات أثناء التحقیق. منها: 

۱- أن الكتاب جاء متأخرا فأودعه المؤلف نقولاً كثيرة عمن سبقه من العلماء في 
الأصولء والفقه. واللغة. ها تطلب جهداً كبيراً في تتبع هذه النقول» وتوثيقها من 
مصادرها الأصلية. 

۲- بعض الصادر إما خطوط أو مطبوع طبعات قديمة جدأء ولا کن الحصول 
عليها إلا بصعوبة. فعلى سبيل الثال: «شرح النار» لابن ملك- الذي يعد من المراجع 
الأساسية التي اعتمد عليها الإمام ابن عابدين في كتابة حاشيته- توجد منه طبعة قديمة جداً 
غير متوافرة إلا في بعض المكتبات العامة» فقد طبع بالمطبعة العثمانية سنة (15١ه)‏ أي 
قبل ما يزيد عن مئة سنة» وكذلك حاشية عزمي زاده المطبوعة مع نفس الكتاب. 

وحاشية الفناري على التلویح. المطبوعة بالمطبعة الخيرية سنة (۱۳۲۲هت)؛ وهذه لم 
أجدها إلا في قسم النوادر بمكتبة الحرم المكي الشريف. ول يُسمح بتصويرها حتى لا تتلف 
آوراقها. فاضطررت أن أذهب إلى المكتبة لتوثيق النقول منها على أيام متتالية مع شدة 
الحذر في تقليبها لأن الصفحات كانت مهترئة» والفهرس كان ممزقاً. 


(A) 


وبعض هذه الصادر خطوطات تم تحقيقها في رسائل علمية» وما زالت قابعة في 
رفوف الکتبات الجامعية» ولا کن الاستفادة منها إلا في حدود ضيقة. ولذلك فإننى 
آوصي بالعناية بالکتب المؤلفة في علم آصول الفقه» واعادة طباعة الکتب الطبوعة قدياً في 
طبعات جديدة ومققة» وطباعة الکتب الهمة التي حققت في رسائل علمية» والتي أمضى 
فیها الباحثون شطراً من آعمارهم. وبذلوا فیها جهداً ووقتاء وذلك لیتسنی لطلبة العلم 
الاستفادة منها. 

۳- أنه لم يسبق تحقيق أي جزء من هذا الکتاب. فلم تكن لدي دراسات سابقة يمكن 
الاستعانة أو الاسترشاد بهاء وبخاصة في القسم الدراسي الذي تطلب جهداً ووقتاً في 
إنجازه» وقد استفدت كثيرا من كتاب الدكتور محمد عبد اللطيف الفرفور «ابن عابدين 
وأثره في الفقه الإسلامي » في هذا الجانب. 

-٤‏ لم يصرح الإمام ابن عابدين رحمه الله بمنهجه أو مصطلحاته في مقدمة الكتاب» 
ما تطلب جهداً في استنتاجها ومعرفتها. 

وقد أنعم الله علي بإتمام الرسالة» فأساله أن يجعلها خالصة لوجهه العظیم. وأن 
خطة البحث: 

ينقسم البحث إلى مقدمة» وقسمين. 

المقدمة: وهي تشتمل على أسباب اختيار الوضوع. وآهمیته. وخطة البحث. 
ومنهجه. 
القسم الأول: القسم الدراسي. 

ويشتمل على أربعة فصول: 
الفصل الأول : التعريف بالإمام حافظ الدين النسفي , وکتابه «النار) . 

ويشتمل على مبحثين: 

البحث الأول: التعريف بالإمام حافظ الدين النسفي. 

ويشتمل على خمسة مطالب: 

الطلب الأول: اسمه ونسبه» ومولده» ونشأته. 

الطلب الثاني: شيوخه. وتلاميذه. 

المطلب الثالث: مكانته العلمية» وثناء العلماء عليه. 
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الطلب الراپع: آثاره العلمية. 
المطلب الخامس: وفاته. 


الفصل الثاني : التعريف بالإمام علاء الدين | لحصكفي , وکتابه «افاضة الأنوار) 


ويشتمل على مبحثين: 
البحث الأول: التعريف بالإمام علاء الدين الحصكفي. 
ويشتمل على خمسة مطالب: 


المطلب الأول: اسمه ونسبه» ومولده» ونشأته. 

المطلب الثاني: شیوخه. وتلاميذه. 

المطلب الثالث: مكانته العلمية» وثناء العلماء عليه. 

المطلب الرابع: آثاره العلمية. 

المطلب الخامس: وفاته. 

المبحث الثاني: التعريف بكتاب «فاضة الأنوار على أصول النار. 

ويشتمل على أربعة مطالب: 

الطلب الأول: اسم الكتاب» ونسبته إلى المؤلف. 

المطلب الثاني: تاريخ تأليف الکتاب وطبعاته. 

المطلب الثالث: مصادر الكتاب. 

الطلب الرابع: قيمة الكتاب العلمية» والحواشي التى وضعت عليه. 
الفصل الثالث: التعريف بالإمام محمد أمين بن عابدين: عصره. وسبرته الذاتية 


البحث الاول: عصر الإمام محمد أمين بن عابدين» وأثره فيه. 
ویشتمل على آربعة مطالب: 


الطلب الأول: الحالة السياسية في عصر الامام ابن عابدین؛ وآثرها فیه. 
الطلب الثاني: الحالة الاقتصادية في عصر الامام ابن عابدین؛ وأثرها فیه. 
الطلب الثالث: الحالة الاجتماعية في عصر الامام ابن عابدین وأثرها فیه. 
الطلب الرابع: الحالة العلمية في عصر الامام ابن عابدین؛ وأثرها فیه. 
البحث الثاني: التعریف بالإمام محمد أمين بن عابدین. 
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ویشتمل على سبعة مطالب: 

الطلب الأول: اسمه ونسبه» ومولده ونشأته. 

الطلب الثاني: صفانه الخلقيةء والخلقية. 

الطلب الثالث: طلبه للعلی وشیوخه وتلامیذه. 

الطلب الرابع: مذهبه وعقيدته. 

الطلب الخامس: مکانته العلمية» وثناء العلماء علیه. 

الطلب السادس: آثاره العلمية. 

الطلب السابع: وفاته. 
الفصل الرایع : دراسة عن کتاب «نسمات الاسحار) 

ویشتمل على تسعة مباحث: 

البحث الا ول: التعریف بکتاب «نسمات الاسحارا؛ وتاریخ تألیفه. 

البحث الثاني: اسم الکتاب. ونسبته للمؤلف. 

المبحث الثالث: سبب تاليف الکتاب. 

البحث الرابع: مصادر الکتاب. 

البحث الخامس: مصطلحات الامام ابن عابدین في الکتاب. 

البحث السادس: منهج الامام ابن عابدین في الکتاب. 

البحث السابع: آهمية الکتاب ومزایاه. 

البحث الثامن: المأخذ على الکتاب. 

البحث التاسع: تسخ الخطوط العتمدة في تحقیق الکتاب. 
القسم الثاني: الفسم التحقيقي. 

ويشتمل على المباحث التالية: 

التفسيم الثاني للنظم والعنی «وجوه البیان». وهو تقسيم باعتبار ظهور العنی وخفانه 
بالنسبة إلى اللفظ, وينقسم إلى قسمين: 

القسم الأول: واضح الدلالة» ويشتمل على أربعة مباحث: 

مبحث: الظاهر. 
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مبحث: احکم. 

لقسم الثاني: خفي الدلالة» ویشتمل على آربعة مباحث: 
مبحث: الخفي. 

مبحث: المشكل . 

مبيبحث: المجمل. 

مبحث: المتشابه. 

التقسيم الثالث للنظم والمعنى «وجوه استعمال النظم», وهو تقسيم باعتبار استعمال 
اللفظ في المعنى, ويشتمل على مبحثين: 

مبحث: الحقيقة. 

مبحث: المجاز» ويشتمل على السائل التالية: 
۱- تعريف امجاز وحكمه. 

۲- عموم اجاز. 

۳- الحقيقة لا تسقط عن السمی. بخلاف الجاز. 
-٤‏ الجمع بين الحقيقة واجاز. 

-٥‏ بیان طرق امجاز. 

-٦‏ متى يُصار إلى المجاز. 

لاد ولي اقا وارز ما 

۸- حملة ما ترك به الحقيقة. 

4- التحريم المضاف إلى الأعيان. 

حروف المعاني, وتنقسم إلى ستة أقسام : 

حروف العطف. وتشتمل على سبعة مباحث: 
مبحث: الواو. 
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مبحث: حتى. 
حروف الجرء وتشتمل على خمسة مباحث: 
مبحث: الباء. 
مبحث: على. 


مبحث أسماء الظروف. 
حروف الاستثناء: مبحث:«غير)» و (سوی». 


حروف الشرط. وتشتمل على خمسة مباحث: 


مبحث: «حیث»» و (أين). 


الصریح والكناية, ویشتمل على مبحثين : 

التقسيم الرابع للنظم والمعنى, وهوتقسيم باعتباركيفية دلالة اللفظ على العنی 
ويشتمل على أربعة مباحث: 

مبحث: الاستدلال بعبارة النص. 

مبحث: الاستدلال باشارة النص. 

: سحث: دلالة النص. 

فصل: الأدلة الفاسدة, وهي : 

-١‏ مفهوم اللقب. 
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۲- مفهوم الصفة والشرط. 

۳- حمل الطلق على القید. 

٤‏ - الاستدلال بالقارنة. 

۵- تخصيص العام بسبيه . 

5- تخصيص العام بغرض المتكلم. 

۷- الجمع المضاف إلى جماعة. 

۸- الأمر بالشيء نهي عن ضده. 

فصل: المشروعات, وهي تنقسم إلى قسمين: 

أولاً: العزيمة» وهي أربعة أنواع: 

-١‏ الفريضة. 

۲- الواجب. 

۳- الستة. 

- الثفل. 

ثانياً: الرخصة. وهي آربعة آنواع: 

النوع الأول من آنواع الرخصة. 

النوع الثاني من آنواع الرخصة. 

النوع الثالث من آنواع الرخصة. 

النوع الرابع من آنواع الرخصة. 

قصل : الأسباب, والعلل للأحكام الشرعیة. 

وهو آخر فصل في الجزء الذي قمت بتحقیقه. 
منهج البحث: 

يتلخص المنهج الذي سلكته في البحث في النقاط التالية: 

۱- قمت بنسخ الجزء المراد تحقيقه- من أول مبحث الظاهر إلى آخر فصل العلل 
والأسباب للأحكام الشرعية- وذلك وفقاً لقواعد النحو والإملاء الحديثة» مع وضع 
علامات الترقيم» لتساعد على فهم النص بصورة صحيحة. 

۲- اعتمدت في تحقيق الكتاب على ثلاث نسخ من الخطوطة وهي: 

أ- نسخة مصورة عن نسخة مكتبة الحرم المكي الشریف. ورمزت لا بالرمز(ح). 


)١5( 


ب- نسخة مصورة عن نسخة مکتبة جامعة اللك سعود بالریاض. ورمزت لما 
بالرمز (س). 

ج- نسخة مصورة عن نسخة مركز اللك فيصل للبحوث والدراسات بالریاض. 
ورمزت فا بالرمز (ف). 

د- بالاضافة إلى نسخة مطبوعة طبعة غير محققة اعتبرتها نسخة رابعة» ورمزت لها 
پالرمز (ط) ۳ 

۳- قمت بعمل مقابلة بين هذه النسخ. ول أتخذ آحدها أصلاً؛ وذلك لعدم وجود 
نسخة بخط الولف. كما آنها جميعها متقاربة في تاريخ نسخهاء وکل واحدة منها لا تخلو من 
السقط. والتصحیف. والتقدیم والتأخيرء ولذلك اتبعت طريقة النص الختار مع اثبات 
الفروق في ال هامش. 

-٤‏ العبارات أو الكلمات التي تختلف فيها النسخ اختار الأصوب منها وأثبته في 
الصلب. وأضعه بين معقوفين []» وأشير في الهامش إلى ما جاء في بقية النسخ دون تعليق 
في الغالب إلا إذا اقتضى الأمر ذلك. 

5- الإحالات التي يذكرها الإمام ابن عابدين على مواضع سابقة أو لاحقة للجزء 
الذي أحققه من كتاب «نسمات الأسحار» فإننى أوثقها برقم الصفحة من النسخة 
المطبوعة. أما الإحالات التي تكون على مواضع في نفس الجزء الذي أحققه. فانی أحيل 
القارئ على رقم الصفحة في الرسالة. 

5- قمت بوضع متن (إفاضة الأنوار» في أعلى الصفحة. يليه كتاب «نسمات 
الأسحار» مفصولاً بينهما بخط. لأن الإمام ابن عابدين لا يذكر إلا عبارات مقتطعة منه. 
ولا يمكن فهم حاشية «نسمات الأسحار» إلا بقراءة متن «إفاضة الأنوار»» فبرؤية المتن في 
أعلى الصفحة يعرف القارئ ما علق عليه الإمام ابن عابدين وما تركه» ويتمكن من فهم 
الساق: 

وقد اتبعت في إثباته الأمور التالية: 

أ- حرصت على أن يكون النص صحيحاً خالياً من الأخطاء وفي سبيل ذلك 
اعتمدت على نسختين من «إفاضة الأنوار»: النسخة المطبوعة مع «نسمات الأسحار» 


(۱) انظر وصف النسخ المعتمدة في تحقيق الكتاب في ص ١54‏ وما بعدها من هذه الرسالة. 
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والنسخة الطبوعة وحدهاء فقد وجدت في كلا النسختین سقطاً وحریفا» فقمت بالقابلة 
بينهماء وآثبت ما رأيته آفرب للصواب. 

ب- وضعت من «النار» فيه بين قوسین. وبخط غامق للتمییز بينه وبين «إفاضة 
الأنوار». 

ج- إذا اختلفت النسختان في كلمة أو عبارة من متن «النار» فإننى أستعين في 
التصحیح والترجیح بنص «النار» الطبوع مع (کشف الأسرار». و (فتح الغفار». و«جامع 
الأسرار» وغیرها من الشروح الطبوعة . 

د- ‏ آعلق على من «النار» أو «إفاضة الأنوار) بشرح. أو تخریج حدیث» أو نحو 
ذلك» فهما ليسا من أصل الکتاب موضع التحقیق. وکذا إثبات الفروق بين النسخ. إلا 
إذا علق الامام ابن عابدین على ذلك. 

۷- قمت بتمييز العبارات المقتطعة من «فاضة الأنوار» أو «المنار) في احاشیق 
فجعلتها بخط غامق وبين قوسين. 

مثال ذلك: قوله: (أي بمجرد سماعها بلا نأمل) احتراز عن الخفي» والمشكل بعد 


ا 
قول الصنف: (على احتمال تأويل) قال ابن نجيم (یتصل بالظاهر والنص كما 2 
E‏ 


۸- حددت نهاية اللوحات بالنسبة لكل نسخة. وذلك بال هامش الأيسرء ليتيسر على 
من آراد الرجوع إلى المخطوط الاطلاع والبحث. 

4- وضعت عناوین للمسائل والفروع التي لم یعنون ها المؤلف. وجعلتها ني أعلى 
الصفحة مع متن (إفاضة الأنوار»» ووضعتها بين معقوفين []» مع الاشارة إلى ذلك في 
الهامشء بينما أثبت العناوين التي وضعها الامام ابن عابدين في متن «نسمات الأسحار) 
كما هي في النسخ» دون تدخل بأي زيادة أو نقصان. 

۰- اعتمدت على طريقة التوئیق الختصر للمراجع في الهامش» حيث أكتفي بذكر 
اسم الكتاب فقطء إلا في بعض المراجع التي تكون متشابهة في أسمائهاء فإننيى أذكرها 

مقرونة بأسماء مؤلفيها للتمییز بینها؛ وذلك مثل «الإحكام في أصول الأحكام» للآمدي. 


)۱( انظر ص 55١من‏ هذه الرسالة. 
(۲) انظر ص ١58‏ من هذه الرسالة. 
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وابن حزم. و«احصول» للرازي وابن العربي» و «کشف الاسرار» للنسفي وعلاء الدین 
البخاري... مع تفصیل بیانات النشر في فهرس الراجع حتی لا تثقل اموامش بها. 

۱- قمت بتوثيق السائل الأصولية والفقهية الواردة» مع الاشارة إلى الراجع التي 
تفصل الکلام فيهاء بحيث يسهل الرجوع إليها على کل من يرغب في مزید من الاستفادة 
والبحث. 

۲- قمت بتوثیق النقول التي نقلها الولف من مصادرها الأصلية ما آمکننی ذلك. 

۳- علقت على السائل التي تحتاج إلى تعلیق با يقتضيه القام من شرح أو إضافة, 
أو استدراك. 

٤‏ - قمت بتعريف المصطلحات الواردة التي تحتاج إلى تعریف. مع ذكر المراجع في 
المامش لمن يرغب في مزيد من البحث والاطلاع. 

06- قمت بعزو النقول- التي نقلها المؤلف بدون عزو - إلى قائليهاء مع ذكر 
مراجعها ما أمكن. 

75- وثقت ما ورد في الكتاب من الآراء والأقوال. 

۷- قمت بتشكيل بعض الكلمات إذا خشيت التباس المعنى المراد بغير المراد. 

۸- عزوت الآيات القرآنية إلى مواضعها من المصحف. ذاكرة اسم السورة» ورقم 
-٩‏ قمت بتخريج الأحاديث والآثار الواردة في صلب الرسالة» واقتصرت في ذلك 
على الكتب السبعة: الصحيحين» والسنن الأربعة» ومسند الإمام أحمد فإذا كان الحديث 
خرجا في الصحيحين, أو أحدهما: اكتفيت به» وان لم أجده فيهما: 

نظرت في السنن الأربعة» ومسند الإمام آهد. ولا اتعداهم وان لم يكن خرجاً 
فيهم: نظرت فيما عداهم من كتب الحديث. 

۰- إذا كان الحديث رجا في الصحيحين, أو أحدهما: أكتفي ببيان موضعه دون 
الكلام على درجته؛ لأن الأمة أجمعت على صحتهماء وإن كان الحديث في غيرهما: بينت 
موضعه» ودرجته» وكلام المحدثين عليه. 

۱- ترجمت للأعلام غير المشهورين الوارد ذكرهم في صلب الرسالة بترجمة 
ختصرة. 

۲- قمت بیان معاني الکلمات الغامضة. والفردات الغربية. 


الآ 
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۳- قمت بالتعریف بالأماكن, والبلدان والفرق التي تحتاج إلى تعریف. 

- قمت بالتعریف بالکتب الواردة في النص. 

06- قمت بعمل فهارس لا احتوته الرسالة» وهي كالآتي: 

١‏ - فهرس الایات القرآنية. 

۲- فهرس الا حادیث. والاثار. 

۳- فهرس القواعد الا صولية. 

٤‏ - فهرس القواعد الفقهية. 

۵- فهرس الکتب الواردة في النص. 

٦‏ - فهرس الصطلحات. والفردات الغريبة. 

۷- فهرس الشواهد الشعرية. 

۸- فهرس الا ماکن. والبلدان. 

4- فهرس الاعلام. 

۰- فهرس الراجع. 

۱- فهرس امحتویات. 

وبعد: فهذا ما من الله به علي فله الحمد حمداً كثيراً طيباً مباركاً فيه. كما ينبغي 
لجلال وجهه وعظيم سلطانه. 

ولا أدعي أننى استكملت جميع جوانب البحث. فالكمال لله وحده والنقص من 
طبيعة البشر» ولكننى بذلت فيه وسعي» فما كان فيه من الصواب: فهو من توفيق الله عز 
وجل. وفضله علي» وما كان فيه من القصور: فهو مني» وأستغفر الله وهو حسبي ونعم 
الوكيل» وسبحان ربك رب العزة عما یصفون. وسلام على المرسلين» والحمد لله رب 
العالمين. 
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الفصل الأول 
التعریف باه مام حافظ الدین النسفي. 
وكتابسه «اطنسار) 


ويد يشتمل على مبحثين : 
المبحت الأول: التعريف بالامام حافظ الدین النسفي. 


المبحث الثاني: أهمية كتاب انار وعناية العلماء به. 





المبحث الأول 
التعريف بالإمام حافظ الدین النسفي 


ويشتمل على خمسة مطالب: 
المطلب الأول: اسمه. ونسبه. ومولده. ونشأته. 
المطلب الثاني: شيوخه. وتلاميذه. 
المطلب الثالث: مكانته العلمية. وثناء العلماء عليه. 
المطلب الرایح: آثاره العلمية. 


المطلب الخامس : وفاتسه. 





المبحث الأول: التعریف بالإمام النسني 
المطلب الأول: اسمه. ونسبه. ومولده. ونشاته 


اسمه وئسبه: 
هو عبد الله بن أحمد بن محمود النسفي. 
و«النسفي» نسبة إلى «نستف»" وهي مدينة قريبة من سمرقند". 
لقبه: حافظ الدين» وكنيته: بو البرکات. واشتهر بالنسفي. 


مولده, ونشأته: 


۰ 5 ۰ 0 ۳ 
لم يذكر المترجمون له سنة ولادته ولكن ذكر بعضهم أنه ولد عدينة «إِيْدَج» وهی 
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من قری سمرقند. ونشأ في مدينة «نسف» التى كانت مرکزاً للعلم والعلماء * فاخذ العلم 


عن کبار العلماء في عصره حتی صار علماً من الأعلام واشتهر آمره. وذا مخ 


)١(‏ نسّف: هي مدينة كبيرة بين جیحون وسمرقند» تقع على أرض مستوية وابال منها على مرحلتین» ها آربعة 
أبواب» وفا نهر واحد يجري في وسط المدينة» ولا قری كثيرة» ونواح تتبعهاء وقد خرج منها جماعة كثيرة من 
أهل العلم في كل فن. انظر معجم البلدان ۵/ ۲۸۵. 

(۲) سَمَرْقَنْد: هي مدينة تقع خلف نهر جیحون إلى الجنوب من واد الصغد. قیل نها من آبنية ذي القرنين» بها 
مزارع وبساتین. وتتبعها عدة مدن منها: کرمانیة» ودبوسية» وآشروسنه. والشاش... وغيرهاء وینسب إليها 
جاعة كثيرة من أهل العلم. انظر معجم البلدان» ۲۲/۳ وما بعدها. 
وهي تقع حالياً في أوزيكستان» وهي اني آکبر مدنها. 

(۳) إيذج: تطلق على موضعين: آحدهما: بلدة بين خوزستان وأصبهان» تقع وسط الجبال» وبها ثلج و مطر كثير. 
(وتقع حالياًبمنطقة الأحواز بإيران). 
والثاني: قرية من قرى سمرقند. انظر معجم البلدان» ۳۸۸/۱ 
والثاني هو المقصود هنا. جاء في الفتح المبين: «و إيذج - بكسر الهمزة» وسکون الياء» وفتح الذال- من قرى 
سمرقند» وهي التي ولد بها صاحب الترجمة» وتوجد یدج أخرى من أعمال أصبهان». 7 . 

۰۲۸۵ قال الحموي عن نسف: «وقد خرج منها خلق كثير من العلماء). معجم البلدان» ه/‎ )٤( 

(5) تجدر الإشارة إلى أن المصادر التي عنيت بترجة الإمام حافظ الدين النسفي ذكرت له ترجمة مختصرة» حيث 
لم يشر أحد من المترجمين له - فيما اطلعت عليه من المصادر- إلى سنة ولادته أو تفاصيل نشأته» كما لم تذكر 
المصادر شيئا عن آسرته أو صفاته. 
انظر ترجمته في: الجواهر الضیثة» ۲۷۰/۱ وما بعدها؛ الدرر الكامنة» ۳/ ۱۷؛ طبقات المفسرين» للداودي» - 


CT) 


المطلب الثاني: شیوخه. وتلا میذه 
شیوخه : 
أخذ الامام النسفي رحمه الله علمه عن عدد من کبار العلماء في عصره. ومن هؤلاء: 
ا 0 


النسفي شرح الزبادات ". 


۲- الشيخ الامام آبو الوجد شمس الأئمة محمد بن عبد الستار بن محمد العمادي 

(۳ 

الكردري . 
۳- الشیخ الامام بدر الدين محمد بن محمود بن عبد الكريم الكردري » العروف 


باخواهر زاده؛ " وهو ابن أخت الشيخ شمس الأئمة محمد بن عبد الستار الكردري”". 


= ۲۲۱۳ الفتح البین» ۱۱۱۲/۲ الفوائد البهیت ۱ وما بعدها؛ تاج التراجم»*٠"؛‏ هدية العارفین»۵/ ٤٦٤؛‏ 
الا علام» ۷/۶ 

(۱) هو أحمد بن محمد بن عمر العتابي البخاري آبو نصر - أو آبو قاسم- زین الدين» عالم حنفي» برع في الفقه 
والتفسیر. من مولفاته: «جوامع الفقه» «شرح الزیادات» «التفسیر»... وغیرها. توفي سنة (65/5ه). انظر 
الأعلام» ۲۱۲/۱؛ تاريخ الاسلام ۲۳/۶۱ وما بعدها. 

(۲) انظر الجواهر المضيئة» ۲۷۱/۱؛ الدرر الكامنة» ۰۱۷/۳ 

(۳) هو محمد بن عبد الستار بن محمد العمادي الكردري - وجاء في بعض الراجع أن اسمه محمد بن محمد بن 
عبد الستار- أبو الوجد» شمس الأئمة» ولد سنة (۵۹۹ه-). من علماء الحنفية» من مؤلفاته: «الرد والانتصار» 
في الذب عن الإمام أبي حنيفة وذكر مناقبه» وختصر في فقه الحنفية. توفي ببخارى سنة (16۲ه). انظر الجواهر 
المضيئة» ۲/ ۸۲؛ سير أعلام النبلاء» ۱۱۲/۲۳ وما بعدها؛ الأعلام» ۸۹/۷ 

)٤(‏ هو محمد بن محمود بن عبد الکریم. بدر الدين» العروف ب«خواهر زاده»» عالم حنفي» تتلمذ على خاله شمس 
الأئمة محمد بن عبد الستار الكردري. من مؤلفاته: «الجواهر النظومة» في أصول الدين» «شرح الحيل الشرعية» 
للخصاف». توفي سنة (۱۵۱ه). انظر الجواهر المضيئة» ۱۳۱/۲؛ شذرات الذهب» ۲۵۱/۵ هدية العارفين» 
۱۳/۹ 

)٥(‏ خواهر زاده يعني: ابن أخت عالم. وقد اشتهر بهذا اللقب اثنان من علماء الحنفية» آحدهما: الشیخ بدر الدین 
محمد بن محمود الكردري. والاخر: آبو بكر محمد بن الحسين بن محمد بن الحسين البخاري» التوفی سنة 
(4۸۳ه) وهو ابن أخت القاضي أبي ثابت محمد بن أحمد البخاري. انظر ترجمته في الجواهر المضيئة» 9/7 4؛ 
الاعلام» ۰۱۰۰/۲ 

() انظر شذرات الذهب. ۲۵۰۱/۵ 


(YT) 


6 - الشیخ حميد الدين علي بن محمد بن علي الرامشي. الضریر"". 
تلاميسده: 

على الرغم من قدر الإمام حافظ الدين النسفي» وسعة علمه. وأخذ الكثير من طلبة 
العلم عنه. إلا أن المصادر التي ترجمت له لم تذكر سوى تلميذاً واحداً من تلاميذهء وهو 
الإمام حسام الدين الحسين بن علي بن حجاج بن علي السنغاقي”". 


© © 89 


(۱) هو علي بن محمد بن علي الرامشي» حميد الدين» الضريرء من فقهاء الحنفية» انتهت له رئاسة العلم في عصره با 
وراء النهر. من مؤلفاته: شرح على أصول فخر الاسلام البزدوي» «الفوائد» وهي حاشية على «امداية». اشرح 
المنظومة النسفیة» «شرح الجامع الكبير»... وغيرها. توفي سنة 771ه). انظر الجواهر المضيئة» /١‏ ۳۷۳؛ الفتح 
المبين» ۸۰/۲؛ الاعلام ۰۳۳۳/۶ 

(۲) هو الحسين بن علي بن احجاج بن علي السنغاقي» حسام الدين» من علماء الحنفية» برع في الفقه وأصوله» وفي 
اللغة. من مؤلفاته: «النهاية شرح المداية» في الفقه» «شرح التمهيد في قواعد التوحيد» في أصول الدين» واشرح 
منتخب الإخسيكتي» في أصول الفقه» و«النجاح» في الصرف... وغيرها. توفي بحلب سنة (5١لاه)»‏ وقيل سنة 
١(‏ الاه). انظر الجواهر المضيئة» ۲۱۲/۱ بغية الوعاة ۱/ ۵۳۷؛ الفتح المبين» ۰۱۱۰/۲ 


)۲۶( 


المطلب الثالث: مکانته العلمية. وثناء العلماء عليه 


كان الامام حافظ الدین النسفي إماماً فاضلاً. وله الباع الطویل في خدمة 
العلوم الشرعية وقد أثنى عليه العلماء وعلی علمه ومصنفاته» ومن ذلك ما قاله 
الحافظ ابن حجر العسقلاني: «عبد الله بن آهد بن محمود النسفي. علامة الدنیا؛ 
آبو البركات)”". 

وجاء في الفتح البین: «کان رحمه الله زاهداً إماماً كاملاً عدیم النظبر في زمانه»". 

وقال الحافظ شمس الدين الداودي"*: «كان ماما في جميع العلوم» ومصنفاته في 
الفقه والأصول أكثر من آن تحصی»(*. 

وقال عنه الشیخ عبد القادر القرشي ": «أحد الزهاد التأآخرین صاحب التصانیف 
الفيدة في الفقه والأصول». 

ونظراً لمكانته العلمية الكبيرة» ومصنفاته الکثبرة النافعة -التى لقیت قبولاً واسعاً بين 
طلبة العلم- فقد عده بعض علماء اا درط ادن ل اتاعب: پینما عده 
البعض الاخر من طبقة القلدین القادرین على التمییز بين القوي والضعیف الذين شأنهم 
أن لا ینقلوا في کتبهم الا قوال المردودة» والروایات الضعيفة في المذهب'". 


(۱) الدرر الکامنت ۰۱۷/۳ 

)۲( الفتح المبين» ۰۱۱۲/۲ 

(۳) هو محمد بن علي بن أحمد الداودي» شمس الدين» الإمام الحافظ» شافعي المذهب» وقيل مالكي» شيخ أهل 
الحديث في عصره. من مؤلفاته: «طبقات المفسرين»» «ذيل طبقات الشافعية للسبكي» «ترجمة الحافظ 
السيوطي»» توفي بالقاهرة سنة (454ه). انظر شذرات الذهب» ۸/ 4 ۲؛ الأعلام» ۰۲۹۱/۲ 

.۲۱۳ طبقات الفسرین‎ )٤( 

(0) هو عبد القادر بن محمد بن نصر الله القرشي» آبو محمد» محبى الدين» ولد سنة (7945ه)» من فقهاء الحنفية» عالم 
بالحديث والتراجم. من مولفاته: «العناية في تحرير أحاديث افدایة»» «ترتيب تهذيب الأسماء واللغات»؛ 
«الجواهر المضيئة في طبقات الحنفية»» «البستان في فضائل النعمان»... وغيرها. توفي بالقاهرة سنة (۷۷۵هب). 
انظر الأعلام» ۲/۶ ۲؛ أسماء الکتب» ۲۰۹ 

() الجواهر الضیئت ۰۲۷۰/۱ 

(۷) انظر الفوائد البهیق ۱۰۲. 


۳۳۹ 


المطلب الرابج: آثاره العلمية 


ترك الامام حافظ الدين النسفي رحه الله مؤلفات قيمة» وأعمالاً جليلة تعد ثروة في 
المكتبة الإسلامية» والمطلع على هذه المؤلفات يدرك قدر هذا العام الجليلء وعلمه. 
وفضله. 

وقد كان الاتجاه السائد في عصر الإمام النسفي رحمه الله هو الميل إلى الاختصار في 
التأليف حيث إن ال همم قد قصرت. والعزائم قد فترت عن مطالعة المطولات فانتشر 
تأليف المختصرات ليسهل على الناس قراءتها وحفظهاء ولكنها أحياناً من شدة اختصارها 
تصبح عسيرة الفهم وتحتاج إلى توضيح» فيأتي من يشرح هذه الختصرات ليسهل فهمهاء 
ثم يأتي من يضع الحواشي على هذه الشروح ليتدارك على الشراح ما فاتهم من 
التعليقات... وهكذا دواليك. 

كانت هذه هي السمة البارزة في التأليف في ذلك العصر ولذلك فقد اتسمت بعض 
مؤلفات الإمام النسفي رحمه الله بالاختصارء مثل كتاب «منار الأنوار» في الأصول. و«كنز 
الدقائق» في الفقه. ولكنه لم يقتصر على أسلوب الاختصارء بل اتبع طريقة الشرح أيضاً. 

وقد لقيت مؤلفاته قبولاً واسعأء واعتنی بها العلماء اعتناءً بالغاً ما يدل على قيمتهاء 
واعيتها: 

ويمكن إجمال مصنفاته فيما يلي: 

١‏ - شرح المنتخب في أصول المذهب. وهو في أصول الفقه وكتاب النتخب للإمام 
حسام الدين محمد بن محمد بن عمر الا خسیکتی الحنفي» التوفی سنة (775ه) وللإمام 
النسفي شرحان على المتتخب أحدهما مختصرء والآخر مطول”". 

۲- شرح الهدايق في الفقه الحنفي. وكتاب المداية هو للإمام برهان الدين علي بن 
أبي بكر بن عبد الجليل الرغيناني التوفی سنة (۵۹۳ه). وقد سب هذا الكتاب للإمام 
النسفي”"» لكن جاء في بعض الصادر أنه لا يُعرف له شرح الهداية”". 


)۱( انظر کشف الظنون» ۲ هدية العارفين» ۵ ”6 . 
زف انظر كشف الظنون» ۳۲ ۶ ۲ آسماء الکتب» ۳۷ 
)۳( جاء في آسماء الكتب: «قال بعضص الفضلاء: ولا یعرف له شرح الحداية»» ۳۷ 


)۲۹( 
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۳- العمدة في آصول الدين » في العقيدة «وهو ختصر يحتوي على آهم قواعد علم 


الکلام. يكفي لتصفية العقائد الامانية في قلوب الأنام». 


۳ 
- وقد شرحه الامام النسفی بکتاب سماه «الاعتماد شرح العمدة)" '. 
٤‏ 0 
۵- فضانل الأعمال' '. 


1- كنز الدفائق' ٠‏ وهو متن ختصر في الفقه الحنفي» وهو من أجل کتبه في الفقه. 


وقد اعتنى به العلماء عناية بالغة» وعليه عدد من الشروح» والختصرات واحواشي" 
والكتاب مطبوع ومتداول. 


۷- اللاتئ الفاخرة في علوم الآخرة'" . 
7 4 
۸- مدارك التنزیل, وحقائق التأویل "۰ العروف بتفسير النسفى» وهو «کتاب وسط 


في التأویلات. جامع لوجوه الاعراب والقراءات متضمناً لدقائق علم البدیع والاشارات 


(۱) 


(۲) 
(۳) 
)€( 
(6) 
قف‎ 
0۷) 
(A) 


حالياً باقاویل أهل السنة وامحماعة» خالياً عن أباطيل أهل البدع والضلالة» ليس بالطويل 


وقال حاجي خليفة: «وفي طبقات تقي الدين من خط ابن الشحنة أنه لا یعرف له شرح على افداية» وفي 
هوامش الجواهر: أنه دخل بغداد وشرح المداية سنة (۷۰۰ه) والله سبحانه وتعالى أعلم» كشف الظنون» 
۳/۲ 

وقال في موضع آخر: «ذكر الإتقاني في غاية البیان: أنه لا نوی أن يشرح المداية سمع به تاج الشريعة -وهو من 
أكابر عصره- فقال: «لا يليق بشأنه» فرجع عما نواه» وشرع في أن يصنف كتابا مثل المدايةء فألف الواني -علی 
أسلوب المداية- ثم شرحه وسماه بالکاني» فكأنه شرح الهداية». کشف الظنون» ۲/ ۰۱۹۹۷ 

سب هذا الكتاب للإمام النسفي بهذا الاسم في بعض المصادر. انظر الدرر الکامنة» ۱۷/۳؛ أبجد العلومء 
۳ آسماء الكتب» ۲۳۷. 

بینما ذکره المراغي باسم «عمدة عقيدة آهل السنة والجماعة» انظر الفتح المبين» ۲/ ۰۱۱۲ 

وذکره خير الدین الزركلي وحاجي خليفة باسم «عمدة العقاشد» انظر الأعلام» /٤‏ 0۷؛ کشف الظنون» 
۲( 

کشف الظنون» ۱۱۹۸/۲ . 

انظر کشف الظنون» ۱۱۱۸/۲ إيضاح الکنون» ۳/ ۹۸؛ الفتح البین» ۲/ ۱۱۲؛ آسماء الکتب» ۲۳۷ 

انظر کشف الظنون» ۰۱۲۷/۲ 

انظر الجواهر المضيئة» /١‏ ١۲۷؛‏ الدرر الکامنق ۳/ ۱۷؛ الفتح البین ۲/ ۱۱۲؛ الأعلام؛ ۰1۸/4 

انظر تفصیل ذلك في کشف الظنون» ۱۵۱۵/۲ وما بعدها. 

انظر هدية العارفین» ۵/ 555. 

انظر کشف الظنون» ۲/ ٠75١؛‏ الفتح البین» ۲/ ۱۱۲؛ الأعلام» /٤‏ 1۷؛ اکتفاء القنوع» ۰۱۱۷ 


(۷) 


المل؛ ولا بالقصير الخل»"". والکتاب مطبوع ومتداول. 


4- المستصفی في شرح المنظومة. والنظومة في الخلاف هي للإمام آبي حفص 


عمر بن محمد بن أحمد النسفي"" «رتبها على عشرة أبواب: الأول: في قول الإمام 


الثاني: في قول آبي یوسف ‏ الثالث: في قول محمد“ والرابع: في قول الإمام مع 


آبي یوسف. الخامس: في قوله مع محمد. السادس: في قول أبي يوسف مع محمد» 
السابع: في قول كل واحد منهم. الشامن: في قول زفر" ‏ التاسع: في قول الشافعي. 
العاشر: في قول مالك وقد شرحها الإمام حافظ الدين النسفي شرحاً مطولاً 
داه شتفي . 


(۱) 
(۲) 


(۳) 


)€( 


2) 


(1) 
(۷) 
(A) 
(۹) 


(M0 +, 5 We ۰ 5 : .‏ 
۰ - المصضی. شرح آخر للمنظومة > هو ختصر الستصفی ۱ 


کشف الظنون ۰۱۱۱/۲ 

هو عمر بن محمد بن أحمد بن إسماعيل النسفي آبو حفص» نجم الدین. ولد سنة (40۱ه) من فقهاء الحنفية» 
كان يلقب بمفتي الثقلین» وهو عال بالتفسير, والتاريخ» والأدب. يقال إن له نحو مئة مصنف منها: «التیسیر في 
التفسیر»» «الاشعار بالختار من الأشعار». «منظومة الخلافيات» في الفقه» «تاريخ بخاری»... وغيرها. توفي 
بسمرقند سنة (/017ه). انظر الجواهر المضيئة» /١‏ ۳۹6 وما بعدها؛ سير أعلام النبلاء» ١17/7١‏ وما بعدها؛ 
الأعلام 4/ .٠١‏ 

هو يعقوب بن إبراهيم بن حبيب الأنصاريء الکوفی» ولد بالكوفة سنة (۵۱۱۳) » صاحب الإمام أبي حنيفة 
وتلميذه» وأول من نشر مذهبه كان علامة فقيهاء من حفاظ الحديث» وكان واسع العلم بالتفسیر» والغازي» 
وآیام العرب. ولي القضاء ببغداد في عهد الهدي والمادي والرشيد. من مولفاته: «اراج» و«الآثار» وهو مسند 
أبي حنيفة» و«النوادر » و«الأمالي في الفقه» وآدب القاضي»...وغیرها. توفي ببغداد سنة (۱۸۲ه). انظر 
الأعلام» ۸/ ۰۱۹۳ 

هو محمد بن الحسن بن فرقد الشيباني ولد سنة (۸۱۳۱ إمام في الفقه والأصول» سمع من آبي حنيفة وغلب 
عليه مذهبه وهو الذي نشره. له کتب كثيرة» منها: «البسوط» ولالزیادات»» و«الجامع الصغیر»» و«الجامع 
الکبیر»... وغیرها. توفي سنة (۱۸۹ه). انظر الأعلام» ۰۸۰/۲ 

هو آبو امذیل زفر بن الهذيل بن قيس العنبري» ولد سنة (۱۱۰ه-) فقیه كبير من آصحاب آبي حنيفة» ولي 
القضاء بالبصرق توفي سنة (۱۵۸ه). انظر الأعلام» ۰40/۳ 

کشف الظنون ۲/ ۰۱۸۱۷ 

انظر کشف الظنون» ۲/ ۱۸۲۷ الجواهر المضيئة» /١‏ ۲۷۰؛ الدرر الكامنة» ۳/ ۰۱۷ 

انظر الفتح المبين» ۲/ ۱۱۲؛ الأعلام» /٤‏ 0۷+ آسماء الکتب» ۲۳۷. 

انظر کشف الظنون ۲/ ۱۸١۷‏ . 


(۸) 


۱- المستوفي, في الفروع ". 

۲- منار الأضوان في أصول ا وقد يطلق عليه «المنار» تدارا وهو من 
آهم کتب آصول الفقه عند الحنفية» وسيأتي تفصیل الکلام عليه -إن شاء الله- في 
مبحث: «آهمية كتاب المنار» وعناية العلماء به . 

۳- وقد شرحه الامام النسفي في كتاب سماه «کشف الأسرار)” ' والکتاب مطبوع 
مع متنه النار. 

6 - المنار» في أل الد 

۵- المنانع شرح النافع ٠‏ في الفقه. وكتاب النافع هو للامام ناصر الدين 
أبي القاسم محمد بن يوسف الحسنى» وهو ختصر في الفقه» وقد شرحه الامام النسفي 
بناءً على طلب آستاذه الشيخ حميد الدين الرامشي» وقد يسمى «المستصفى» ایضا". 

۲ - الوافي. في الفروع وهو يجمع مسائل الجامعين والزيادات» ويشتمل على 
بعض الفتاوی والواقعات. 

۷- وقد شرحه الإمام النسفي بكتابه سماه ١الكافي)”‏ . 


.١51/6 /۲ انظر المصدر السابق»‎ )١( 

(؟) انظر الجواهر المضيئة» ۲۷۱/۱ الدرر الكامنة» ۳/ ۱۷؛ الأعلامء 50//5؛ الفتح المبين» ۰۱۱۲/۲ 

(۳) انظر ص ۳۳ من هذه الرسالة. 

(5) انظر كشف الظنون ۲/ ۱۸۲۳؛ الأعلام» 57/4؛ آسماء الکتب» 7177. 

(6) انظر الجواهر المضيئة» ۲۷۱/۱؛ أسماء الكتب» ۲۷۲. 

(7) انظر الجواهر المضيئة» ۲۷۱/۱ الدرر الكامنة» ۱۷/۳؛ أسماء الکتب» ۲۹6. 

(۷) هو محمد بن يوسف بن محمد بن علي العلوي الحسني السمرقندي» أبو القاسم» ناصر الدين» فقيه حنفي» عالم 
بالتفسير» والحديث» والأدب. من مصنفاته: «الفقه النافع» «جامع الفتاوی». «بلوغ الأرب من تحقيق استعارات 
العرب»» «رياضة الا خلاق»... وغیرها. توفي سنة (۵۵ه). انظر الجواهر المضيئة» ۲/ ۱6۷؛ هدية العارفین» 
۲ الاعلام ۰۱6۹/۷ 

(۸) انظر کشف الظنون, ۱۹۲۱/۲؛ الفتح البین» ۲/ ۱۱۲؛ آسماء الکتب» ۲۷۲ 
ویلاحظ أن بعض مؤلفات الامام النسفي تتشابه في أسمائهاء مثل «النار»» فله «النار» في أصول الفقه و«المنار» 
في آصول الدین. و«المنافع» قد یطلق عليه «الستصفی» وله «الستصفی» أيضا وهو شرح على النظومة كما 
تقدم. 


(9) انظر كشف الظنون» ۲/ ۱۹۹۷؛ امحواهر المضيئة» ۲۷۱/۱؛ الدرر الكامنة» ۳/ ۱۷؛ الفتح المبين» ۲/ ۱۱۲. 


)۲۹( 


هذا ما ذکر من مؤلفات الامام النسفي رحمه الله تعالی» وهي تدل على سعة علمه. 
حيث نتنوع مولفاته ف حالات متعددة من العلوم الشرعية» کالتفسر والعقیدة» والفقه. 
وأصوله. والتذكير بالآخرة» وفضائل الأعمال. 


2)" 


المطلب الخامس : وفاته 


بعد حياة حافلة بالعلم» والتعليم» والتأليف توفي الإمام حافظ الدین النسفي رهه 
الله ببلدة إيذج. وقد اختلف في سنة وفاته. فذكر أكثر المترجمين له أن وفاته كانت في سنة 


ANS 


وقال الحافظ ابن حجر العسقلاني: «توفي ليلة الجمعة» من شهر ربيع الأول» سنة 


ar 


وقيل إنه توفي سنة (۷۱۱ه)". 


5 4۰ 43 ۳ 5 5 
ودفن ببلدة إيذج رحمه الله رحمة واسعة. 
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4۲5۳ طبقات المفسرين للداودي‎ 4١١7/7 انظر الفوائد البهية» ۱۰۲؛ هدية العارفين» ۵/ 416؛ الفتح المبين»‎ )١( 
۷/۶ ال علام»‎ 
۰۱۲۷۶ ۰۱۱۸/۲ وهو التاریخ الذي ذکره حاجي خليفة في أكثر الواضع من کتابه کشف الظنون, انظر‎ 
۰.۲۰۳ ۰۱۹۹۷ ۰۱۹۲۲ ATV ATT ۵ 

(؟) انظر الدرر الكامنة» ۳/ ۱۷؛ وقد ورد مثل ذلك في الجواهر المضيئة» ۰۲۷۱/۱ كما ذکر ذلك حاجي خليفة في 
بعض الواضع. انظر کشف الظنون» ۰۱۱۹/۱ ۲/ ۰۱۹6۰ 

(۳) انظر کشف الظنون ۲/ ٠١۷١‏ . 

(4) ذکر معظم الترجمین للامام حافظ الدین النسفي أن وفاته كانت ببلدة إيذج» ودفن بها. انظر الدرر الكامنة» 
۳ الجواهر المضيئة» ۰۲۷۱/۱ الفتح المبين» ۰۱۱۲/۲ 
وذکر الامام شمس الدین الداودي أن وفاته كانت ببغداد. انظر طبقات الفسرین» ۲۱۳. 


(۳1) 


المبحث الثاني 
أهمية كتاب النار وعناية العلماء به 





البحث الثاني: أهمية کتاب النار. وعناية الحلماء به 


يعد کتاب «منار الأنوار» في أصول الفقه حافظ الدین آبي البرکات عبد الله بن 
أحمد بن حمود النسفي من آهم واعظم کتب أصول الفقه عند الحنفية» فالکتاب یقدم 
خلاصة آصول فخر الاسلام علي بن محمد البزدوي وأصول شمس الأئمة محمد بن أحمد 
السرخسي. ولا يخفى ما لهذين الکتابین من آهمية عظمی عند الحنفية فیما يختص بعلم 
أصول الفقه. وقد آوضح الامام النسفي رحمه الله ذلك بقوله: «لما رأيت الهمم مائلة ال 
علم أصول الفقه الذي هو من أجل العلوم الدينية» وأتمها في استخراج الطرائق امحدلیته 
لاشتماله على المعقول والمسموع. ورأيت امحصلین ببخارى وغيرها من بلاد الإسلام. 
مائلين إلى أصول الفقه لفخر الإسلام» وشمس الأئمة السرخسي -تغمدهما الله برهته- 
فاختصرتهما بعد التماس الطالبین» ملتزماً إيراد جميع الأصولء مومياً إلى الدلائل 
والفروع راعياً ترتيب فخر الإسلام إلا ما دعت الضرورة إليه» وم أزد فيه شتا أجنبياً إلا 
ما كان بالزيادة حرياً)”". 

وقد لقي كتاب النار قبولاً واسعاً عند علماء الحنفية» وأصبح حور الدراسة 
والتالیف عند التاخرین منهم شرحاًء واختصاراًء ونظماً. وقد أثنى كثير من العلماء على 
کتاب المنار فمن ذلك ما جاء في كشف الظنون: «وهو متن متين جامع» مختصر نافع» وهو 
فیما بين كتبه البسوطة» وغتصراته الضبوطة أكثرها تداولأ وأقربها تناولا وهو مع صغر 
حجمه. ووجازة نظمه بحر محيط بدرر الحقائق» وكنز أودع فيه نقود الدقائق»”". 

وقال الإمام سعد الدين الدهلوي"*: «إن لأهل الزمان كتاباً في مذهب النعمان مبنياً 
على الیکم والآثار. مشتملاً على طرق الاعتبار» مبيناً مدارج النظرء منبهاً عن أحوال 
الفکر. قليل الحجم كثير الدراية» عظيم الشأن قصير الرواية» دواراً فيما بين الناس» ختاراً 

(۱) كشف الأسرارء للنسفي» 4/۱. 

(۲) كشف الظنون ۱۸۲۳/۲. 
(۳) هو محمد بن محمود الدهلويء آبو الفضائل» سعد الدينء وقیل: تاج الدين» فقیه حنفي» من مولفاته: «إفاضة 


الأنوار في إضاءة أصول المنار)» و«المقصد في النحو». توفي سنة (۸۹۱ه). انظر: الجواهر الضیئت ۰۱۲ 
کشف الظنون» ۲ ؛أبجد العلوم» ۳ 


(YT) 


(۱) 


رغب فيه الأكياس» خالياً عن الزوائد والقضول» موسوم بامخار في لصو 

ووصفه الإمام قوام الدين الكاكي''' بقوله: «وقد صنف الإمام الکبی واهمام"" 
النحریر " مولانا حافظ الملة والدين النسفي - نور الله مرقده- كتاب منار الأصوليين 
مشتملاً على أبحاث دقيقة» ونكات' ' لطيفة. مع حسن الترتيب والتهذيب» ولطف الإيجاز 
والترکیب»(. 

وفي نور الأنوار: «کتاب النار آوجز کتب الأصول متناً وعبارة» وأشملها نكتاً 
ودراية»”". 

وعلى الرغم من ثناء الشراح على كتاب المنارء إلا أنهم وصفوه كذلك بانه شديد 
الاختصار وبحاجة إلى شرح مسائله» وتوضيح غوامضه. ومن ذلك ما قاله الإمام قوام 
الدين الكاكي: «غير أنه اقتصر فيه على الأصول کل الاقتصار, روما" للتخفيف 
والاختصار. كان مفتقراً إلى الكشف والتوضیح. فالتمس مني طائفة من الضلان أن أكتب 
له شرحاً جامعاً للمسائل موضحاً للدلاتل»؟. 

وقد صرح الامام النسفي رجه الله تعالى بذلك في مقدمة شرحه «کشف الأسرار) 
فقال: «ثم إن بعض المختلفة إلي لا تأملوا في مصادره وموارده» وآنعموا النظر في معاقده 

وقواعده أكثروا العاودة الي ملتمسین مني شرحاً كاشفاً لعويصاته» موضحاً لمعضلاته. 

(۱) افاضة الأنوار» .٩۳‏ 
(؟) هو محمد بن محمد بن أحمد الخجندي السنجاري قوام الدین الكاكي» فقيه حنفي» سکن القاهرة» من مولفاته: 

«معراج الدراية إلى شرح افدایة» في الفقه» «جامع الأسرار في شرح النار» في أصول الفقه» «عیون الذاهب» 


وهو مختصر جمع فيه أقوال الأئمة الأربعة... وغيرها. توفي سنة (59لاه). انظر الأعلام ٩۳۹/۷‏ الفتح المبين» 
۲ هدية العارفين» 5/ ٠١١‏ . 

(۳) الممام: العظيم الهمةء وقيل الشجاع السخي. انظر لسان العرب» همم 571/17. 

(5) «النحرير: الحاذق» الاهر» المجرب» لسان العرب» «نحر»» ۵/ ۰۱۹۷ 

 )0(‏ النکات: جمع نكتةء وهي «العلامة الخفية» والفكرة المؤثرة في النفس. والسألة العلمية الدقيقة یتوصل [لیها بدقة 
وانعام فکر». العجم الوسیط «النکتة». ۹۵۰/۲. 

() جامع الأسرار»ء ۰۱۰۸/۱ 

(۷) نور الأنوارء ۳/۱ وما بعدها. 

(۸) «أي طلبا؛ يقال: رُمْتْ الشيء أَرُومة رَوْماء ومَرَاماً: طلبته» فهو مروم». المصباح المنير» «روم»» ۱۲۹. 

(9) جامع الأسرار» ۱۰۸/۱ وما بعدها. وانظر نور الأنوار» /١‏ 5؛ شرح ابن ملك» ٦‏ وما بعدها. 


)ئ( 


فاتحاً ما أغلق في اصول الفقه فخر الاسلام» حاوياً زبدة ما آورد في منتخب امحصول فخر 
الأنام فاجبتهم إلى ذلك وسميته ب«كشف الأسرار في شرح النار»"». 
ونظراً لأهمية كتاب النار» واحتلاله الصدارة بين كتب أصول الفقه عند الحنفية فقد 


توالت عليه الشروح» واحواشي والختصرات " ومنها ": 
١‏ - کشف الأسرار في شرح المنار؛ وهو شرح للمصنف الامام حافظ الدین 


النسفي» والكتاب مطبوع"*. 


۲- أنوار الأفكار. للشيخ عيسى بن إسماعيل بن خسروشاه الأقصرائي “». المتوفى 
سنة (۷۲۷ه). 


۳- شرح المنار» للشيخ الخطاب بن آبي القاسم القرة حصاري" ‏ التوفی سنة 
(۷۳۰ه). 

٤‏ - تبصرة الأسرار في شرح المنار» للشیخ شجاع الدین هبة الله بن أحمد 
لتركستاني " التوفی سنة (۷۳۳ه). 

5 - جامع الأسرار في شرح المنار؛ للشیخ قوام الدين محمد بن محمد الكاكي. التوفی 


(۱) كشف الاأسران .5/١‏ 

(۲) انظر كشف الظنونء ۱۸۲۳/۲ وما بعدها؛ إيضاح المكنون»7/ 2159 ۰۲۲/6۰1۰۸ ۰۲۰ 6۵6 1٤٤‏ . 

(۳) رتبتها حسب تواريخ وفيات مؤلفيهاء أو بتاريخ الفراغ منها إذا لم يُعلم تاريخ وفاة المؤلف. 

(4) طبعته دار الكتب العلمية» في مجلدين» الطبعة الأولى سنة (05٠15ه-1985م).‏ 

(5) هو عيسى بن إسماعيل بن خسروشاه الا قصرائي أمين الدین» أبو الروح» فقيه حنفي» من مؤلفاته: «أنوار 
الأفكار» شرح المنار» في أصول الفقه. شرح «لب الألباب في علم الإعراب» لتاج الدين الإسفراييني» في النحوء 
توفي سنة (۷۲۷). انظر كشف الظنون ۲/ 01656 1875. 

(7) هوالخطاب بن أبي القاسم القره حصاري» فقيه حنفي» أخذ عن علماء الشام الفقه» واحدیث. والتفسير» من 
مؤلفاته: شرح على منظومة أبي حفص عمر بن محمد النسفي في الخلافيات» «شرح كنز الدقائق» في الفقه. 
و«شرح النار» في أصول الفقه» توفي سنة (۷۳۰ه). انظر الجواهر المضيئة» ۲۳۰/۱ الشقائق النعمانية ۷؛ 
كشف الظنون»ء ۱۵۱۵/۲ 18755. 

(۷) هو هبة الله بن أحمد بن معلى بن محمود الطرازي» شجاع الدين التركستاني» من فقهاء الحنفية» ولد سنة 
(۷۱ه) في مدينة طراز من إقليم ترکستان» ورحل إلى دمشق» وتفقه بهاء من مؤلفاته: «شرح الجامع الکبیر» في 
الفقه» «تبصرة الأسرار» في أصول الفقه. «شرح العقيدة الطحاویة» «الإرشاد»... وغيرها. توفي بالمدرسة 
الظاهرية سنة (۸۷۳۳). انظر الأعلام» ۸/ ١۷؛‏ هدية العارفين» 5/ .٠٠١‏ 


(۳) 


سنة (۹٤۷ه)ء‏ والکتاب مطبوع ". 


7- شرح المنار. للشیخ ناصر الدين محمد بن أحمد القونوي العروف بابن الربوة ‏ 
التوفی سنة (55/اه). وقد اختصر کتاب النار ایضاً مختصر سماه «قدس الأسرار في 
اختصار النار». 

۷- شرح المنار. للشیخ عبد الله بن محمد بن جال الدین الحسيني» العروف بانقره 
كار" التوفی سنة (۷۷ه). 


۸- شرح المنار: للشیخ محمد بن محمود بن محمد شمس الدین السمرقنديگ 
التوفی سنة (۷۸۰۱ه). 

-٩‏ الأنوار في شرح المنار؛ للشیخ أكمل الدین محمد بن محمود البابرتي. التوفی سنة 
(۷۸۲ه). 

۰ - منهاج الشريعة في شرح المنار. للامام جلال الدین بن آهد بن یوسف 
التباني '» التوفی سنة (۷۹۲ه). 


(۱) طبعته مکتبة نزار مصطفی الباز بتحقیق: الدکتور فضل الرحمن عبد الغفور الا فخاني وهو في خسة آجزاء. 

(۲) ناصر الدین» محمد بن أحمد بن عبد العزیز القونوي الدمشقي العروف بابن الربوة» فقيه حنفي ولد سنة 
(51/9ه) في دمشقء من مولفاته: «الدر المنير في حل إشكال الکبیر». «الواهب المكية في شرح فرائض 
السراجية»؛ «قدس الأسرار في اختصار المنار»... وغيرها. توفي سنة (55/اه) بدمشق. انظر العلا ۵/ ۳۲۷؛ 
الفتح المبين» ۲/ ۰۱۸۵ 

(۳) هو عبد الله بن محمد بن أحمد الحسيني النيسابوري جال الدين» العروف باه کارا ومعناه: صائغ الفضة 
ولد سنة (5٠/اه)ء‏ عالم حنفي برع في اللغة» وأصول الفقه» من مؤلفاته: «شرح التسهیل» في النحو» واشرح 
الشافية» في التصریف» و«شرح المنار»» و«شرح التنقیح» في أصول الفقه» و«اشرح التلخیص» في البلاغة... 
وغيرها. توفي سنة (5/الاه). انظر الأعلام» ١77/5‏ وما بعدها؛ كشف الظنون» 1877/7؛ الفتح المبين» 
۲/. 

)٤(‏ هو محمد بن حمود بن محمد بن أحمدء شمس الدين السمرقندي» عالم حنفي» برع في علم القراءات» وأصول 
الفقه. من مؤلفاته: «شرح النار» في أصول الفقه» «القراءات السبع»» «کشف الأسرار في رسم مصاحف 
الأمصار)» «التجريد في التجويد»... وغيرها. توفي سنة (١۷۸ه).‏ انظر الأعلام» ۷/ ۸۷؛ کشف الظنون» 
2-۲ 

(0) هو جلال الدین بن أحمد بن یوسف الرومي التباني» عالم حنفي برع في اللغة» والفقه» وأصوله» من مولفاته: 
«شرح المنار»» و«شرح ختصر ابن امحاجب» في آصول الفقه» واترجیح مذهب أبي حنيفة»» وشرح على «التلخیص» 
في البلاغة... وغيرها. توفي سنة (91لاه). انظر الاعلام ۲/ ۱۳۲ الفتح البین» ۰۲۱۱/۲ 


)۳۹( 


۱- وقد اختصر المنار الامام زين الدین طاهر بن الحسن بن عم العروف 
بابن حبيب اي" التوفی سنة (۸۰۸ه). 

وعلیه شروح منها: 

أ- شرح مختصر المنلر» للعلامة قاسم بن قطلوبغاء التوفی سنة (۸۷۹ه). 

ب- زبدة الأسرار في شرح مختصر المنار» للشيخ أحمد بن محمد بن عارف الزيلي 
السيواسي " المتوفى سنة (5١٠٠ه»).‏ والكتاب مطبوع". 

ج- شرح مختصر المنار» للإمام ملا علي بن سلطان محمد الهروي القاري' » التوفی 
سنة (5١١١٠١ه».»‏ سماه «توضيح المباني وتنقیح المعاني). 

۲- شرح المنارء للشيخ شرف الدين بن كمال القريمي' '» فرغ منه سنة (۸۱۰ه-. 

۳- شرح المنار» المسمى «زين المنلرا. للشيخ يوسف بن عبد اللك بن بخشایش 
العروف باق ان > التوفی سنة (۸۵۲ه). 


(1) هو طاهر بن الحسن بن عمر بن حبيب» آبو العز بن بدر الدین البي العروف بابن حبیب ولد سنة 
(۷6۰ه) في حلب. وهو عالم حنفي برع في التاریخ والأدب والفقه وأصوله. من مولفاته: ذیل على تاريخ أبيه 
«درة الاسلاك»» «ختصر المنار» في أصول الفقه. «وشي البردة» في الأدب... وغیرها. توفي سنة (۸۰۸ه) 
بالقاهرة. انظر الا علام» ۳ الفتح المبين» ۰۱۵/۳ 

(۲) أحمد بن محمد بن عارف» شمس الدین آبو الثناء بن آبي البرکات الزيلي السيواسي عالم حنفي برع في اللغة» 
والفقه وأصولهء له مولفات بالعربية وبالتركية» منها بالعربیة: «زبدة الأسرار في شرح ختصر النار» فرغ منه سنة 
(91/5ه)ء و«حل معاقد القواعد اللاتي ثبتت بالدلائل والشواهد» في النحوء توفي سنة (5١١٠١ه).‏ انظر 
الأعلام» ۱/ ۲۳۹؛ الفتح المبين» ۰۸۰/۳ 

(۳) طبعته مکتبة نزار مصطفی البازء بتحقیق: عادل أحمد عبد الوجود وعلي محمد معوض» في جلد واحد. 

() هو الملا علي بن سلطان محمد امروي القاري نور الدين» فقيه حنفي» ولد في هراق ثم سکن مكة» له مصنفات 
كثيرة في التفسيرء والحديث» والفقه وأصوله والطبقات واللغة» منها: «تفسبر القرآن»» «الفصول المهمة» في 
الفقه» و«شرح مشکلات الموطأ» في الحديث» «شرح ختصر النار في آصول الفقه» «الأثمار الجنية في طبقات 
الحنفية»... وغیرها. توفي بمكة سنة (۱۰۱ه) ودفن بالعلاة. انظر الاعلام ۵/ ۱۲؛ الفتح المبين» ۸٩/۳‏ وما 
بعدها. 

(0) هو شرف الدین بن كمال القريميء فقيه حنفي» من مؤلفاته: شرح على النار في آصول الفقه» فرغ منه سنة 
(١٠8ه)‏ ول ذكر سنة وفاته. انظر الشقائق النعمانية» ۵۰+ کشف الظنون» ۲/ ۰۱۸۲4 

(5) یوسف بن عبد اللك بن بخشايش الرومي» العروف ب«قَرَّه سيئان»» فقیه حنفي تركي» من مولفاته: «الصافية 
في شرح الشافية» في الصرف. «الضبوط» حاشية على القصود في الصرف ایضاء «زين النار في شرح - 


(FV) 


6 - شرح المنارء للشیخ محمد بن محمد بن عمر قطلوبغا؛ سیف الدین 
البكتمري ‏ التوفی سنة (۵۸۸۱). 

۵ - نواقب الا نظار في أوائل المنارء رسالة للمولى أبي السعرة غسد العمادي : 
التوفی سنة (۹۸۲ه). 

۲- شرح المنارء للشيخ عبد اللطیف بن عبد العزیز بن ملك ) الشوفی سنة 
(885ه). وهو من أفضل شروح المنار» وعليه عدد من الحواشي منها: 

أ- حاشية الشيخ يحيى الرهاوي” > التوفی بعد سنة (141557ه) وهي أفضل حاشية 
على شرح ابن ملك. 

ب - حاشية الشیخ محمد بن ابراهیم الحلبي. العروف بابن ای المتوفى سنة 


= منار الأنوار» في أصول الفقه... وغيرها. توفي سنة (۸۵۲ه-). انظر الأعلام» ۲6۱/۸ هدية 
لعارفين» /٦‏ ۲۰ ۵. 

(۱) هو محمد بن محمد بن عمر بن قطلوبغاء سيف الدين البكتمري» ولد سنة (۸۰۳) عالم حنفي مصري» تركي 
الأصل» تولى تدريس الفقه والتفسير في عدة مدارس» من مؤلفاته: حاشية على التوضيح لابن هشام» شرح 
التنقیح» للقرافي «شرح المنار»» «حاشية على شرح البيضاوي» للإسنوي... وغيرها. توفي سنة (١۸۸ه).‏ انظر 
الأعلام» ۷/ ۵۰+ هدية العارفين» 5/ .٠٠١‏ 

(۲) هو أبو السعود محمد بن محمد بن مصطفى العمادي» ولد سنة (۸۹۸ه) فقيه حنفي» تعلم على يد والده» 
وتولى القضاء في القسطنطينية» ثم الفتيا فيهاء من مؤلفاته: كتاب في التفسير سماه «إرشاد العقل السليم إلى مزايا 
الكتاب الكريم»» وحاشية على «العناية» في الفقه» وشرح المنار في أصول الفقه... وغيرهاء توفي سنة (۹۸۲ه). 
انظر شذرات الذهب» ۳۹۸/۸ الشقائق النعمانية» 55٠‏ وما بعدها؛ كشف الظنون» ۱۸۲۱/۲. 

6 هو عبد اللطيف بن عبد العزيز بن أمين الدين بن فرشته الكرماني» العروب بابن ملك. وبابن فرشته 
وافرشته» يعني الملّك. فقيه حنفي» من مؤلفاته: «مبارق الأزهار في شرح مشارق الأنوار» في الحديث» اشرح 
مجمع البحرین) في الفقه» «شرح النار» في الأصول... وغير ذلك. توفي سنة (۸۸۵ه). انظر الأعلام» 209/5 
الفتح المبين .٠١ /٣‏ 

)٤(‏ هو يحيى بن قراجا الرهاوي» شرف الدين» فقيه حنفي» مولده ومنشأه بمصرء من مؤلفاته: حاشية على شرح 
الوقاية لصدر الشريعة في الفقه» حاشية على شرح النار لابن ملك» توفي بعد سنة (١٤۹ه).‏ انظر الأعلام» 
۸ کشف الظنون» ۲/ ۱۸۲۰١‏ . 

(۵) هو محمد بن إبراهيم بن يوسف بن عبد الرحمن الحلبي» رضي الدين» أبو عبد الله الحنفي» العروف 
بابن الحنبلي» ولد سنة (۹۰۸ه) بحلب» له نيف وخسون مصنفاً في التاريخ» واللغة والأدب» والفقه 
وأصوله» والحديث» والتجوید منها: «الزبد والضرب في تاريخ حلب»» «قفو الأثر في صفو علوم الأثر) 
في مصطلح الحديث» «الفوائد السرية في شرح الجزرية» في التجويد» «آنوار الحلك في شرح النار لابن ملك» -- 


(A) 


.)ه٩۷۱(‎ 


ج- حاشية للمول مصطفی بن بير محمد المعروف بعزمي زاده "» التوفی سنة 
(۱۰۱۰ه) وسماها «نتائج الأفكار». والحواشي الثلاث مطبوعة مع شرح ابن ملك في 
طبعة قدمة جد" 

۷- واختصره الشيخ آبو الفضل محمد بن محمد بن محمد بن الشحنة”" الشوفی 
سنة ۰)۵۸٩۰(‏ وسماه «تنوير المنار). 

۸ - إفاضة الأنوار في إضاءة أصول المنار؛ للشيخ سعد الدين محمود بن محمد 
الدهلوي» المتوفى سنة )-۸٩۱(‏ والكتاب مطبوع"*. 

4- شرح المنارء للشيخ زین الدين بن عبد الرهن بن أبي بکر العروف 
بابن العينى' " التوفی سنة (۳٩۸ه).‏ 

١‏ - مدار الفحول في شرح منار الأصول» للشیخ محمد بن مبارك شاه بن محمد 
افروي"» المتوفى سنة (۹۲۸ه). 


= في الأصول... وغيرها. توفي سنة (۹۷۱). انظر الأعلام» ۵/ ۳۰۲؛ هدية العارفين» ۰۲6۸/۲ 

)١(‏ هو مصطفى بن بير محمدء المعروف بعزمي زاده الرومي ولد سنة (۹۷۷ه). وهو قاض تركي مستعرب» من 
فقهاء الحنفية. من مولفاته: «نتائج الأفكار» حاشية على شرح النار لابن ملك اا على و الحكام» في 
الفقه. و«ديوان الانشاء»... وغیرها. توفي سنة (۱۰6۰ه). انظر الأعلام» ۷/ ۲۶۰ وما بعدها؛ هدية العارفین» 
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(۲) طبعته دار السعادة بتركياء عام (۱۳۱۵ه). والکتاب غير متوافر إلا في بعض الکتبات العامة. 

(۳) هو محمد بن محمد بن محمد بن محمود الثقفي الحلبي» آبو الفضل ابن الشحنة ولد سنة (4 ۸۰ فقیه حنفي» 
ومؤرخ» تول قضاء حلب. ثم انتقل إلى مصرء من مولفاته: «طبقات الحنفية»» و«تنوير النار» في الأصولء «نهاية 
النهاية في شرح المداية» في الفقه» ولالنجد الغیث في علم الحديث»... وغیرها. توفي سنة (۸۹۰ه-). انظر 
الا علام» ۷ کشف الظنون ۱۸۲٣/۲‏ . 

(4) طبعته مکتبة الرشد بتحقیق الدکتور خالد محمد عبد الواحد حنفي» في جلد واحد الطبعة الأولى» سنة 
۰ مه-۲۰۰۵م. 

)٥(‏ هو عبد الرحمن بن آبي بكر بن محمد» زين الدين» العروف بابن العيني» ولد سنة (۸۳۷ه) بدمشقء عالم حنفي» 
برع في الأدب والنحوی والفقه واصوله والقراءات من مولفاته: «شرح الألفية» لابن مالك و«حل الشاطبية» 
في القراءات» واشرح النار» في الأصول... وغيرهاء توفي سنة (۸۹۳ه) بدمشق. انظر الأعلام ۳۰۰/۳؛ 
کشف الظنون. ۰۱۸۲/۲ 


)1( هو محمد بن مبارك شاه بن محمد الهروي» ثم الرومي» شمس الدين» حکیم شاه. فقیه حنفي من مولفاته: (مدار - 


)(۳۹( 


۱- شرح المنار. للشیخ عبد العلي بن محمد بن حسين البرجندي" الشوفی سنة 


.)ه٩۳۵(‎ 


۲- هتح الغفار بشرح المنار. للإمام زين الدین بن إبراهيم بن نجيم الصري 


احنفي ‏ المتوفى سنة (۹۷۰ه-). وقد سماه أولاً «مشكاة الأنوار في أصول المنار»”" ثم 
استقر رأيه على اسم «فتح الغفار»» والكتاب مطبوع. 


۳- شرح المنار: للإمام شمس الدين محمد بن عبد الله بن أحمد التمرتاشي > 


المتوفى سنة (5٠١١ه).‏ 


6 - سمت الوصول. ختصر النار؛ للشیخ حسن بن طورخان الأْفحصّاري 


التوفی سنة (۱۰۱۲ه). 


۰۵ - إفاضة الأنوار على أصول المنار. للإمام علاء الدین محمد بن علي 


الحصكفى. المنوفى سنة (۱۰۸۸ه) وسيأتي تفصیل الکلام على هذا الکتاب 


(۲) 


(۳) 


)€( 


(0) 


قف 


الفحول في شرح منار الأصول»» «تفسير القرآن»» «مذكرة الشعراء»... وغيرهاء توفي سنة (۹۲۸ه). انظر 
الأعلام» ۷/ ۱۷+ كشف الظنون» ۲/ ۰۱۸۲۵ 

هو عبد العلي بن محمد بن حسين البرجندي» فلكي» من فقهاء الحنفية» من مولفاته: «شرح الفوائد البهیة» في 
الحساب» (شرح المنار للنسفي» ف الأصول» شرح ختصر التذكرة النصيرية» في الفلك... وغيرهاء توفي سه 
(975ه). انظر الاعلام 4/ ۳۰+ كشف الظنون» ۰۱۸۲/۲ 

هو زين الدين بن إبراهيم بن محمد الشهير بابن نجيم» فقيه حنفي مصريء من مؤلفاته: «البحر الرائق في شرح 
كنز الدقائق» في الفقه» «الأشباه والنظائر»» «الفتاوى الزينية»» «فتح الغفار بشرح النار» في أصول الفقه... 
وغيرها. توفي سنة (910ه). انظر الأعلام» ۰16/۳ الفتح المبين» ۰۷۸/۳ 

انظر فتح الغفار» #۸ 

طبعته دار الکتب العلمية باسم «فتح الغفار بشرح النار» العروف بمشكاة الأنوار في آصول النار» في مجلد واحد» 
وبهامشه تعلیقات الشیخ عبد الرحمن البحراوي الحنفي الصري. الطبعة الأولى» ۱۲۲ه-۲۰۱۰۱م. 

محمد بن عبد الله بن أحمد الغزي» الخطيب التمرتاشى» شمس الدين» ولد بغزة سنة (۳۹٩ه)»‏ شيخ ا حنفية في 
عصره» من مؤلفاته: «تنوير الأبصار»» و«الفتاوى» في الفقه» «الوصول إلى قواعد الأصول»ء «شرح المنار» في 
الأصول... وغيرها. توفي سنة (5١٠٠ه).‏ انظر الأعلام» 4719/5 هدية العارفين» 5/ 777. 

هو حسن بن طورخان بن داود بن یعقوب الْفحصّاري ویقال له: «حسن کانی». ولد سنة(١460ه)).‏ 
فقیه حنفي من آهل البوسنة. كان يجيد اللغة العربية» والتركية» والفارسية. من مولفاته: «سمت الوصول»» 
وشرحه في أصول الفقه» و«تمحيص التلخیص» في المعاني والبيان» واشرح ختصر القدوري» في الفقه. 
«شرح كافية ابن الحاجب» في النحو... وغيرها. توفي سنة (76١٠١ه).‏ انظر الأعلام» ۱۹6/۲؛ كشف 
الظنون ۲/ ۰۱۸۲۳ 


) ٤٩ ( 


و () 


وعلی إفاضة الأنوار حاشية «نسمات الأسحار» للامام محمد أمين بن عمر بن 
عابدين» المتوفى سنة (۱۲۵۲ه). وهو الكتاب الذي أقوم بتحقيق جزء منه في هذه 


( 


الرسالةء وسيآتي تفصيل الكلام عليه إن شاء الله . 

7- غصون الاصول. وهو متن مختصر على المنار» للشيخ خضر بن محمد 
الأماسي + التوفی سنة (۱۱۰۰ه)» قرغ منه سنة (۱۰6۲ه)» شم شسرحه پشرح سماه 
(دیسج غصون الأصول». 

۷- نور الأنوار, شرح النار؛ للشیخ أحمد بن آبي سعید افندي العروف 
ملاجیون » المتوفى سنة (١١١١ه)ء‏ والكتاب مطبوع بهامش كشف الأسرار لحافظ 
الدين التسفي””". 

وعلى هذا الكتاب حاشية «قمرالأقمار) للشيخ محمد عبد الحليم 
اللكنوي اهندي" ‏ المتوفى سنة (۱۲۸۵ه). 

۸- شرح المنار للشيخ محمد أمين بن عبد الحي الأسكداري المدوفى سنة 


)١(‏ انظر ص 55 وما بعدها من هذه الرسالة. 

(۲) انظر ص ١١7‏ وما بعدها من هذه الرسالة. 

 )۳(‏ هو خضر بن محمد الأماسي» فقيه حنفي» فرضيء آدیب. كان مفتياً لبلدة «أماسية». من مؤلفاته: «أنبوب 
البلاغة» وهو نظم لتلخيص المفتاح» و«لب الفرائض» اختصر به فرائض السجاوندي» «غصون الأصول» 
مختصر المنار... وغيرها. توفي سنة (۱۱۰۰ه). انظر الأعلام» ۲/ ۳۰۷؛ كشف الظنون» ۰۱۸۲/۲ 

(4) هو أحمد (ملاجيون) بن أبي سعيد بن عبد الله بن عبد الرزاق الهندي» ولد سنة 51 ١٠١ه)»‏ فقيه حنفي» من 
مؤلفاته: «نور الأنوار» شرح المنار» و«تخريج أحاديث نور الأنوار»» و«التفسيرات الأحمدية في بیان الآيات 
الشرعية»» توفي سنة (۱۱۳۰ه). انظر الأعلام» ۱۰۸/۱ الفتح المبين» ۰۱۲۶/۳ 

(0) طبعته دار الكتب العلمية مع شرح المصنف «كشف الأسرار». 

(7) هو محمد عبد الحليم بن محمد أمين الله اللكنوي الا نصاري» ولد سنة (۱۲۳۹ه) باهند» فقيه حنفي له 
علم بالحكمة» والطب القديم. من مؤلفاته: «الأقوال الأربعة» في المنطق» و«قمر الأقمار» حاشية على 
نور الأنوار في أصول الفقه و«حاشية على شرح نفيس بن عوض» في الطب... وغيرها. توفي سنة 
(۱۲۸۰ه). وهو والد محمد عبد الحي اللكنوي» صاحب «الفوائد البهية». انظر الأعلام» ۱۸١/١‏ وما بعدها؛ 
الفتح المبين» ۰۱۵4/۳ 

(۷) هو محمد أمين بن عبد الحي بن محمد الأسكداري» فقيه حنفي من علماء الدولة العثمانية» من مؤلفاته: «حاشية = 


)۶۱( 


.)ه۱۱٩(‎ 


۹ - بدانع الأفكار في شرح أوائل المنار؛ للشیخ محمد بن یوسف بن یعقوب 


الاسبيري" التوفی سنة (95١١ه).‏ 


فم 


ا اقتياس الأنوار شرح المنارء للشيخ محمد بن ذهني بن محمد الأستانبولي 3 


التوفی سنة (۱۳۲۹ه). 


ومن العلماء من نظم النار شعراً حتی یسهل حفظه كما فعل الشیخ فخر الدین 


1 5 5 ۳ 
أحمد بن علي العروف بابن الفصيح اطمذاني" . 


ولا شك أن هذا الاهتمام الكبير من قبل العلماء بكتاب «النار» يدل دلالة واضحة 
م الكبير من د بحتار 


على قيمته العلمية» وأهميته ولذلك أمضوا الوقت. وبذلوا الجهد في شرحه وبيانه. 


(۱) 


(۲) 


(۳) 
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على شرح الكافية لابن احاجب» و«شرح الرسالة البهائية» في الحساب» و«شرح المنار» في أصول الفقه... 
وغيرها. توفي سنة (59١١ه).‏ انظر الأعلام» ١/5‏ 5؛ إيضاح المكنون» 5/ 5 00. 

هو محمد بن يوسف بن يعقوب الحلبي؛ الشهير بالإسبيري» ولد بعينتاب سنة (۱۱۳۳ه) عالم حنفي» كان مفتياً 
لحلب» له مؤلفات منها: «المستغني» شرح المغنى في أصول الفقه» و«بدائع الأفكار» في شرح أوائل الناره 
و«الفوائد الإسبيرية» شرح على إيساغوجي في المنطق» وتعليقات على تفسيري الکشاف والبيضاوي... 
وغيرها. توفي سنة (۱۱۹6ه). انظر الأعلام» ۱۵/۷؛ هدية العارفين» 5/ 757. 

هو محمد ذهني بن محمد رشيد الرومي الإستانبولي» ولد سنة (777١ه»»‏ فقيه حنفي» عالم باللغة والأدب» كان 
من أعضاء مجلس المعارف العثماني» ومن المدرسين بالمكتب السلطاني من مؤلفاته: «الألغاز الفقهية»» 
و«الحقائق» في الحديث» و«مشاهير النساء في التاریخ» «اقتباس الأنوار» شرح المنار في أصول الفقه... وغيرها. 
توفي سنة (۱۳۲۹ه). انظر الأعلام» 5/ ۱۲۳؛ هدية العارفين» ۰40۰/۲ 

هو أحمد بن علي بن أحمد الكوفي» أبو طالب» فخر الدين ابن الفصیح ولد سنة (۲۸۰ه) من فقهاء الحنفية» 
له نظم ونثر» من مؤلفاته: «مستحسن الطرائق في نظم كنز الدقائق» في الفقه» «نظم المنار» في أصول الفقه» 
«نظم السراجیة» في الفرائض. توفي سنة (۷۵۵ه) بدمشق. انظر الأعلام» /١‏ ١۷٠؛‏ كشف الظنون» 
۰/۲ 


)۶۲( 


الفصل الثاني 


التعريف بالامام علاء الدين الحصکني. 


وکاب «افاضه الأفوار» 


المبحث الأول: التعريف بالامام علاء الدين الحصكفي. 


البحث الثاني: التعريف بكتاب «إفاضة الأنوار على أصول المنار». 





المبحث الأول 
التعريف بالامام علاء الدين الحصکني 


ویشتمل على خسة مطالب: 
المطلب الأول: اسمه. ونسبه. ومولده. ونشاته. 
الطلب الشاني: شیوخه. وتلامیذه. 
الطلب الثالث: مکانته العلمية. وثناء العلماء عليه. 
المطلب الرایح: آثاره العلمية. 


المطلب الخامس : وفاته. 





المطلب الأول: اسمه. ونسبه. ومولده. ونشاته 


اسمه , وتسبه : 

هو محمد بن علي بن محمد بن علي بن عبد الرهن بن محمد بن جمال الدین بن 
الحسن بن زين الدين الحصني» الدمشقي» الحنفي. 

لقبه: علاء الدين» واشتهر بالحصكفي'". و«الحصكفي» نسبة إلى حصن کیفا" وهو 
من ديار بکر". 


e‏ مه 


مولده و تشانه : 
ولد بدمشق سنة (۵6 ۲ ۲٩‏ هت): ونشأ نشأة علمية منذ نعومة آظفاره. حيث قرأ على 


هم ٠‏ 0 1 3 
والده الشیخ علي» ثم أخذ عن الامام محمد تاج الدین احاسیی" ولازسه إلى أن ضار 
معیدا لدرسه في صحیح البخاري» وأجازه إجازة عامة سنة (۱۰۲۲ه). 


ثم ارتل لطب العلم فاخذ عين الق هين السدین الرملسي"* 


(۱) انظر خلاصة الأثرء ۳/4؛ رد المحتار» ۱۵/۱ وما بعدها. 

(۲) قال احموي: «حصن کیفا - ویقال: «کیبا»» وأظنها آرمینیة- وهي بلدة وقلعة عظيمة مشرفة على دجلة بين آمد 
وجزيرة ابن عمر من ديار بکر» وهي كانت ذات جانبین وعلی دجلتها قنطرة لم آر في البلاد التي رأيتها أعظم 
منها» معجم البلدان ۲/ ۱۵ ۲. 
وجاء في الأعلام: «وعلق محمد علي عوني على الصفحة (۱۱) من الشرفنامة الکردیة: بأنها الآن بلدة صغيرة» 
لا يزيد سکانها عن آلف شخصء یکتب اسمها «حسنکیف» محرفاء وثعرف الیوم باسم شرناخ»» ۰۲۹6/۲ 
وني خلاصة الآثر: «هذه النسبة إلى حصن كيفاء وهو من ديار بکر. قال في الشترك: «وحصن کیفا على دجلة 
بين جزيرة ابن عمر ومیارفارقین. وکان القیاس أن ینسبوا إليه «الحصبي» وقد نسبوا إليه أيضاً ذلك» لکن إذا 
نسبوا إلى اسمين أضيف آحدهما إلى الآخر رکبوا من مجموع الاسمین اسما واحداً ونسبوا إليه كما فعلوا هناء 
وکذلك نسبوا إلى رأس عین: راسعيني» وال عبد الّه» وعبد شمس» وعبد الدار: عبدلي» وعبشمي» وعبدري» 
وكذلك کل ما هو نظبر هذا» ۱/ ۱۲؛ وانظر رد احتار ۰۱۱/۱ 

(۳) ديار بکر: هي بلاد كبيرة واسعة تنسب إلى بكر بن وائل بن قاسط. وحدودها: ما غرب من دجلة إلى بلاد الجبل 
الطل على نصيبين. ومنها: حصن كيفاء وآمد» ومیارفارقین... وغیرها. انظر معجم البلدان 5/ ۰4۹5 

)٤(‏ هو محمد تاج الدین بن أحمد المحاسني الدمشقي ولد سنة (۱۰۱۲ه-» كان خطيب الجامع الأموي في دمشتی» له 
تعليقات على صحيح مسلم. وشعر في موشحاته رقة. توفي سنة (۱۰۷۲ه). انظر الأعلام» 1/ 1۲؛ خلاصة 
الأثر» ۰۸/۳ وما بعدها. 

(5) هو خير الدين بن أحمد بن علي الأيوبي الرملي» ولد سنة (4917ه) في الرملة بفلسطين» وهو فقيه حنفي» درس 
بالأزهرء ثم عاد إلى بلده واشتغل بالتدريس والإفتاء. من مؤلفاته: «الفتاوى الخيرية»» «مظهر الحقائق» حاشية ‏ 


):5( 


04 0 0 0 4 5 # م ۰ ۲ 
بالرملة '. ثم دخل القدس وأخذ بها عن الشيخ فخر الدين بن زكريا المقدسي . 


وحج في سنة (۱۰7۷ه-) وأخذ بالمدينة عن الشيخ صفي الدين القشاشي "۰ وكتب 


له إجازة سنة (57١١ه).‏ 


وقد أخذ العلم عن عدد من الشيوخ الأجلاء -كما سياتي- إن شاء الله - ونبغ في 


العلوم الشرعية وذاع صیته والتف حوله طلبة العلم فاشتغل بالتدریس» والتأليف. 
والإفتاء» وظل مشتغلاً بالعلم إلى أن توفي رحمه الله . 


(۲) 


(۳) 


)€( 


على البحر الرائق» وله ديوان شعر... وغير ذلك. توفي سنة (١۸٠٠ه).‏ انظر الأعلام» ۳۲۷/۲؛ خلاصة 
الأث ۲/ .٠١١‏ 

وهي مدينة كبيرة بفلسطین» وكانت رباطاً للمسلمین» ويُنسب إليها جماعة من آهل العلم. انظر معجم البلدان» 
۳ وما بعدها. 

هو فخر الدين بن زكريا بن إبراهيم بن عبد العظيم بن أحمد المقدسي» فقيه حنفي» رحل إلى القاهرة ورس بهاء 
وأخذ عن آبي الاخلاص الشرنبلالي» والخطيب الشربيني» وغيرهماء ثم رجع إلى القدس وانقطع في آخر آمره 
للتدريس والإفادة بالسجد الأقصى» وكانت وفاته سنة (۱۰۷۰ه). ولم يعقب. انظر خلاصة الأثر» ۰۲۱۱/۳ 
هو أحمد بن محمد بن يونس الدجاني القشاشي» صفي الدين» متصوف فاضل من أهل المدينة» وأصل آسرته من 
القدس» كان مالكي الذهب وتحول شافعياء فصار يفت في المذهبين. له نحو سبعين كتاباء أكثرها في التصوف» 
منها: (شرح الحكم العطائیة»» و«حاشية على المواهب اللدنية»» و«سؤال عما عليه هذه الأمة من اختلاف في 
المذاهب». توفي سنة (۱۰۷۱ه). انظر الأعلام» .719/1١‏ 

انظر ترجمة الإمام علاء الدين الحصكفي في: خلاصة الأثرء ۱۳/6 وما بعدها؛ رد الحتار» ٠١ /١‏ وما بعدها؛ 
هدية العارفين» ”/ 40 1؛ الفتح المبين» ۱۰۳/۳؛ الأعلام» 5/ 795؛ فهرس الفهارس» ۱/ ۳۶۷؛ حلية البشرء 
۱ وما بعدها. 


)55( 


الطلب الثاني: شیوخه. وتلا میذه 


آحذ الإمام علاء الدین الحصكفى علمه عن عدد من کبار العلماء في عصره. 


ومنهم. 


۱- الشیخ محمد بن تاج الدين ا محاسني الدمشقي. 

۲- الشيخ خير الدين بن أحمد بن علي الأيوبي الرملي. 

۳- الشيخ صفي الدين أحمد بن محمد الدجاني القشاشي. 

٤‏ - الشيخ منصور بن علي السطوحي المحلي”". 

۵- الشيخ أيوب بن أحمد بن أيوب القرشي الخلوتي”". 

1- الشيخ فخر الدين بن زكريا بن إبراهيم القدسي. 

۷- الشيخ عبد الباقي بن عبد الباقي بن عبد القادر البعلي الدمشقي'". 


تلاميده: 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


)€( 


.* الشيخ إسماعيل بن عبد الباقي اليازجي‎ -١ 


هو منصور بن علي السطوحي عالم فاضل له اشتغال بالتاریخ من أهل «الحلة» بصرء سكن القاهرة ثم القدس 
فدمشق» وحج سنة (١٠٠٠ه)‏ ثم جاور بالمدينة. من مؤلفاته: «القتضی من آخبار من مضى). توفي سنة 
(۱۰۲ه) بالمدينة. انظر الأعلام» ۷/ ٠٠؛‏ خلاصة الأثر» 577/5 وما بعدها. 

هو آیوب بن أحمد بن أيوب القرشي الخلوتي» ولد بدمشق سنة (٤۹۹ه).‏ عالم حنفي» ومن كبار المتصوفين. له 
عدة رسائل منها: «ذخيرة الفتح». «رسالة اليقين»» «التحقيق في سلالة الصدیق»... وغيرها. توفي بدمشق سنة 
(۱۰۷۱ه). انظر الأعلام» ۰۳۷/۲ خلاصة الأثر» ٤۲۸/١‏ وما بعدها. 

هو عبد الباقي بن عبد الباقي بن عبد القادر البعلي الدمشقي تقي الدين» ولد سنة (۱۰۰۵ه) في بعلبك. فقيه 
حنبلي» مقريء» رحل إلى مصر ودَرَس بالأزهر ثم أقام بدمشق. من مؤلفاته: «العين والأثر في عقائد آهل 
الأثر»» «رياض آهل الجنة في آثار أهل السنة»» ورسالة في قراءة عاصم... وغيرها. توفي بدمشق سنة 
(١1١٠ه).‏ انظر الأعلام» ۳/ ۲۷۲؛ خلاصة الأثر» ۲/ ۰۲۸۳ 

هو إسماعيل بن عبد الباقي اليازجي من فقهاء الحنفية بدمشق» من مؤلفاته: «قطر الغيث شرح 
مقدمة آبي اللیث» «الإمتناع في تحريم الملاهي والسماع»؛ «شرح الهداية»... وغيرها. توفي سنة (۱۱۲۱ه). 
انظر الأعلام» .۳٠۷/١‏ 


۶۷ 


خلاصة الأثر 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


(€) 


۲- الأديب والمؤرخ الشيخ محمد أمين بن فضل الله ا جي . صرح بذلك في كتابه 


۳) 


۳- الشیخ عمر بن مصطفی الوزان الدمشقي ". 
0 
- الشيخ درويش بن ناصر الدين الحلواني . 
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هو محمد أمين بن فضل الله بن محب الله بن محمد احبيء ولد سنة (71١٠١ه)‏ بدمشق» وهو عالم» ومورخ؛ 
وأديب» ولي القضاء في القاهرة. من مؤلفاته: «خلاصة الأثر في أعيان القرن الحادي عشر»» «قصد السبيل با في 
اللغة من الدخيل»» «المثال» «ما يعول عليه في الضاف والمضاف إليه»... وغيرها. توفي بدمشق سنة 
(۱۱۱۱ه). انظر الأعلام» 7/١5؛‏ سلك الدررء ٠١7/4‏ وما بعدها. 

حيث قال: «وحضرته آنا -بحمد الله تعالى- وهو يقريء تنوير الأبصار في دار وتفسير البيضاوي في المدرسة 
التقوية» والبخاري في الجامع الأموي» خلاصة الأثر» 4/ 1۳. 

هو عمر بن مصطفى الوزان الدمشقي» الحنفي» ولد بدمشق سنة (51١٠3ه).‏ كان من آهل العلم 
والفضل» تتلمذ على الإمام محمد علاء الدين الحصكفي وغیره» توفي سنة (124١1ه).‏ انظر سلك الدررء 
7. 

هو الشيخ درويش بن ناصر الدين الحلواني الدمشقي. عالم حنفي» برع في الفقه. والحديث» وعلم الکلام» درس 
بالجامع الأموي» وله مولف في مناسك الحج» توفي سنة (۱۱۰۷ه). انظر سلك الدرر»۲/ ١77‏ وما بعدها. 


)۸( 


المطلب الثالث: مکانته العلمية. وثناء العلماء عليه 


حفلت حياة الشیخ علاء الدین الحصكفي بجهود مثمرة في جال العلم تألیفا 
و#لوساً: كما اشتغل بالقضاء والافتاء. وفیما نا آهم الثاصب الق شغلها أثناء حیاته 
نما يدل على فضله ومكانته العلمية: 

۱- تول التدریس بالدرسة الق سنة (۱۰۷۳ه). 

۲- تول منصب الافتاء بالشام بعد أن فرغ من الدرسة الجقمقية» واستمر مفتياً لمدة 
حمس سنوات. وکان متحریاً في آمر الفتوی غاية التحري. 

۳- تولى التحدیث بالجامع الأموي "۰ فدرّس به. وعلا صیته واشتهر آمره. إلى أن 
عزل عنه وعن الفتیا بسبب وشاية سعی بها بعض حساده. 

- تولى التدریس في الدرسة «السلیمیة»" بعد عزله عن الفتياء وظل على ذلك 

ه- تولى قضاء قارة“. وعجلون". وأعيد إلى التحديث» ثم وجه إلى 
القضاء ا ثم أشيع خر موته بأرض الروم فعزل عن التدريس والقضاء 
() «وهذه المدرسة من مدارس الحنفية بدمشق» تقع شرقي الحديقة التي تقع بها قبة صلاح الدين الأيوبي» شمال 

الجامع الأموي» وما تزال إلى الآن قائمة» إفاضة الأنوار» للحصكفي» ۲۰ (من مقدمة المحقق محمد بركات). 
(۲) يقع الجامع الأموي بدمشق. قال الامام محمد أمين بن عابدين: «وقد بناه الوليد بن عبد الملك الأموي» قل أنه 

أنفق عليه آلف آلف دينار» ومئتى آلف دينار. وفيه رأس يحيى بن زكريا عليهما السلام» وني حائطه القبلي مقام 


هود عليه السلام. ویقال: إنه آول من بنی جدرانه الأربع». رد احتاره 9 
(۳) «ومذه الدرسة تعرف الآن بجامع الشيخ محيى الدين بن العربي» إفاضة الأنوار» للحصکفی» ۲۰ (من مقدمة 


)€( هي قرية کبيرة تقع بين مص ودمشق» وبها عیون جارية یعتمدون علیها في الزراعة. انظر معجم البلدان» 
۳۹/۶ 


)٥(‏ هي مدينة ببلاد الشام تقع بالقرب من صفده يشقها نهر ماژه عذب» وبها قلعة كبيرة» وأسواق كثيرة. انظر تحفة 
النظار في غرائب الاأمصار ۱/ ۸۰؛ تاج العروس» «بعن»» ۳6/ ۲۷۲. 

() هي مدينة ببلاد الشام تحفها البساتین وتکثر بها الفواکه» يشقها نهر العاصي» وتشتهر بأسواقها وحماماتهاء 
ونواعیرها. وني طرفها قلعة عظيمة. انظر معجم البلدان ۳۰۰/۲ وما بعدها؛ تحفة النظار في غرائب الامصار» 
۱ رحلة ابن جبیر» ۱۸۰/۱ وما بعدها. 


)88( 


فبقي صفر الیدین. 
1- ثم تول التدریس ف الدرسة «التقویة» 
۷- ثم تولى القضاء في صیدا". ورجع بعد ذلك إلى دمشق. وظل يدرس بها إلى أن 


(۳( 
مات رحمه الله ۳ 


ثناء العلماء عليه : 


أثنى العلماء على الإمام علاء الدين الحصكفي» وأقر له بالفضل مشايخه وأمل 
عصره فقال شيخه الإمام خير الدين الرملي في إجازته له: «وقد بدأني بلطائف أسئلة 


وقفت بها على كمال روايته وسعة ملکته. فأجبته غير موسع علیه. فكرر علي ماهو 
أعلى فزدته فزاد» فرأيت جواد رهانه في غاية المكنة والسبق. فبعدت له الغاية فأتاها 
ا ا الل ار الي ويم 
به إلى حالة يأخذ منى وآخذ منه»* 

وقال عنه شیخه الامام حمد بن تاج الدین احاسني في إجازته له: (وانه من ليا 
والفضائل تیه" هل "۰ وانخة نی للم نف فا رتم ذلك روتپا کی 
نال من قداح الکمال القدح العلّی"" » وفاز با وشئح به صدر النباهة وحلی» وکان لي 


(۱) «وهذه الدرسة من مدارس الشافعية بدمشق» داخل باب الفرادیس في حي العمارة» محلها الآن یعرف بزقاق 
السبع طوالع» إفاضة الأنوار» للحصكفي» (من مقدمة انحقق محمد برکات)» ۲۰. 

(۲) هي مدينة ساحلية بلبنان؛ تقع على ساحل البحر الأبيض التوسط. وقد ذکر ابن بطوطة آنها مدينة ببلاد الشام» 
تقع على ساحل البحر» حسنة» كثيرة الفواکه. انظر تحفة النظار في غرائب الأمصارء ۰۸۱/۱ 

(۳) انظر خلاصة الأثر» 55/5. 

(4) الطرّوق: الاتیان ليلاء وکل آتٍ باللیل طارق. ویستخدم الطرق مجازا في ضعف العقل واللین. انظر تاج 
العروس «طرق» ۲ ۲/ ٠٥‏ . 

(0) رد الحتار» ۱۱/۱ 

(7) العَلّلُ: الشرب بعد الشرب» من عَل» يَعِلُ: إذا شرب. ول عَلَلاً: سقيته السقية الثانية. انظر المصباح النبس 
«علل». ۲۲۰؛ العجم الوسيطء «علل»» ۱۲۳/۲ . 

)0۷ له الشرب» وتهل نهلا: شرب حتى روي. ومَهْل بني فلان: مشربهم. انظر تاج العروس» «نهل». 
۱ وما بعدها؛ العجم الوسیط «نهل» ۰۹۵۹/۲ 
وقال الزبيدي: «النّهَلُ: آول الشرب. والثاني: العَلّل). تاج العروس» «نهل» ۳۱/ 1۷. 

 )۸(‏ القدح: إناء يُشرب به الاء ونحوه» جعه: أقداح» والقدح العلّی: أي الحظ الأوفر. انظر العجم الوسیط 
«القدح»» 2۲ 


)9۰*) 


على الغوص على غرّر" الفوائد أعظم معین. فآفاد واستفاد وفهم واجاد»". 

وقال عنه تلمیذه الورخ محمد أمين الحبي: «کان عالاً محدثاً فقيهاً حوی اه كثير الحفظ 
والرویات طلق اللسان فصيح العبارة» جيد التقریر والعبارة»”". 

وجاء في الفتح المبين: «كان رقيق الحال؛ كثير احفظ طلق اللسان فصيح العبارة» 
فقيهاًء محدثاًء نحوياًء أصولياًء معترفاً له بغزارة العلم وكثرة الاطلاع. وكان مفتياً في دمشق» 
وانتفع بعلمه خلق کثیر»". 


(۱) اك من كل شيء أوله» وأكرمه. والرة من المتاع: خيازة وراه وه عرز انظر المصباح النیر «غرر»» 
۰ العجم الوسیط «الغرة»» ۱۸/۲ وما بعدها . 

(۲) رد امتار ۰۱۱/۱ 

(۳) خلاصة الأثرء /۱۳. 

۰۱۰۳/۳ الفتح المبين»‎ )٤( 


۳ 


المطلب الرابج: آثاره العلمية 


ترك الامام علاء الدين الحصكفي عدداً من الولفات القيمة» في مجالات غتلفة من 
العلوم» کالفقه. والأصولء والنحی والحديث وغیرها. ويمكن إجمال مولفاته " فیما يلي: 

أ إفاضبة الأخوار علی أصول ات في أصول الفقه. وهو شرح لکتاب «النار) 
للإمام حافظ الدين النسفي» وهو مطبوع. 

۲- تعليقات على تفسير البيضاوي " «أنوار التنزيل وأسرار التأويل»؛ من 
سورة البقرة إلى سورة الإسراء. 

۳- تعليقات على الجامع الصحیح. للإمام البخاري. تبلغ ثلاثين كراساً. 

٤‏ - الجمع بين فتاوى ابن نجيم والتمرتاشي. جع فيه بين فتاوى زين الدين بن 
نجيم» وفتاوى شمس الدين محمد بن عبد الله التمرتاشي الغزي. 

- حاشية على درر الحكام» وكتاب درر الحكام هو شرح لغرر الأحكام وكلاهما 
للومام محمد بن فراموزء المعروف بمنلا خسرو. 

7 - خزائن الأسرار وبدائع الأفكار. وهو شرح مطول لكتاب «تنوير الأبصار) 
للإمام شمس الدين محمد بن عبد الله بن محمد التمرتاشي الغزي» في فروع الفقه الحنفي. 
وصل الشارح فيه إلى باب الوتر» فلما انتهى من الجزء الأول قدّر أن تمام الکتاب سيكون 
في عشرة مجلدات کبار» فانصرف عن إتمامه ول يكمله» وشرع في شرح مختصر له وهو 
«الدر المختار»” . وما يزال كتاب خزائن الأسرار مخطوطاً. 


)١(‏ انظر مؤلفات الامام علاء الدين الحصكفي في خلاصة الأثرء 4/ ۱۳؛ رد الحتار» /١‏ ١٠؛‏ هدية العارفين» 
5 46 وما بعدها؛ الفتح المبين» ۳/ ۱۰۳؛ الأعلام» 7/ 4795 كشف الظنون» ۱۸۱۵/۲؛ إيضاح المكنون» 
۳ ۰44۷ 005/4؛ اكتفاء القنوع» .١557‏ 

(۲) وسيأتي تفصيل الكلام على هذا الكتاب إن شاء الّه. انظر ص 05 وما بعدها من هذه الرسالة. 

(۳) هو ناصر الدين عبد الله بن عمر بن محمد بن علي البيضاويء من علماء الشافعية» فقيه» أصولي» مفسرء تولى 
القضاء بشيراز» من مؤلفاته: «أنوار التنزيل وأسرار التأويل»» «منهاج الوصول إلى علم الأصول»ء «لب الا لباب 
في علم الاعراب»» «الغاية القصوى في دراية الفتوى» في فقه الشافعية... وغيرها. توفي سنة (745ه). انظر 
الأعلام» ۰۱۱۰/۶ 

)٤(‏ انظر الدر المختارء ١7/١‏ وما بعدها. 


(9۲) 


۷- الدر المختار شرح تنوير الأبصار: وهو شرح ختصر لتنویر الأبصارء ویعد 
هذا الکتاب آهم الکتب التي آلفها الامام علاء الدين الحصكفي» وأشهرها على الاطلاق؛ 
وقد لقي قبولاً واسعاً عند التأخرین من علماء الحنفية وعلیه عدد من الشروح واحواشي. 

يقول الدکتور محمد عبد اللطیف الفرفور: «عني فقهاء الحنفية بالدر عناية فائقة. 
ولقي من الشرح والتحشية مالم يلق كتاب آخر بعد المداية للمرغيناني -فيما أحسب- 
وأكثر هذه الشروح لا زال خطوطاً لم يطبع بعد»". 

ومن أهم الحواشي التى وضعت على كتاب الدر الختار حاشية الإمام ابن عابدين 
«رد امحتار» وقد طبع الكتاب مراراً مع حاشية ابن عابدین» كما طبع بدون الحاشية. 

۸- الدر المنتقی شرح الملتقى» وهو شرح لكتاب ملتقى الأبحرء في الفقه ا لحنفي» 
للشيخ إبراهيم بن محمد ا حلبي''". والكتاب مطبوع ومتداول'". 

۹- شرح قطر الندى. في النحو. وكتاب قطر الندی هو للإمام جمال الدين 
عبد الله بن يوسف بن أحمد بن هشام الأنصاري. 

-٠‏ مختصر الفتاوى الصوفية» والفتاوى الصوفية هي لشيخ الإسلام فضل الله 
محمد بن أيوب الماجوي” . 

وغير ذلك من الرسائل والتحریرات*. 


.55/8/١ ابن عابدين وآثره في الفقه الإسلامي»‎ )١( 

() هو إبراهيم بن محمد بن إبراهيم الب فقيه حنفي تلقى العلم جلب ومصرء ثم استقر بالقسطنطينية» من 
مؤلفاته: «ملتقى الأبحر» في الفقه الحنفي» «مختصر طبقات الحنابلة»» «تلخيص القاموس احیط»» «تلخيص 
الفتاوى التاتارخانية»... وغيرها. توفي سنة (4057ه). انظر الأعلام» 57/1١‏ وما بعدها. 

 )۳(‏ طبع الكتاب مراراً بهامش مجمع الأنهر شرح ملتقی الأبحر. 

(4) هو محمد بن أيوب الماجوي» فضل الله فقيه صوفي» من مؤلفاته «الفتاوى الصوفية». قال البركلي: «لیست 
من الكتب العتبرة» فلا يجوز العمل با فيها إلا إذا عَلم موافقته للأصول». توفي سنة (777ه). انظر 
الأعلام» 5. 

.٠١ /١ انظر خلاصة الأثرء ۱۳/6؛ رد الحتار»‎ )٥( 


(9۳) 


المطلب الخامس : وناتسه 


توفي الامام علاء الدين الحصكفي رحه الله يوم الائنین. في العاشر من شهر شوال 
سنة (۱۰۸۸ه)؛ عن ثلاث وستین سنة". 

ویذکر تلمیذه الامام ابي أنه في آخر یوم من شهر رمضان في تلك السنة وافق أنه 
كان ختام درسه في صحیح البخاري وکان يوم جمعة فلما أتم الدرس شرع في الدعاء 
وکان یقول: «يا عباد الله آوصیکم بتقوی الله والاکثار من قول: «لا إله إلا الله» ویکرر 
ذلك مرارا ویقول: اکثروا من ذلك حد الإكثارء وأنا لا آرید منکم أن تشهدوا لي بفضل 
ولا علم ولا جاه سوی آنني كنت أقول: لا إله إلا الله» واني آذکرکم بها" ثم لا ختم 
الدعاء ودع الحاضرين وذهب إلى بیته» وظل عشرة آیام في عبادة وتسبیح وتهلیل حتی 


1 © ۳( 
مات رحمه اللّه. ودفن بدمشق فى مقبرة الباب الصغير 5 


© © 89 


۰۱۱/۱ انظر خلاصة الأثر» 5/ 55؛ رد المحتار»‎ )١( 

(۲) خلاصة الأثرء / 1۵. 

(۳) انظر خلاصة الأثرء 5/ 55؛ رد احتار» ۰۱۱/۱ 
وقبره قريب من قبر الامام محمد أمين بن عابدین رحمه الله إلى الجنوب على بعد خمسة عشر مترا تقريباء وهو 
قبر صغير متهدم عليه شاهدة حجرية. انظر ابن عابدين وآثره في الفقه الإسلامي» /١‏ 5140. 


)85( 


المبحث الثاني 


التعريف بكتاب «إفاضة الأنوار على أصول النار؛ 


ویشتمل على أربعة مطالب: 


المطلب الأول: اسم الكتاب. ونسبته إلى المؤلف. 
المطلب الثاني: تاريخ تأليف الكتاب. وطبعاته. 
المطلب الثالث: مصادر الكتاب. 


المطلب الرایج: قيمة الكتاب العلمية. والحواشي التي وضعت عليه. 





الطلب الأول: اسم الکتاب. ونسبته إلى المؤلف 


كتاب «إفاضة الأنوار على أصول النار» هو شرح لكتاب «منار الأنوار» للإمام 
حافظ الدين النسفي» ومؤلفه هو الإمام علاء الدين محمد بن علي بن محمد الحصني 
الدمققي» المفروق با کی . 

وما يدل على صحة اسم الکتاب» وصحة نسبته إلى مولفه ما پلی: 

-١‏ تصريح الإمام علاء الدين الحصكفي ف مقدمة الكتاب بذلك» حيث قال: 
«فيقول المفتقر إلى ذي اللطف الخفى. محمد علاء الدين بن على بن محمد الحصنى -المفتى 
بدمشق. الحنفى-: هذه ألفاظ يسيرة حللت بها «منار الأصول»... إلى أن قال: «وسميته 
ب«إفاضة الأنوار على أصول النار»". 

۲- إن جميع الصادر التي عنیت بحصر مولفات الامام علاء الدين الحصكفي آهعت 
على ذكر هذا الكتاب من بين آثاره» وبهذا الاسه”". 

۳ تصریح الإمام محمد أمين بن عابدین پاسم الکتاب» ونسیته إلى الإمام علاء 
الدین في مقدمة حاشیته «نسمات الاسحار» حيث قال: «هذه فوائد عظیمة وفرائد يتيمة» 
وضعتها على شرح النار» للامام الأوحد. واهمام الفرد: آبي البرکات عبد الله بن أحمد 
بن محمود النسفي السمی ب«إفاضة الأنوار على آصول النار» النسوب ال عمدة 
المتأخرين: الشیخ علاء الدين ابن الشیخ علي الامام احنفي . 

وتجدر الإشارة إلى أن هناك كتاب آخر من شروح المنار له نفس الاسم تقريباً وهو 
كتاب «إفاضة الأنوار في إضاءة أصول المنار» للامام سعد الدين محمود بن محمد 
الدهلوي " التوفی سنة (۸۹۱ه-). ولا يُعلم السبب في اختيار الإمام علاء الدين 
الحصكفي لهذا الاسم تحديداء مع العلم بأن كتاب الإمام سعد الدين الدهلوي متقدم في 
التأليف على کتاب الإمام علاء الدين الحصكفي. 

۵ 48 © 
(۱) افاضة الأنوار» (الطبعة اققة)» ۶۳ وما بعدها. 
(؟) انظر خلاصة الأثرء ۲۳/6؛ هدية العارفين» ٩۲۹۵/۹‏ إيضاح الکنون 6/ ۵۵4 الأعلام» ۰۲۹4/۲ 
(۳) نسمات الاسحار» ۳. 


دق والكتاب مطبوع ومحقق. انظر ص ۳۹ من هذه الرسالة. 
وانظر إفاضة الأنوار» للدهلوي 4٩‏ وما بعدهاء (من مقدمة الحقق). 


(5ه) 


المطلب الثاني: تاريخ تألیف الکتاب. وطبعاته 


تاريخ تاليف الکتاب: 

فرغ الامام علاء الدین الحصكفي -رحه الله تعالى.- من تألیف کتابه «إفاضة 
الأنوار» سنة (۱۰۵۶ه). صرح بذلك في خائمة کتابه فقال: «وقد وقع الفراغ من تألیف 
هذا الشرح الختصر السمی باإفاضة الأنوار على أصول النار» على يد جامعه علاء 
الدين بن علي. الامام بجامع بني أمية يدقن اا بعد ادان الثلث بنارة الجامع الزبور» 
ليلة امحمعة» آواسط شهر ذي الحجة الحرام» سنة آربع وخسین وألف. وکنت شرعت فيه 
في آوائل شهر ذي القعدة تلك السنةء فکانت مدة تأليفه مدة الواعدة"" بلا ریب «ذلك 
فضل الله يؤتيه من یشاء» وعنده مفاتح الغیب. جعله الله خالصاً لوجهه الكريم» نافعاً يوم 
لا ینفع مال ولا بنون إلا من أتى الله بقلب سليم» ولا حول ولا قوة إلا بالله العلي 


هيه 
العظیم» ۱ 


طبعات الکتاب: 
طبع کتاب «فاضة الأنوار» للحصكفي مع حاشیته «نسمات الأسحار» عدة طبعات 
وهي كالاتي: 


۱- طبع بالآستانة» سنة (۱۳۰۰ه). 

۲- وطبع عصر بالطبعة اليمنية (مصطفی البابي الحلبي) الطبعة الأولى سنة 
(۱۳۲۸ه). والطبعة الثانية سنة (۱۳۹۹ه»). 

۳- طبع في باکستان» منشورات إدارة القرآن والعلوم الإسلامية» سنة (۱۱۸ه). 

6 - كما طبع الکتاب مستقلا " طبعة محققة تحقيقاً تجارياً. عنى باخراجه: محمد 
برکات. الطبعة الأولى» سنة (۱۱۳ه--۱۹۹۲م). بدون ذکر مکان الطبع» أو اسم 
الطبعة. 


(۱) قلت: لعله يشير إلى قوله تعالى: ۳* وعدا مُوسی رک مها بعفرِفت بیقت رنه أب ة4 
[الأعراف: ۱4۲]. وهذا يعني أن الدة التي استغرقها في تأليف الکتاب كانت أربعين ليلة» وهو زمن قياسي بلا 
شك. ولذلك أعقب كلامه بقول الله تعالى: لك فَضْل آله وه مَنْيِشَآء 4 [الجمعة: 4]. 

(۲) إفاضة الأنوار» للحصكفيء (النسخة الحققة)» "47 7. 


(۳) وطبع بهامشه تعليقات الشيخ مصطفی محمد البرهاني» والشيخ محمد سعيد البرهاني على إفاضة الأنوار. 


(9۷) 


المطلب الثالث: مصادر الکتاب 


ذکر الامام علاء الدین الحصكفي في مقدمة کتابه «إفاضة الأنوار» أنه اعتمد على 
عدد من الصادر في کتابة شرحه فقال: (مراجعا لغالب شروحه. کالصّف. وابن الملّك. 
وابن نجیم» وغيرها ک-«التوضیح». و«التلويح», و(تغيير لتنقیحم»». 

وعلى ذلك فأهم الصادر التي رجع إليها في كتابة شرحه هي: 

۱- كشف الاسرار» شرح المصنف على المنار» للإمام حافظ الدين عبد الله بن أحمد 


النسفى. 
۲- شرح المنارء للإمام عبد اللطيف بن عبد العزيز بن فرشته الكرماني» المعروف 


۳- فتح الغفار بشرح المنارء للإمام زين الدين بن إبراهيم بن نجيم المصري. 

- التوضيح في حل غوامض التنقيح» للإمام صدر الشريعة عبيد الله بن مسعود 
احبوبي البخاري. 

۵- التلويح في كشف حقائق التنقيح» للإمام سعد الدين مسعود بن عمر التفتازاني. 

5- تغيير التنقيح» للإمام شمس الدين أحمد بن سليمان الرومي العروف بابن 
كمال با فا 


(۱) افاضة الأنوار» (الطبعة الحققة)» ٤١‏ وما بعدها. 


(9۸) 


الطلب الرایح: قيمة الکتاب العلمية. والحواشي التي وضعت عليه 


فيمة الکتاب العلمیة: 

يستمد کتاب «فاضة الأنوار» آهمیته من کتاب «النار» الذي يعد من آهم كتب 
الا صول عند الحنفية. لکن لکتاب «افاضة الأنوار» آهمية ومزایا خاصة يمكن |جاطا فیما 

-١‏ إن هذا الشرح جاء متأخراً فاستفاد مولفه من سبقه. وقد آودع شرحه نقولاً 
كثيرة عن التقدمین والمتأخرين من علماء الذهب. 

۲- یکتسب الکتاب أهميته کذلك من منزلة مولفه ومکانته العلمية فقد كان مفتياً 
للحنفية في عصره. وقد جمع بين معرفته بالأصول والفروع. ولذلك فان الکتاب زاخر 
بذکر الفروع الفقهية التصلة بالسائل الأصولية» مما یبرز الارتباط الوثيق بين الفقه 
والأصول. 

لكن الكتاب اتسم بالإيجاز والاختصارء وقد ذكر الإمام علاء الدين ذلك في مقدمة 
كتابه حيث قال: «هذه ألفاظ يسيرة حللت بها «منار الأصول» حين أقرأته ثالثا بجامع بني 
7 

وأشار الإمام ابن عابدين إلى ذلك أيضاً في مقدمة حاشيته «نسمات الأسحار» فقال: 
«فإنه شرح لم تسمع أذن بمثاله» ول تنسج قريحة على منواله. بيد أنه جرى فيه على عادته 
من التزام الاختصارء فلم يظهر المراد منه لامتثاله من الطلبة الصغار». 
الحواشي التي وضعت على كتاب «إفاضة الأثوار): 

-١‏ وضع عليه الإمام محمد أمين بن عمر بن عابدين حاشيته «نسمات الأسحار) 
وهو الكتاب الذي أقوم بتحقيق جزء منه في هذه الرسالة. 

۲- وضع الشيخ مصطفی محمد البرهاني'" تعليقات على كتاب «إفاضة الأنوار) 
)١(‏ إفاضة الأنوار» (الطبعة المحققة)» 57. 
 )۲(‏ نسمات الأسحارء (النسخة المطبوعة)» ۳. 

(۳) هو مصطفى بن محمد بن على البرهانی الدمشقی. الداغستانی الأصل» ولد بدمشق سنة (۱۱۹۲ه-.. فقيه 
حنفي» قرأ على والده أمين الفتوى باش ف ینز وعلى كبار العلماء بدمشق» واشتغل بالقضاء والتدريس» = 


)9۹4( 


۳- وضع الشيخ محمد سعید البرهاني " تعلیقات على کتاب «إفاضة الأنوار) 
وسماها (التعلیقات الضروریة). 

یقول الشیخ محمد برکات: «ولعل من آهم هذه المؤلفات التي کثر تداوضا بين علماء 
ومتعلمي الذهب الحنفي هو کتاب «النار» مع شروحاته الكثيرة» وان كان من آهم هذه 
الشروح کتاب افاضة الأنوار» لعلاء الدین الحصكفيء فهو كما قال خاتمة الحققين 
على عادته من التزام الاختصارء فلم يظهر المراد منه لامتثاله من الطلبة الصغار». وهذا ما 
أثار همة العلامة احقق ابن عابدين لتحشيته با سماه «نسمات الاسحار». غير أن سيدي 
الجد الشيخ محمد سعيد البرهاني -تغمده الله بفيض رحمته- قد عرف حاجة الطلبة إلى 
مراجعته واصطحابه وملازمة قراءته ومدارسته فاكتفى عن حواشي العلامة ابن عابدين بما 
أضاف من نفسه رحمه الله وتبعاً لجد والده الشيخ مصطفى البرهاني -المتوفى سنة 
(156١ه)--‏ فقد علق تعليقات نفيسة على نسخته الخطية من هذا الشرح فسماها 
«التعلیقات الضروریة» زاد فیها علی تعلیقات الخد الذکور»؟. 


© © 89 


= من مؤلفاته: «حاشية على الدر المختار»» «تعليقات على إفاضة الأنوار»» للحصكفي» توفي بدمشق سنة 
(ه). انظر روض البشر ۶ ۲۷. 

(۱) هو محمد سعيد بن عبد الرحمن البرهاني الدمشقي الداغستاني الأصل» ولد بدمشق سنة (۱۳۱۱ه- وهو عام 
حنفي متصوف كان من ضباط الاحتیاط في الجيش العثماني قرأ على بعض المشايخ» واشتغل بالتدریس. له 
تعلیقات على بعض الکتب» ورسائل صغيرة منها: «رسالة في البلاغة» «بعض آسماء رجال الحديث»» «فوائد 
من النطق». توفي سنة (۱۳۸۲ه). انظر الأعلام» /١‏ ۰۱6۵ 

(۲) إفاضة الأنوار» للحصكفي» ١‏ (من مقدمة الحقق الشیخ محمد برکات). 


9 


الفصل الثالث 
عصر الا مام ابن عابدین. وسيرته الذاتية 


المبحث الاول: عصر الامام محمد أمين بن عابدین. 


المبحث الثاني: التعريف بالامام محمد أمين بن عابدین. 





المبحث الأول 
عصر الامام محمد أمين بن عابدین 


ویشتمل على آربعة مطالب: 
المطلب الأول: الحالة السياسية في عصر الإمام ابن عابدین. وأثرها فیه. 
المطلب الثاني: الحالة الاقتصادية في عصر الامام ابن عابدين. وأثرها فيه. 
المطلب الثالث: الحالة الاجتماعية في عصر الإمام ابن عابدين. وأخرها فيه. 


المطلب الرابج: الحالة العلمية في عصر الإمام ابن عابدین. وأثرها فيه. 





المطلب الاول: الحالة السباسية ني عصر الإمام ابن عابدین وآثرها فيه 


الحالة السياسية في عصر الامام ابن عابدین: 
عصر الإمام ابن عابدین هو بداية القرن الثالث عشر احجري ويمتد من عام 
(۱۱۹۸ه) سنة ولادته إلى عام (۱۲۵۲ه) سنة وفاته. 
وقد حکم الدولة العثمانية في هذه الفترة آربعة سلاطین هم: 
السلطان عبد الحميد الاو والسلطان سلیم الثالث. والسلطان مصطفی الرابع؛ 
والسلطان محمود الثاني الذي توفي الامام ابن عابدین في زمن حکمه وانتهت ولایته 
بوفاته سنة(۱۲۵۵ه). 
السلطان عبد الحميد الأول: 
امتد حکمه قرابة ۱۲ عاماً من سنة (۱۱۸۷ه) إلى سنة (۱۲۰۳)ه. 
أبرز الأحداث في عهده: 
- حاربت الدولة العثمانية روسياء وانتهت الحرب بالمعاهدة المعروفة بمعاهدة «قينارجة)» 
وأهم ما جاء فيها: استقلال بعض أجزاء الدولة العثمانية» وتسليم الروس بعض البلاد 
للدولة العثمانية بشرط حرية اللاحة للروس في البحرين الأسود. والأبيض التوسط 
وإلغاء المعاهدات السابقة» وحماية رعاياهاء وكان ذلك في سنة (11/1/5م). 
- في سنة (2۱۷۸۸) أعلنت النمسا وروسيا الحرب على الدولة العثمانية. 
- في سنة (1707ه- 1784م) توفي السلطان عبد الحميد الاو وتولى الحكم من 
بعده ابن أخيه سليم الثالث””. 
السلطان سليم الثالث": 
امتد حكمه قرابة ۱٩‏ عاماً من سنة (۱۲۰۳ه) إلى سنة (۱۲۲۱)ه. 
() هو السلطان عبد الحميد خان الأول ابن السلطان أحمد الثالث» ولد سنة (۱۷۲2۸۱۱۳۷م) وهو السلطان 
السابع والعشرون من آل عثمانء تول الحكم سنة (۱۱۸۷ه)؛ ومدة حکمه ۱۵ سنة وثمانية أشهر» توفي سنة 
(۱۷۸۹2۵۱۲۰۳م) وله من العمر 57 سنةء وتولى الحكم من بعده ابن أخيه سلیم الثالث. انظر ترجته» وآهم 
الا حداث في عهده في تاريخ الدولة العلية العثمانية» ۳۶۱ وما بعدها. 
(۲) انظر خطط الشام.۳/ ۷؛ تاريخ الدولة العلية العثمانية» ۳4۱ وما بعدها. 


)۳( هو السلطان سليم خان الثالث ابن السلطان مصطفى الثالث» ولد سنة (۱۷۵ اه-۱۷۱۲)» تولى الحكم سنة 
(0١٠١ه)‏ كانت لديه خطط اصلاحية للدولة» ومن أهمها إنشاء جیش نظامی» وإلغاء الإنكشارية» مما أدى إلى سب 


(۳) 


أبرز الأحداث في عهده: 
- تولى الحكم والحرب دائرة» فهزم الجيش العثماني أمام النمسا وروسياء ثم عقدت 


(۱) 


(۲) 


معاهدة بين الدولة العثمانية والنمسا في سنة (۱۲۰۵ه--۱۷۹۱م) سمیت معاهدة 
«زشتوي» وظلت روسیا في حربها ضد العثمانيين حتی سنة (۱۲۰ه--۱۷۹۲م) 
حیث تم الصلح وعقدت معاهدة «ياش» بینهما. 

في سنة (۵۱۲۱۳--۱۷۹۸م) سار نابلیون بونابرت " بحراً إلى مصر لفتحهاء فاحتلها ثم 
اتجه إلى الشام لفتحهاء فتصدی له أحمد باشا الجزار''" بجیوشه. ول یتمکن من فتح عکا 
فرجع إلى مصر. 

تعاون الإنجليز والروس مع العثمانیین ضد فرنسا فآخرجوا الفرنسیین من مصر سنة 
(۱۲۱۲ه) ثم تم الصلح سنة (۱۲۱۷ه) پارجاع مصر للدولة العثمانية مقابل تنازلات 
اس 


حدوث ثورة انتهت بعزل السلطان سنة (۱۲۲۲ه--۱۸۰۷م) وكانت مدة حكمه ۱٩‏ سنةء وأقيم ابن عمه 
مصطفى الرابع في الحكم» وبقي سليم الثالث في حبسه إلى أن قتل سنة (۲۲۳٠١ه-‏ ۱۸۰۸م) وعمره ٤۸‏ سنة. 
انظر ترجته» وآهم الأحداث في عهده في تاريخ الدولة العلية العثمانیة۳۹۳ وما بعدها؛ حلية البشر ۲/ 51/0 
وما بعدها. 

نابليون بونابرت قائد فرنسي» ولد سنة (1774م) بجزيرة کورسیکا کان في بداية حياته ملازمأه وظل یترقی حتى 
أصبح قائداً أعلى للجيش الفرنسي» ويعد من أعظم القواد العسكريين الذين عرفهم التاريخ» وهو الذي قاد 
الحملة الفرنسية على مصر فاستولى عليها سنة (717١ه)‏ وفي سنة (۱۸۰4م) أصبح نابليون إمبراطوراً على 
فرنسا وكان عمره 75 سنة» تابع انتصاراته العسكرية في أوربا حتى اجتمع الحلفاء ضده فهُزم الجيش الفرنسي 
سنة (۱۸۱۵م)۰ وأجبر نابليون على التنازل عن عرش فرنساء ونفي إلى جزيرة سانت هيلانه التي مات فيها سنة 
(1851م). 

انظر ترجته» وتاريخ حياته في: نابليون بونابرت» ۷ وما بعدها. 

أحمد باشا الجزار» والي دمشق» من أصل بوستي؛ ولد في البوسنة سنة (۱۱۳0ه). هرب من بلاده إلى 
القسطنطينية» وآل آمره إلى أن بيع صر فدخل سلك المماليك» وظل يترقى من منصب إلى أعلى حتى صار 
والي البحيرة بمصرء وتولى قيادة الجيش لمحاربة الخارجين على الدولة» لقب بالجزار لكثرة قتله وسفكه للدماء 
ثم ظل يترقى في المناصب حتى نصبته الدولة العثمانية واليأ على دمشق بعد ولاية عكاء فأسرف في القتل 
والظلم ومن آهم أعماله: تصديه بیش نابليون في حملته على الشام سنة (۳١١١ه).‏ توفي في عكا سنة 
(۱۲۱۹ه). 

انظر ترجته في حلية البش ۱۲۷/۱ وما بعدها؛ عجائب الاثار» ۳/ ٤۷‏ وما بعدها. 


)۹۶( 


- حصلت اضطرابات وفتن من الانكشارية " بسبب عزم السلطان سلیم الثالث على 
إنشاء جيش نظامي للدولة كما كانت لديه خطط اصلاحية آخری. فقامت الفتنة التي 
انتهت بعزل السلطان سنة (۱۲۲۱ه-) وأقیم على الحكم ابن عمه مصطفی الرابع» ثم 
فتل السلطان سلیم الثالث سنة (۱۲۲۳)ه. 
السلطان مصطفی الرابع": 
امتد حکمه من سنة (۱۲۲۲ه) إلى سنة (۱۲۲۳ه) ولم يطل حكمه أكثر من أربعة 
عشر شهراً. 
أبرزالأحداث في عهده: 
- آلغی جميع خطط الاصلاح التي بدأها سليم الثالث. 
- في سنة (۱۲۲۲ه) آراد نابليون بونابرت تقسيم بلاد الدولة العثمانية معاهدة سرية مع 
روسياء لكن ۸ يتم له ذلك بسبب قبول الدولة العثمانية توسط فرنسا بالصلح بينها وبين 
روسياء وعقدت معاهدة «تلسیت». 
- ني عام (۱۲۲۳ه) ار الثائرون على السلطان مصطفى الرابع» فعُزل ثم قتل وتولى 
أخوه محمود الثاني الحكم من بعده*. 
السلطان محمود الثاني" : 
امتد حكمه قرابة ۳۲ سنة» من سنة (۱۲۲۳ه) إلى سنة (۱۲۵۵ه). 


(۱) الإنكشارية: الاسم في الأصل «يكي جري»: أي العسکر الجديد» وهو الجيش الذي ألفه السلطان آور خان بن 
عثمان باقتراح الوزير قره خليل جاندارلي. وقد حرّف الشاميون والمصريون هذه التسمية بلفظ«الانكشارية». 
انظر خطط الشام» ۵/ ۲۵. وما بعدها. 

(۲) انظر تاريخ الدولة العلية العثمانية» ۳۰۳ وما بعدها؛ ختصر تاريخ سورياء ۲۳۷/۲ وما بعدها؛ خطط الشام» 
۳۳ وما بعدها. 

(۳) هو السلطان مصطفی خان الرابع» ابن السلطان عبد الحميد الا ول» ولد سنة (۸۵۱۱۹۳--۱۷۷۹م) ولي الحكم 
بعد عزل السلطان سلیم الثالث سنة (۱۲۲۲ه)» ثم عزل عن الحكم في سنة (۱۲۲۳ه) بعد أن حکم ۱6 
شهرا؛ وقتل بعدها بفترة وجيزة» وأقيم بعده السلطان محمود الثاني. انظر ترجته» وآهم الأحداث في عهده في 
تاريخ الدولة العلية العثمانية» ۳۹6 وما بعدها؛ حلية البشر» ۳/ ۱۵۱۷ وما بعدها. 

(4) انظر تاريخ الدولة العلية العثمانية» ۳۹6 وما بعدها؛ خطط الشام۳/ ۰۲۸ 

(5) هو السلطان محمود خان الثاني ابن السلطان عبد الحميد الاول» ولد سنة (۱۱۹۹ه--۱۷۸۵۹م) تولى الحكم 
بعد عزل آخیه السلطان مصطفی الرابع سنة (۱۲۲۳ه). ومدة حکمه ۳۱ سنة وعشرة شهور» توفي سنة = 


) ۲( 


أبرز الأحداث في عهده: 
ج تولى الحكم متشبعاً بروح الإصلاح» فعقد العاهدات مع الدول احاربق وكلف محمد 


علي باشا" جرب اليونان ليتفرغ للاصلاح الداخلي. 

- في سنة (۱۲2۱ه) آباد السلطان محمود الثاني الانكشارية بالدافع» واستبدل بهم ابحیش 
النظامي وذلك لا ظهر منهم من الفساد والفتن» وقتلهم الملوك والوزراء والعبث 
بالدؤلة مل مه ما 

- في سنة (۱۲4۸)ه- آرسل محمد علي باشا والي مصر جیوشه براً وبحراً لتملك الشام 
بقيادة ابنه إبراهيم باشا"" فاستولى على الا قطار الشامية» وحاربته الدولة العثمانية 
فانتصر علیها. وظل حکمه على الشام إلى سنة (۱۲۵۲ه). 

- في سنة (7557١)ه‏ احتلت فرنسا الجزائرء وبدأت القاومة بقيادة الأمير عبد القادر 


)۳( 
الجزائري . 


= (156060ه-1874م) وله من العمر ۵۵ سنة» وتولى الحكم من بعده ابنه عبد الجید. انظر ترجمته» وأهم الأحداث في 
عهده في تاريخ الدولة العلية العثمانية» ۳۹۸ وما بعدها؛ حلية البشر» ١507/8‏ وما بعدها. 

(۱) هو محمد علي باشا بن إبراهيم آغا بن علي» المعروف بمحمد علي الكبير» مؤسس آخر دولة ملكية عصر ولد 
سنة (۱۱۸6ه) باليونان» وهو آلباني الأصل» مستعرب. احترف تجارة الدخان فأثرى» وكان أمياً فتعلم في 
الخامسة والأربعين من عمره» قدم إلى مصر وكيلاً لرئيس قوة من المتطوعين محاربة الفرنسيين سنة (715١ه)‏ 
فشهد حرب أبي قير» وجامل الماليك فناصروه» وما زال يترقى في الناصب حتى أصبح والياً لمصر سنة 
(١17ه)»‏ واستولى على الشام» ولم تلبث أن انتزعت منه» وجعلت له الدولة العثمانية حكم مصر وراثياً سنة 
(1700ه)» وكثرت في عهده الدارس بمصرء وأرسل البعثات لتلقى العلم في أورباء توفي سنة (۱۲۹۵ه)؛ 
ودفن بالقاهرة. انظر الأعلام» 798/7 وما بعدها؛ حلية البشر» ۱۲۶۰/۳ وما بعدها. 

(۲) هو إبراهيم بن محمد علي باشا خديوي مصرء عينه والده قائداً عاماً للجيوش المصرية» ثم أمره بالتوجه إلى 
الشام ليضمها إلى الحكومة المصرية» فاستولى على الأقطار الشامية» ودارت بينه وبين الدولة العثمانية عدة 
حروب انتصر فيهاء ثم تحالف الإنجليز مع العثمانيين ضد إبراهيم باشا فانتصروا عليه» وخرج من دمشق عائداً 
إلى مصر بأمر والده سنة (757١ه)»‏ وتوفي سنة (۱۲۹6). انظر حلية البشر ۱۵/۱ وما بعدها؛ خطط الشام 
۳ وما بعدها؛ الأعلام» .۷١ /١‏ 

 )۳(‏ هو عبد القادر بن محي الدين بن مصطفى الحسني الجزائري» ولد سنة (۱۲۲۲ه). أمير مجاهد» وعالم وشاعر. 
احتل الفرنسيون الجزائر سنة (757١ه)‏ فبايعه أهلها على القيام بأمر الجهاد» واستمر في قتاله معهم ۱۵ عاماً 
ثم تغلب عليه الجيش الفرنسي فاستسلم سنة (۳١۲٠ه)‏ ونفي إلى طولون ومنها إلى آنبواز حيث آقام فيها بضع 
سنوات» ثم أطلق نابليون سراحه بشرط أن لا يعود إلى الجزائر» فاستقر بدمشق سنة (۱۲۷۱ه). من مصنفاته: ‏ 


)5۹( 


- في سنة (۱۲۵۵)ه توفي السلطان مود الثاني» وخلفه ابنه عبد اجید الذي سار على 

خطة والده في الاصلاحات الداخلية ". 
الحالة السياسية بدمشق في عصر ابن عابدین: 

يتميز عصر ابن عابدین من الناحية السياسية في بلاد الشام بعامة» وني دمشق- موطن 
ابن عابدین- بخاصة بانقسامه إلى عهدین: العهد العثماني والعهد الصري. 
عهد الادارة العثمانية في عصر ابن عابدین: 

وهي تمتد من عام (۱۱۹۸ه) إلى عام (۱۲۸ه) وهي فترة طويلة سبقتها فرون من 
الحكم العثماني حيث كانت الدولة العثمانية تشرف على بلاد الشام إشرافا رسمياء لکن 
الحكم الفعلي فیها كان للمتغلبین من الوزراء والباشاوات وأحياناً كانت الدولة تعين ولاة 
من قبلهاء ولکنهم لم يختلفوا كثيراً عن غيرهم من ناحية التسلط ويمكن تقسیم هذا العهد إلى 
فترتين: 

-١‏ فترة حكم الجزار. 

۲- فترة ما بعد الجزار. 
فترة حكم أحمد باشا الجزار: 

وهي تمتد من سنة (۱۱۹۸ه)- وهي سنة ولادة ابن عابدين- إلى سنة (۱۲۱۹ه سنة 
وفاة الجزارء وقد تولى الجزار الحكم على دمشق خلال هذه الفترة أربع مرات» وبين هذه 
الفترات كانت الدولة العثمانية تنصّب بعض الولاة الضعفاء تارة» والأقوياء تارة أخرى» ول 
تخلو هذه الفترات من الفتن والاضطرابات والظلم. 

كان الجزار متمركزاً في عكا وينصب وكيلاً له على دمشق تحت إشرافه» وفي عهده 
انتشر الظلم والقتل لأتفه الأسباب» وأخذ آموال الناس بالباطل» وقتل من يمتنع عن الأداى 
ونال الرعية من ظلمه على اختلاف مذاهبهم من مسلمین ونصاری. ويهود. وكان يرسل 
الأموال للسلطان فيغض الطرف عنه". 
= «ذكرى العاقل» رسالة في العلوم والأخلاق» «المواقف» في التصوف وديوان شعره. توفي بدمشق سنة 

(۱۳۰۰ه). انظر الأعلام» /٤‏ 55 وما بعدها؛ حلية البشر» ۲/ ۸۸۳ وما بعدها. 


(۱) انظر تاريخ الدولة العلية العثمانيف ۳۹۸. 
(۲) انظر خطط الشام» ۲۰/۳ وما بعدها؛ تاريخ سوریا ولبنان وفلسطین» ۳۳۹/۲؛ عجائب الکثار» 4٩/۳‏ - 


(1۷) 


جاء في خطط الشام: «ولم يكن يمر يوم دون أن يقبض على آربعة أو خمسة من آرباب 
الوجاهة والثروة یسجنون في سجن القلعة» ويعذبهم آکراد الجزار بالكماشات والحديد 
والعصي إلى أن يشرف المعذّبون على الوت. ويشتط العمال في طلب المال من المصادرين 
ويطوفون بهم في المدينة» فیضطرون إلى بيع جميع ما يملكون ليكف عنهم» ووصلت احال 
بالأغنياء إلى التسول» وكان قتل النفوس- على الأكثر- في سبيل آخذ المال مشروعاً كان أو 
غير مشروع. فقد حدثت فتنة طفيفة بين ملتزم أموال بلاد بشارة» فأرسل الجزار على العصاة 
عسكراً قتلوا منهم ما ينيف على ثلاثمئة رجل وأسروا عدةء وأرسلوهم إلى عكا فجعلوا على 
الأوتادء ثم آخذ الجزار أموالاً جزيلة من السکان. 

وجاء في موضع آخر: «وکان کل سنة يقتل-في قلعة دمشق- بدون تحقيق آناسا؛ وقد 
قتل في إحدى السنین مثة وستین رجلاً خنقاً وذلك في ثاني سنة من ولایته. وفي السنة الثالشة- 
قتل نحو ستين)”". 

وبالإضافة إلى عتو الجزار وظلمه كانت الفتن تقع بالشام بين الفنية والأخرى من الجنود 
وهؤلاء ینقسمون إلى ثلائة أقسام: الإنكشارية» والقبوقولي'"؛ وحرس الولاة الخاص. 
«والعداوات متأصلة بينهم ولطالا قامت بسبب ذلك فتن» ووقعت ويلاتها على الشعب 
فیهرق دمه وتنهب آمواله» وتغلق حوانيته» وتقف الاعمال» ولا سيما في الحواضر كدمشق 
وحلب. ولا تنفض هذه المشاكل إلا بتدخل الولاة أو أحد الأعيان ويتكرر ذلك أبداً لأن 
العلة الأولى فيها لم تستأصل ما دام ا مجرمون لا يعاقبون والأوباش لا يُحملون على حرمة 
الشريعة» ولذلك كانت شوارع المدن وأحياؤها كثيرة الأبواب والأرتجة وتقفل أيام الشورات؛ 
وساعة الخاصمات والمشاغبات» والأزقة ضيقة معوجة لتصلح لحرب التاریس»*. 

ومن أهم الأحداث في عهد الجزار: مواجهته للجيش الفرنسي حين زحف على الشام 
سئة(۱۳ ۱۲ه) فبعد احتلال نابليون بونابرت لمصر اتجه نحو الشام» فتصدی له أحمد باشا 


= وما بعدها. 

)۱( خطط الشام» ۰۱۹/۳ 

(؟) الصدر السابق» ۸/۳ 

(۳) «القبوقولي:اي الحراس» وأصلهم حراس باب السلطان». الصدر السابق» ۲۹/۰. 
(5) الصدر السابق» ۰۲/۳ 


(۸) 


الجيش الفرنسي أن ینتصرء لکن الطاعون ظهر في آفراد الجيش فهلك کثر منهم. فاضطر 
نابليون للتراجع بجيشه إلى مصر بعد بقائهم لدة شهرین في بلاد الشام"". 
فرح الشامیون بهذا الأمر. لکن الخراب كان عاما في الشام بسبب تسلط اند 
على الرعية» وظلم ازار وما یارسه من القتل؛ ونهب الأموال» ومصادرة 
العقارات. وسجن وتعذیب الأبرياء» واستمر في نشر الرعب والفزع في القلوب حتی مات 
E‏ 
فترة ما بعد حكم الجزار: 
أحدث موت الجزار فراغاً كبيراً مكن أرباب المقاطعات والتغلبین من الأعيان من 
التسلط على العامة بالقوق وخلت دمشق من الحكام حتى نصبت الدولة العثمانية بعض 
الولاة من قبلهاء فكانوا مسيئين للعامة وللدولة» وحصل بينهم من التقاتل والفتن ما خرب 
البلاد» واستمرت هذه الحال منذ وفاة الجزار سنة (۱۲۱۹ه) إلى سنة (۱۲۸ه) حين قامت 
الحملة المصرية» فكانت الشام تتخبط بأيدي الولاة الظلمة» وكانت أمور الدولة العثمانية غير 
مستقرة في الداخل والخارج في تلك الفترة'". 
ومن أهم الأحداث في ذلك الوقت: مقتل سليم باشا " فقد نصبته الدولة العثمانية 
والياً على دمشق سنة (11741١ه)‏ فهم بقتل بعض أعيانها وفرض الضرائب على العامة 
فثارت عليه البلد بتحریض من الأعيان» فضرب الوالي العامة بالقنابل من أبراج القلعة» 
وقتل عددا كبيرا منهم» فزاد ذلك من ثورتهم» واشتد الحصار على سليم باشا فهرب إلى أحد 
دور دمشق فأحرق العامة تلك الدار وقتلوا سليم باشا مع بعض خواصه وقطعوا رؤوسهم 
وداروا بها في البلد ثم دفنوهم في القلعة» واجتمع أعيان دمشق ورتبوا حكومة موفتة. 
)١(‏ انظر تاريخ سوريا ولبنان وفلسطین» ۲/ ۳۳۷؛ مختصر تاريخ سورياء ۲4۷/۲ وما بعدها؛ تاريخ الدولة العلية 
العثمانیت ۳۷۵ وما بعدها. 
(۲) انظر خطط الشام» ۲۰/۳ وما بعدها. 
(۳) انظر الصدر السایق» ۲۵/۳ وما بعدها. 
(4) سلیم باشاء أو محمد سلیم هو الصدر الأعظم» والي دمشق» اشترك في إهلاك جیش الانكشارية في الاستانة سنة 
(۸۱۲۶۱ كما آشرف على تنظیم الجيش النظامي» نصبته الدولة العثمانية والياً على حلب» ثم دمشق سنة 
(۷٤۲١ه)»‏ وهم بقتل بعض الأعيان فيهاء كما فرض الضرائب على العامة» فثاروا عليه بتحریض من الأعيان» 


وانتهت الثورة بقتله سنة (۱۲2۷ه). انظر حلية البشر» ۳/۳ ۱۲؛ خطط الشام» ۳۹/۳ وما بعدها. 


)5۹( 


ولم يكن يخطر ببال الدولة العثمانية أن رعایاها یقوون على الانتقام من أعظم عماهاء 
وقد عهد عنهم التسلیم والطاعة. لکن تراکم الظلم والتسلط حرکهم هذه المرة» وکان التوقع 
أن ترسل الدولة جنودها لتأدیب الدمشقیین ولکنها غضت الطرف عما فعلوه وارسلت والياً 
جديداً على دمشق هو علي باشاء وذلك بسبب توجسها من محمد علي باشا- والي مصر- 
وانشغاها بشاکلها في آوروبا". 


عهد الادارة المصرية على الشام في عصر ابن عابدین: 

امتد هذا العهد من سنة (۱۲4۸ه--۱۸۳۱ع) إلى سنة (۱۲۵۷ه--۱۸4۰ع) ففي سنة 
(۱۲6۷ه) آرسل محمد علي باشا جیوشه برأ وبحرا لتملك الشام- بسبب خلاف بينه وبين 
والي عكا- وجعل قيادة الجيوش لابنه إبراهيم باشا الذي حاصر عكا وفتحهاء وفتح غزة 
ويافا وحيفا. وجاءت الأوامر من الدولة العثمانية إلى محمد علي باشا بالرجوع إلى مصر 
وسحب جيشه من الشام» لكنه لم يتمثل للأمر وواصل سيره متجهاً نحو دمشق. 

وفي الحرم سنة (۱۲4۸ه) وصلت جيوش إبراهيم باشا إلى قرية بالقرب من دمشق 
فخرج إليهم جيش بقيادة الوالي على دمشق علي باشا فقاتلوا قتالاً بسیرا وانتصر جيش 
إبراهيم باشاء وخرج أهالي دمشق إليه وطلبوا منه الأمان فأمنهم» ودخل إلى دمشق بعد 
هروب واليها علي باشا وعسكره. والقاضي. والفتي وغالب الأعيان. 

وخاض إبراهيم باشا حروباً عديدة مع الدولة العثمانية وانتصر فيها واستولى على 
الا قطار الشامية. واستمرت هذه الروت إل سنة (۱۲۵۵)ه. 

ومن آهم ما قام به إبراهيم باشا في الشام: 

تنظیم الادارة في الشام» وترتیب امجالس العسكرية واللكية. واقامة مجلس الشوری 
وغيرها من النظم الحديثة. 

وضع نظاماً لحباية الخراج» ومعاملة الرعایا بالساواة والعدل على اختلاف طبقاتهم 
ومذاهبهم وآبطل الصادرات. 
)١١(‏ انظر خطط الشام» ۲۳ وما بعدها. 


(۲) انظر حلية البشرء ۱6۱۵/۳ وما بعدها؛ خطط الشام» ۵۰/۳ وما بعدها؛ تاريخ الدولة العلية العثمانية» 44۸ 


وما بعدها. 


۳۳۹ 


وطد الأمن 2 ربوع الشام و عهده آ خر التجارة» والصناعت. والزراعة. 

ولكنه أثقل كاهل الأهالى بالضرائب. كما آصدر- بأمر والده- قانون التجنيد 
الالزامي فرأى فيه الدمشقيون قانوناً يلزمهم بالتجنيد لمحاربة الدولة التي تحتضن الإسلام 
لمصلحة وال يشكون في تصرفاته وموالاته للدول الغربية کفرنسا وإنجلترا. 

وزاد نفورهم احتكار أصناف الحرير للحکومة وفرضها لضريبة جديدة على كل فرد 
منهم تسمی «الفردة». كما زاد حنقهم بسبب نزع السلاح منهم» فابتدأت الشورات على 
إبراهيم باشا في شتی البلاد» وضغطت الدول الكبرى- بريطانيا ومن معها- على محمد علي 
باشا لإخراج ولده من الشام بعد انتصاره على العثمانيين في احرب. على أن تبقى مصر 
وإمارة عكا في یده لكنه رفض ذلك. فقرروا إخراجه بالقوة؛ لأن سياسة الدول الأوروبية- 
جدیدة حتى لا تكون عائقاً عن تحقيق مصاحها في المنطقة. 

وتجمعت احیوش العثمانية والأوربية وضربت الثغور. والأسطول المصري وأحرقته 
واضطر إبراهيم باشا للخروج بجيشه من الشام طائعاً أمر والده بالجلاء عنهاء وکان ذلك سنة 
(۱۲۵۲ه). وعینت الدولة العثمانية علي باشا الذي كان والياً على الشام قبل دخول 
إبراهيم باشاء وبقي قنصل بريطانيا مفوضاً من الدولة بمراقبة أعمال ولاتها'". 
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)١(‏ انظر خطط الشام» ٩۷/۳‏ وما بعدها. 
(؟) انظر حلية البشر»۱/ ۲4 وما بعدهاء خطط الشام ۳/ ۱۰ وما بعدها؛ تاريخ الدولة العلية العثمانية» 44۸ وما 


بعدها. 


)۷1( 


آثر الحالة السياسية في الامام ابن عابدین: 

لا شك أن البيئة التي يعيش فیها الإنسان» والعوامل احيطة به لما تأثير كبير في تكوين 
شخصیته» وتحديد اتجاهاته الفكرية. 

وقد كانت الحالة السياسية المضطربة في عصر ابن عابدين» والفتن والأحداث الدامية في 
دمشق- وفي بلاد الشام عامة- سبباً في انصراف العلماء والأدباء انصرافاً كلياً عن الاشتغال 
بالأمور السياسية» لكنهم کانوا يميلون إلى دولة الخلافة العثمانية باعتبار سلطة الدين الذي 
يأمر أتباعه با لخضوع لخلافة إسلامية واحدة ورفض کل من يشق عنها عصا الطاعة» ولذلك 
لم يكن علماء الدين يميلون إلى إبراهيم باشا باعتباره الثائر الباغي الذي يريد تفتيت أوصال 
الدولة التي حضنت الإسلام ودافعت عنه. رغم ظلم بعض الولاة العثمانیین واستبدادهم؛ لم 
ورد في الحديث «إذا بويع لخليفتين فاقتلوا الآخر منهما"”''. لکن ابن عابدين لم يكن من 
رجال الزعامة الدينية رغم نبوغه وتميزه في العلم» فقد ظل طوال حياته منضويا تحت لواء 
شيخه سعيد الحلبىي- شيخ الشام في ذلك الوقت- وكان يدين له بالولاء» ويعترف له برتبة 
الشيخة. ولا يقر رايا ولا يقطع بفتوى إلا بمشورته. وقد مات ابن عابدين في حياة شيخه 


(۲) 


سعيد الحلي» ولذلك ۸ يصدر منه عمل يمكن أن يُعد جرأة من شيخ مستقل ۱ 
أما شيخه سعيد الحلبيى فقد كان منتقدا للحملة المصرية» وله مواقف مع إبراهيم 
ا 
وكان ابن عابدين متماشياً مع الاتجاه السائد بين آقرانه ومشایخه» وقد تند منه بعض 
عبارات النقد اللاذع أحياناً تجاه حكام عصره في بعض مصنفاته» ومن ذلك ما ورد في بحث 
الأشربة في «الدر المختار» حيث ذكر الإمام الحصكفي تحريم الدخان لنهي ولي الأمر عنه“. 
ورد عليه ابن عابدين بأن ولي الأمر لا شان له في التحليل والتحریم. ونقل عن الفقهاء 
قوضم:«من قال لسلطان زماننا عادل فقد کفر». 
وهذا نص ما جاء في الحاشية: «قوله: (ومع نهي ولي الأمر عنه) قال سيدي العارف 
(۱) رواه مسلم في صحیحه كتاب الإمارة» باب إذا بويع لخليفتين» ر (۱۸۵۳ ۰۱۸۰/۳ 
(۲) انظر ابن عابدین وآثره في الفقه الاسلامي ۰۱۹۲/۱ 
(۳) انظر الصدر السابق» ۱۰۱۵/۲ 
(:) انظر الدر الختان 1۰/۲. 


(VT) 


عبد الغني ": ليت شعري أي آمر من آمریه يتمسك به آمره الناس بترکه أم أمره باعطاء 
الکس علیه. وهو في الحقيقة آمر باستعماله على أن الراد من آولي الأمر في الآية العلماء- 
في أصح الأقوال- كما ذکره العيني " في آخر مسائل شتی من شرح الکنز. وأيضاً هل 
منع السلاطین الظلمة الصرین على الصادرات» وتضییع بیوت الال واقرارهم القضاة 
وغيرهم على الرشوة والظلم یثبت حكماً شرعياً؟ وقد قالوا: «من قال لسلطان زماننا عادل 
فقد کفر» أ. ه ملخصاً. آقول مقتضاه أن آمراء زماننا لا يفيد آمرهم الوجوب»". شم ذکر 
شروطاً للإمامة؛ وشروطاً لطاعة ولي الأمر“. 

وقد أدت هذه العبارات إلى مصادرة نسخ الحاشية في أواخر الحكم العثماني» ففي سنة 
(۱۳۲۰ه) تعرضت حاشية «رد الحتار» - بعد وفاة مؤلفهاء وطبعها مراراً- إلى المصادرة 
بأمر من السلطان العثماني " بسبب وشاية من أحد المخبرين ذكر أن فيها شا يضر بالسلطنة 
والخلافة» فصدرت الأوامر بجمع نسخ ال حاشية وإتلافهاء وسط تنديد واستياء العلماء والمفتين 
والهيئات العلمية في ذلك الوقت. وتكلم بعض العلماء مع السلطان في هذا الشأنء وذكروا له 
أن المسألة المذكورة موجودة في معظم كتب الفقه. وأنه لا غنى للعلماء عن هذه الحاشية» 


)١(‏ هو عبد الغنى بن إسماعيل بن عبد الغني النابلسي» ولد بدمشق سنة (۱۰۵۰ه) عالم متصوف» حنفي الذهب» 
برع في الحديث» والفقه» والأدب. له مصنفات كثيرة» منها: «تعطير الأنام في تعبير المنام»»«ذخائر المواريث في 
الدلالة على مواضع الحديث»» «قلائد المرجان في عقائد الإيمان»... وغيرها. توفي بدمشق سنة (۱۱6۳ه). انظر 
الأعلام» ۳۲/۶ وما بعدها؛ سلك الدررء ۰۳۱/۳ وما بعدها. 

(۲) هو بدر الدين» محمود بن أحمد بن موسى العيني» ولد سنة (77/اه)» عالم حنفي من کبار المحدثين» كما برع 
في الفقه» والتاريخ» واللغة والأدب» ولي الحسبة والقضاء في القاهرة» وتقرب من الملك المؤيد حتى 
عد من أخصائه. له مصنفات كثيرة» منها:«عمدة القاري في شرح صحيح البخاري»»«عقد الجمان في تاريخ 
أهل الزمان»ء«البناية في شرح افدایة»... وغيرها. توفي بالقاهرة سنة (۸۵0ه). انظر الأعلامء 
1۳/۷. 

(۳) رد امتار .5”٠١/5‏ 

1۰/۱ انظر الصدر السابق»‎ )٤( 

() هو السلطان عبد الحميد خان الثاني بن السلطان عبد المجيد» بويع له بالخلافة لا خلعوا آخاه السلطان مراد سنة 
(۱۲۹۳ه). وني سنة (۱۳۲۷ه) حلع السلطان عبد الحميد الثاني» ونفي إلى سلانيك» وولي آخاه محمد رشاد 
الخامس. توفي سنة (۵۱۳۳۷-- ۱۹۱۸م) انظر ترجمته» وآهم الا حداث في عهده في تاريخ الدولة العلية 
العثمانية» ۵۰۸۷ وما بعدها؛ حلية البشرء ۲/ ۷۹۷ وما بعدها؛ خطط الشام؛ ۹٩/۳‏ وما بعدها. 


(YT) 


فاصدر قراراً ثانياً بإرجاع الحاشية ونشرها". 
كما تكلم ابن عابدين عن الحبايات» والصادرات التي یآخذها الظلمة من آرباب 
الأموال”". وهذا يدل على تأثير الأحوال السياسية في فكر الإمام ابن عابدين رحمه الله. 
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)0۱ انظر ابن عابدين وأثره في الفقه الإسلامي» ۱ وما بعدها. 
(۲) انظر رد احتار» ۳۱۰۰۲۹۰/۲ وما بعدها. 


۷ 


المطلب الثاني: الحالة الاقتصادية في عصر الامام ابن عابدین. وأثرها فيه 


الحالة الاقتصادية في عصر الإمام ابن عابدين: 

كانت الشام مركزاً تجارياً عريقاً منذ القدم. وأصبحت فيما بعد محطة رئيسية لتجارة 
الشرق والغرب. وكانت الموانئ في مدنها الساحلية تزدحم بالسفن الأوربية القادمة 
للتجارة» كما يأتيها التجار من بغداد محملين بالبضائع من فارس وافند فكانت مركزاً 
للتبادل التجاري. 

وقد تأثرت التجارة في الشام في عصر ابن عابدين بسبب الأحوال السياسية وقلة 
الأمن. جاء في خطط الشام:«ولا قل الأمن في البحر على عهد نابليون» وبسوء الإدارة 
العثمانية» وشورات الإنكشارية سنة (1815م) و(1877م)» وبزلزال سنة (0۱۸۲۲) 
و(۱۸۲۷م) و(۱۸۳۲م) ۰ ووباء سنة (۱۸۳۲ع)۰ وطاعون سنة (۱۸۳۲م) و(0۱۸۳۷) 
خربت تجارة حلب ودمشق. وکثرت البضائع الانجليزية التي كانت تباع بائمان بخسة». 

ومن ناحية آخری فقد آرهق الأهالي بالضرائب والغرامات التي يأخذها الولا كما 
کثرت الصادرات للأراضي والعقارات. وأخذ آموال الناس بغیر وجه حق من قبل الولاة 
الظلمة» وکثیر من الأموال التي يجمعونها لا يصل إلى خزينة الدولة العثمانية» بل يُنفق 
علی هك المبوش وعلی ره بسبب رة الشورات والفن"". وقد آدی ذلك إل 
حرمان المدن من الرافق الحيوية» كما ازدادت امجرة إلى خارج البلاد بسبب الفوضى 
والاضطرابات فيها «وقد ساعد على دوام امجرة اختلال المجاري الاقتصادية في السلطنة 
العثمانية» ثم استرسال الحكومات العثمانیة- ثم المنتدبة- في إهمال الحركة الاقتصادية 
وإلقاء الحبل على الغارب»"". 

وم يختلف الوضع في عهد الحكومة المصرية بقيادة إبراهيم باشاء بل ازدادت 
الضرائب في عهده” . 
)۱( خطط الشام» 5 . 
(۲) انظر الصدر السایق» ۷/۵ وما بعدها. 


(۳) الصدر السایق» ۰۲۵۱/4 
(8) انظر الصدر السایق» ۵/ ۷۵ وما بعدها. 


(۲۹ ( 


أثر الحالة الاقتصادية في عصر الامام ابن عابدین: 

كان للحالة الاقتصادية تأثيرها في فقه الامام ابن عابدین ومولفاته» خاصة وآنه كان 
بدمشق البلد التجاري العریق» وابن عابدین نفسه كان تاجراً طوال حياته» فإلى جانب 
طلبه للعلم كان له محله التجاري الذي يعمل فيه مع شريكه ليتسنى له الانفاق على 
آسرته. والقيام بواجباته الاجتماعية " فأدى ذلك إلى معرفته بالأمور الاقتصادية وما 
يستجد فيها. فتكلم عن غلاء أسعار العملة وما يسببه من مشکلات. وما يترتب عليه من 
أحكام في رسالته«تنبيه الرقود على مسائل النقود)"". 

وتكلم عن العقود المستحدثة في ذلك الوقت كعقد التأمين «السوكرة» جاء في رد 
احتار:«وما قررناه يظهر جواب ما كثر السؤال عنه في زماننا وهو أنه جرت العادة أن 
التجار إذا استأجروا مركباً من حربي يدفعون له أجرته ويدفعون له أيضاً مالا معلوماً 
لرجل حربي مقيم في بلاده. يسمى ذلك المال «سوكرة» على أنه مهما هلك من المال الذي 
في المركب بحرق أو غرق أو نهب أو غيره فذلك الرجل ضامن له بمقابلة ما يأخذه منهم. 
وله وكيل عنه مستأمن في دارنا يقيم في السواحل الإسلامية بإذن السلطان يقبض من 
التجار مال السوکرة وإذا هلك من ماهم في البحر شيء يؤدي ذلك المستأمن للتجار بدله 
ماماً. والذي يظهر لي أنه لا يحل للتاجر أخذ بدل المالك من ماله؛ لأن هذا التزام ما لا 
يلزم»””". 

كما تكلم ابن عابدين عن الضرائب والغرامات المحرمة التي يأخذها أمراء السلطان 


في آکثر من موضع في حاشيته «رد احتار». 
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.٠١/١١ انظر قرة عيون الأخيار»‎ )١( 

(۲) انظر مجموعة رسائل ابن عابدين» ۰۸/۲ وما بعدها. 

.١7١/5 ردالمحتان‎ )۳( 

۹۹/۵ انظر المصدر السابق» ۲۸۹/۲ وما بعدهاء ۳۱۰/۲ وما بعدهاء‎ )٤( 


)۷۹( 


المطلب الثالث: الحالة ال جتماعية في عصر الامام ابن عابدین. وآثرها فيه 


الحالة الاجتماعية في عصر الامام ابن عابدین: 

كان للدمشقيين عاداتهم الخاصة في احتفالاتهم الدينية والدنیة» ومناسبات الزواج» 

۱ ۰ 

والعزاء» والسمر في القرن الثالث عشر ال هجري' . 

وتتحصر الحفلات الدينية عندهم في عيد الفطرء والنحرء والرجوع من احج. والولد» 
والختان» وبعض النذور لله يقوم بها من رجع من سفرء أو شفي من مرض. ومن عاداتهم في 
الاعیاد: |خراج الصدقات. والتوسیع على الفقراءء وكثرة الزیارات وصلة الأرحام» حيث يبدأ 
الأصغر سنا بزيارة الأكبر» ويُقدم الأكبر سنا ويحترم في كل شي. 

اومن الحفلات الدينية أيضاً حفلات تكايا أو زوايا المولوية» وأرباب هذه الطريقة شم 
حين إقامة هذه الحفلات لباس خاص» وهو ثوب أبيض فضفاضء ويلبسون على رژوسهم ما 
يسمونه«كلاهاً» وهو من اللباد مستطيل الشكلء ويمتاز رئيس تلك الطريقة بوضعه عمامة 
ا د es‏ 
خضراء فوقهاء ویدورون على أنفسهم على نغمات موسیقیة» . 

وإذا حضرت أحدهم الوفاة تعلن وفاته في مآذن الدينة إن كان من الأشراف أو العلماء 
ويستمر العزاء لمدة ثلاثة أيام «ویجضرون على ثلاث ليال بعد العشاء أحد الساجد القريبة من 
دار المتوفى» يسمعون ما تيسر من القرآن الكريم» ويسمون ذلك «صباحية» ويحضر تلك الحفلة 
أقرباء الراحل وجيرانه وزملاؤه. ويصرفون على الفقراء والمعوزين الدراهم والطعام بحسب 
ثروة التوفی». 
للتبرك ویقرر اله وبعد آسبوع غالبا يحتفلون بعقد القران» وتفتح الحفلة بقراءة الولد وتوزع 
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اومن العادات الشائعة تعاطي القهوة والشاي في المقاهي العامة شتاء وأنواع الرطبات 
(۱) وقد تحدث الأستاذ محمد كرد علي بإسهاب عن عادات وأخلاق الدمشقيين في ذلك العصر انظر خطط الشام» 

۲ وما بعدها. 
(۲) الصدر السایق» ۰۲۷۹/۹ 


(۳) الصدر السابق» ۰۲۷۱/۲ 
(4) انظر الصدر السابق» ۲۷۷/۲ وما بعدها. 


(VV) 


صيفاًء والتدخين بالتبغ والنارجيلة على الدوام ونکون صورة اجتماعهم حسب طبقاته» 
ویرتادون آماکن سمرهم هذا بعد العشاء حين الانتهاء من مزاولة الأشغال وطلب الراحة“ 
ویستمعون إلى القصص والاًساطیر حيث يتصدر القصاص«الحكواتي» صدر الکان ويروي 
هم القصص التاريخية والأساطير التي تدور حول الشجاعة والروءة والکرم ومکارم الا خلاق؛ 
وغالب من يجتمعون لسماع تلك الأقاصيص من طبقة العوام'". 

«هذا مجمل عادات دمشق. ولا تختلف عنها عادات سكان القطر في الشمال والجنوب 
والغرب اختلافاً يذكر» ما خلا بعض عادات دينية عند الطوائف غير السلمة» وفيما عدا ذلك 
فهم متشابهون في أخلاقهم الاجتماعية»”". 
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۰۲۸۰/۲ الصدر السابق»‎ )١( 
.۲۷۹ 7/5 انظر المصدر السابق»‎ )۲( 
۰۲۸۰/۲ المصدر السابق»‎ )۳( 


(¥۸) 


آثر الحالة الاجتماعية في عصر الامام ابن عابدین: 

ظهر تاثر الامام ابن عابدین ببیتته وعصره ظهوراً ببناً في مولفاته من شروح وحواش 
ورسائل. فکانت هذه المؤلفات مرآة صادقة للواقع الذي يعيشه في جميع نواحیه السياسیة 
والاقتصادية» والاجتماعية. وهو لم يكتف با نقله من الأحكام عن العلماء السابقين» بل طرح 
القضايا المستجدة في عصره وخرّج أحكامها على أصول مذهبه. 

وقد ظهر تأثره با حالة الاجتماعية في عصره في كثير من المسائل التى طرحهاء ومن ذلك: 
تناوله لحكم تعاطي اشيش والأفبون”" الذي انتشر في عصره'"» كما تحدث عن حكم 
التدخین وأقوال العلماء فیه : 

بين عدم جواز استئجار القراء لقراءة القرآن» والوصية باختمات والتهالیل» وهي عادة 
انتشرت في عهده فقال: «وبه ظهر حال وصایا آهل زماننا فان الواحد منهم یکون في ذمته 
صلوات كثيرة وغیرها من زكاة وأضاح وأيمان ويوصي لذلك بدراهم یسبرة» ویجعل معظم 
وصیته لقراءة الختمات والتهالیل التي نص علماؤنا على عدم صحة الوصية بهاء وأن القراءة 
لشيء من الدنيا لا يجوزء وأن الآخذ والمعطي آثمان» لأن ذلك يشبه الاستئجار على القراءة 
ونفس الاستئجار عليها لا يجوز فكذا ما أشبهه. كما صّرح بذلك في عدة كتب من مشاهير 
كتب الذهب. وإنما أفتى المتأخرون بجواز الاستئجار على تعليم القرآن لا على التلاوة وعللوه 
بالضرورة وهي خوف ضياع القرآن» ولا ضرورة في جواز الاستئجار على التلاوة»” ". 

وأفرد ابن عابدين رسالة خاصة لهذا الوضوع سماها «شفاء العلیل. وبل الغليل في 
حكم الوصية بالختمات والتهاليل». 

انتقد ما يفعله بعض سفهاء الصوفية من الرقص والتمايل» والرفع والخفض بحركات 
موزونة» فقال: «ونحو ذلك مما يراعون فيه الأعمال الموسيقية الشتمل على التلحين والتمطيط 
والرقص والاضطراب. والاجتماع بحسان المرد والغناء الحرم الهیج لشهوات الشباب. فان 


۱۷۰/۱ الحشيش: نبات خدر. انظر العجم الوسیط «الحشيش»ء‎ )١( 
۰۲۲ «الأفيون: عصارة الخشخاش تستعمل للتنویم والتخدير»» الصدر السابق» «الافیون».۱/‎ )۲( 
انظر رد احتار:۰۲۳۹/۳ وما بعدهاء 0۷/۱ وما بعدها‎ )۳( 
. انظر الصدر السایق» 5/ 5594 وما بعدها‎ )٤( 
.65 7/5 الصدر السابق ۷۳/۲ وانظر‎ )( 
انظر مجموعة رسائل ابن عابدین ۱۵۲/۱ وما بعدها.‎ )( 


ر۷۹) 


ذلك قد نص أئمتنا الثقات على أنه من احرمات وکتبنا مشحونة بذلك فلراجعها مربد التیقن 
با هنالك. فقد آقاموا الطامة الکبری على فاعلیها: وصرحوا بکفر مستحلیها»". 

تكلم عن النذور للأموات والأضرحة من قبل العوام ومثال ذلك: أن یقول: ايا سيدي 
وحرام. لأنه نذر للمخلوق والنذر عبادة لا تکون إلا لله» وتکلم عن النذور امحرمة» ثم قال: 
«وآقبح منه النذر بقراءة الولد في المناير» ومع اشتماله على الغناء واللعب وإيهاب ثواب ذلك 
إلى حضرة الصطفی ولا سیما في هذه الأعصار)”". 

وغیر ذلك من المسائل والفتاوی التي لامست الواقع في عصره. 

یقول الدکتور حمد الفرفور: «وباملة فان ابن عابدین قد عاش عصره وتاثر تارا 
العصر واني لأنصح لكل من آراد أن یدرس القرن الثالث عشر بعامة والنصف الأول منه 
بخاصة. من جميع نواحيه السياسية» والاجتماعية. والاقتصددیة» آن یدمن دراسة مصنفات 
ابن عابدين فلن يجد خيرا منها مرآة تعكس واقع العصر الذي عاشه ابن عابدين بكل 
۰ ۳( 
فكره) . 


)١(‏ الصدر السابق» ۱۷۲/۱ وما بعدها؛ وانظر رد المحتار» ۲۵۹۹/۶ وما بعدها. 
(۲) رد اتار: 85۶*7۲ 
)۳( ابن عابدین وآثره في الفقه الإسلامي» ۳۰۵۱/۱ 


(A*) 


المطلب الرابح: الحالة العلمية ني عصر الامام ابن عابدین. وأثرها فيه 


الحالة العلمية في عصر الإمام ابن عابدين: 

دخل القرن الثاني عشر احجري دون تجديد يذكر في النواحي العلمية» فالسائل 
الدينية المقررة تنقل خلفاً عن سلف. ول يختلف القرن الثالث عشر عن ذلك بل كان 
امتداداً له خاصة في النصف الأول منه» حيث استمرت حالة الجمود الفكري بسبب الفتن 
والاضطرابات التي عمت ختلف البلاد الإسلامية» وكانت الشام- في ذلك الوقت- تحت 
حكم العثمانيين الذين لم يهتموا بنشر العلوم والعارف والتجديد فيهاء وذلك بسبب 
انشغالهم بالفتن الداخلية والخارجية؛ وكذلك الخال بالسبة لولاتهم الذين كان أكبر همهم 
جباية الأموال من الناس وارساها إلى خزينة الدول ولذلك كان التقليد شائعاً بين العلماء 
في ذلك الوقت» وقلٌ منهم من جنح إلى الاجتهاد في ترجيح الأقوال”" 

أما الطريقة السائدة في التأليف في ذلك العصر فهي طريقة شرح المتون» أو وضع 
الحواشي على الشروح» والتقريرات على الحواشي» واختصار بعض الكتب المبسوطة ثم 
شرحهاء ونظم البعض الآخر ثم شرحه كما هو ا حال في القرنين السابقین"" 

والحديث عن النهضة العلمية في أي عصر يرتبط بالحديث عن المدارس والجوامع 
التي تعقد فيها حلقات العلم. وقد انتشرت الجوامع والساجد عبر القرون التي تلت الفتح 
الإسلامي في الشام. وخاصة في دمشق» وأشهر الجوامع فيها: الجامع الأموي الذي كان 
صرحا علمياً في ذلك الوقت تعقد فيه احلقات. وتلقى فيه الدروس. وتناقش المسألة 
الدينية على غرار كثير من الجوامع في العالم الإسلامي في العصور الاضیة"" 

ثم أنشئت المدارس لتلقي العلم. وكانت دمشق أكثر مدن الشام من حيث عدد 
المدارس وأكثرها بى في عهد الدولتين النورية والصلاحيةء ثم قل بناء الدارس في العهد 
العثماني بسبب الانشغال بالفتوحات. وتوسيع رقعة الدولة الإسلامية وبسبب فساد بعض 
الولاة الذین حکموا هذه النطقة. 


(۱) انظر خطط الشام 4/ ۵۷ وما بعدها. 

(۲) انظر الفتح البین» ۰۱۱۲/۳ 

(۳) انظر آهم الجوامع والساجد بدمشق في خطط الشام» 1١ /١‏ . 
(8) انظر الصدر السایق» 58/5. 


(۸1) 


جاء في خطط الشام: «وآکثر من بنوا الدارس في دمشق هم غرباء عنهاء ولولا بضع 
مدارس أنشئت في القرن الثاني عشر في حلب ودمشق لقلنا: إن تاريخ الدارس فیها ختم 
بانقراض ملول الطوائف. ودخول الدولة العثمانية الدیار الشامية» ومن رأى کثرة 
الدارس في القرن السادس والسابع والثامن والتاسع وقلة ما شيد منها في القرن العاشر 
والحادي عشر والثاني عشر یستنتج معنا أن الأمة إذ ذاك كانت على جانب من التدین 
والغنی وحب ابر أكثر من القرون التالية» وأن بعض من جمعوا ثروات كانوا يحبون أن 
يتصدقوا من ماهم بشيء يعتقدون أنه قربى لهم يوم الجزاء» وقد فسد الناس في القرون 
الأخيرة وتوفروا على التهام تلك المدارس وأوقافها»”". 

ومن المدارس التي بنيت بدمشق في القرن الثاني عشر: المدرسة المرادية» والنقشبندية 
البرانية» والسليمانية» والإسماعيلية» والعبدلية» ومعظمها قد خرب فيما بعد". 

وني ظل الظلم والفتن والتقلبات السياسية التي سادت في ذلك العصر المادي 
الضطرب اتجه كثير من العلماء نحو التصوف طلبا للسكينة والطمأنينة وتهذيب النفس 
فانتشرت الدارس الصوفية في دمشق وما حوهاء وكثر أتباعها من جميع الطبقات ". 

وبالنسبة للعلوم الأدبية فقد خلت كذلك من التجديدء وكان الاهتمام فيها منصباً 
على تحسين الألفاظ وتكلف البديع دون إعطاء الحتوى العناية الكافية» وقد اصطبغ الشعر 
في هذه الرحلة بتناوله لعان عادية مکررةء لم تخل من الرتابة. 

يقول الدكتور محمد الفرفور: «والنقد الأساسي في نتاج الأدباء الدمشقيين في زمن 
ابن عابدين يتمثل في تقليد الصيغ الأدبية التي كانت رائجة من جهة وقصورها عن بلوغ 
الستوی في الأصل من جهة ثانية» وتعليل هذه الظاهرة -فيما يبدو- بانعدام النقد والتقویم. 
تلك العزلة الق عانى منها الأدباء» وخلو أجواء الفكر من المناظرات العامة فانعدمت 
بذلك روح البادرة والتجدید. واكتفت دمشق في هذه المرحلة بالوضوعات التقليدية فقط 
من دینیات إلى أدب اجتماعي» ثم أدب وجداني وأخبرا آدب تسجيلي»*. 

آما العلوم المادية کالطب والفلك والهندسة وا ساب فقد كانت في حالة من الرکود؛ 
)١(‏ المصدر السابق» 58/5. 
(۲) انظر المصدر السابق» 98/5 وما بعدها. 


)۳( انظر ابن عابدين وأثره في الفقه الإسلامى» ۳/1 وما بعدها خطط الشام» ۱۳۰/۹ وما بعدها. 
(4) ابن عابدین وآثره في الفقه الإسلامي» ۲۱۳/۱ وما بعدها. 


(AT) 


ول تخل هذه الفترة من بضع علماء برعوا في هذه الجالات» لکنهم قلة يسيرة”". 

واستمرت حالة الرکود إلى منتصف القرن الثالث عشر اهجري. ثم بدأت بوادر 
النهضة العلمية تظهر في مصر في عهد محمد علي باشا الذي أرسل البعشات إلى آوروبا 
لتلقي العلم. وأنشا مدارس للهندستة. والطب والترجمة والفنونء والعلوم الحربية 
والبحرية. وتخرج من هذه المدارس كثير من المصريين» وبعض الشاميين» ومن ثم بدأت 
تسري هذه النهضة العلمية إلى الشام. 

ثم أنشأت الدولة العثمانية عدداً من المدارس في الآستانة للطب. والعلوم الحربية» 
والزراعة» والحقوق» والهندسة» فدرس فيها بعض الأفراد من الشام ولكن التدريس فيها 
كان باللغة التركية» ما كان عائقاً عن نشر العلم على نطاق واسع””. 

هذا مجمل ال حالة العلمية في عصر ابن عابدين الذي امتد من نهاية القرن الثاني عشر 
المجري إلى منتصف القرن الثالث عشر احجري. 

وعلى الرغم من حالة الجمود الفكري التي كانت غالبة على البلاد الإسلاميةء إلا 
أنه لم يخل ذلك العصر من ظهور بعض العلماء المتميزين» وبعضهم من اجتهدین المجددين 
الذين نبذوا التقليد وآثروا الاجتهاد. وفيما يلي عرض سريع لأبرز العلماء المعاصرين 
للامام ابن عابدين في تلف البلاد الإسلامية ومن تلف المذاهب”": 


. أحمد عارف حكمت الحسينى؛ الحنفى‎ - ١ 
.' حمد بن أحد بن عرفة الدسوقي: المالكى”‎ -۲ 


)١(‏ انظر أبرز العلماء في الشام في القرنين الثاني عشر والثالث عشر امجریین في خطط الشام ٩۷ /٤‏ وما بعدها؛ 
ابن عابدين وآثره في الفقه الإسلامي؛ .771/١‏ 

(۲) انظر خطط الشام ٦۲/٤‏ وما حدما الفتح المبين»"7/ ۱۱۲ وما بعدها. 

(۳) ما أبرز العلماء الذين عاصروا الإمام ابن عابدين بدمشق» وشیوخه. وتلامیذه» فسيأتي احدیث عنهم في 
موضعه إن شاء اللّه. انظر ص 4١‏ وما بعدها من هذه الرسالة. 

)٤(‏ هو أحمد عارف حكمت بن إبراهيم بن عصمت بن إسماعيل رائف باشا الحسيني» من نسل الحسين رضي الله 
عنه» ولد سنة (۱۲۰۰ه)؛ عالم حنفي» تركي المنشأء مستعرب. اشتهر بخزانة كتب عظيمة له في المدينة المنورة» 
عرف إلى اليوم بمكتبة عارف حكمت. تقلد القضاء في القدس» ثم بمصرء ثم بالمدينة المنورة» وانتهى أمره إلى أن 
تولى مشيخة الإسلام في الآستانة سنة (17757١ه).‏ من مؤلفاته: «ديوان شعر» باللغات العربية» والتركية» 
والفارسية «الأحكام المرعية في الأراضي الأميرية»» ومجموعة تراجم لعلماء القرن الثالث عشر. توفي بالآستانة 
سنة (۱۲۷۵ه). انظر الأعلام» ١/51١؛‏ حلية البشر» ٠١١/١‏ وما بعدها. 

(5) هو محمد بن أحمد بن عرفة الدسوقي» فقيه مالكي» من آهل دسوقء أقام في القاهرة» ودرّس في الأزهر» من 


(AT) 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


(€) 


(0) 


۳- محمد بن أحمد بن محمد الرهونی» الك 


6 - إبراهيم بن محمد بن أحمد الباجوري الشافعي". 
۰ 5 ۳( 

(OD e 4 

1- محمد بن علي بن محمد الشوكاني 


۷- شهاب الدين محمود بن عبد اللّه الالوشي”, 


مؤلفات: «الحدود الفقهیة». «حاشية على الشرح الكبير لمختصر خلیل» في الفقه المالكي» «حاشية على مغني 
اللبيب» في النحو.. وغيرهاء توفي سنة (۱۲۳۰ه). انظر الأعلام» ۱۷/٩‏ 

هو أبو عبد الله محمد بن أحمد بن يوسف الحاج الرهوني الغربي» ولد سنة (۱۱۵۹ه-) فقيه مالكي» نشا وتعلم 
بفاس» من مؤلفاته: «أوضح السالك وأسهل المراقي» حاشية على شرح الزرقاني لختصر خليل في الفقه 
المالكي» و«حاشية على شرح ميارة الكبير للمرشد المعين» ۸ تکمل» و «التحصن والنعة من اعتقد أن السنة 
بدعة»... وغيرهاء توفي سنة (۱۲۳۰ه). انظر الأعلام» ۰۱۷/۲ 

هو إبراهيم بن محمد بن أحمد الباجوري ولد سنة (۱۱۹۸ه) عصر فقيه شافعي» تولي مشيخة الأزهر سنة 
(7١ه).‏ له مؤلفات كثيرة» منها: «حاشية على مختصر السنوسي» في المنطق» «التحفة الخيرية» في الفرائض» 
و«تحفة المريد على جوهر التوحيد» في التوحيد» «فتح الخبير اللطيف» في الصرف... وغيرها. توفي بالقاهرة سنة 
(۱۲۷۷ه). انظر الا علام» ۱//-.. 

هو مصطفی بن سعد بن عبده السيوطي الرحيباني» ولد سنة (۱۱۲۰ه) فقیه حنبلي برع في الفقه والفرائض» 
وکان مفتي الحنابلة بدمشق» من مولفاته: «مطالب أولى النّهی في شرح غاية النتهی» في الفقه. «تحفة العباد فیما 
في الیوم والليلة من الأوراد»» و «تحریرات وفتاوی». توفي بدمشق سنة (۱۲4۳ه). انظر الأعلام» ۷/ ۲۳۶. 
هو محمد بن علي بن محمد بن عبد الله الشوكاني» الصنعاني ولد سنة (۱۱۷۲ه) بصنعاء» عالم جتهد. برع في 
الفقه» والحديث» والأصولء والتفسير» سلفي العتقد. تفقه على مذهب الإمام زيد حتى صار مفتياً فيه» ونبذ 
التقليد وأخذ يدعو للاجتهاد فلقي من معاصريه معارضة شديدة. من مصنفاته: «القول المفيد في حكم التقلید»» 
«التحف في مذهب السلف»». «نيل الأوطار» في الحديث» «إرشاد الفحول إلى تحقيق الحق من علم الأصول»» 
و«فتح القدیر» في التفسير... وغيرها. توفي سنة (0٠76١ه)»‏ وقيل سنة (۱۲۵۵ه). انظر الفتح البین» 7/ ١55‏ 
وما بعدها. 

هو آبو الثناءء شهاب الدین» محمود بن عبد الله الحسيني الا لوسي ولد سنة (۱۲۱۷ه) ببغداد» من العلماء 
نجددین» كان عالماً باتتتلاف الذاهب» مطلعاً علی كلل و النحل» سلفي العتقد. شافعي المذهبء ثم مال في آخر 
آمره إلى الاجتهاد. من مؤلفاته: «روح العاني» في التفسیر» و «نشوة الشمول في السفر إلى اسلامبول»» 
و«مقامات» في التصوف وال خلاق» «حاشية على شرح القطر» في النحو... وغیرها. توفي ببغداد سنة 
(۱۲۷۰ه). انظر الأعلام» ۹/۷ 


)۸۶( 


أثر الحالة العلمية في عصر الامام ابن عابدین: 

كان الامام ابن عابدین أحد العلماء اجتهدین واجددین في تلك الفترة التي غلب 
علیها طابع الجمود والتقلید. فقد كان رحمه الله مجتهداً ضمن نطاق مذهبه. يرجح الأقوال. 
ویخرج الا حکام للقضایا الستجدة على أصول مذهبه. 

یقول الدکتور محمد الفرفور: «ولقد عرف ابن عابدین عند المؤرخين وعلماء عصره 
ومن بعدهم ب«صاحب الحاشية» وب«حجه الذهب الحنفي»» وب«فقيه النفس». وب«إمام 
الحنفية في عصره» كل هذا لا وصل إليه من رتبة الفقاهة التي لم يصل إليها آحد في زمانه 
كما نعلم. ويظهر ذلك في تصانيفه الفقهية من كتاب» ورسالة» سوی الفتاوی التي حررها 
بيده- مخطوطة في مكتبة آل عابدین- وأعظم ذلك كله حاشية رد الحتار. 

وكان تأثر الامام ابن عابدين بعلماء عصره واضحأء فجل المشايخ الذين أخذ عنهم 
كانوا من الصوفية» فتلقى التصوف عنهم. وأخذ إجازة على الطريقة القادرية ". 

وقد برع كثير من شيوخه وآقرانه من علماء الدين في الشعر والأدب» وهو لم ختلف 
عنهم في ذلك» فكانت له أشعاره' "» بالإضافة إلى بعض المؤلفات التي كتبها في اللغة الأدب“. 

كما تأثر الإمام ابن عابدين بطريقة التأليف التي كانت سائدة في عصره فكثير 
من كتبه هي عبارة عن شروح لکتب. أو حواش على شروح. با في ذلك كتاب «نسمات 
الأسحار» الذي أقوم بتحقيق جزء منه في هذه الرسالة» فهو حاشية على «إفاضة 
الأنوار»- للإمام علاء الدين الحصكفي- الذي هو شرح لمتن «منار الأنوار» للإمام حافظ 
الدين النسفي. لكنه إلى جانب ذلك كانت لديه مؤلفات مستقلة ألفها بناء على حاجة 
امجتمع» والأمور المستجدة فيه» وكثير من رسائله التي طبعت تحت عنوان «مجموعة رسائل 
ابن عابدین» هي مؤلفات مستقلة متعلقة بأمور ووقائع استجدت في عصره» وفتاوی 
وأسئلة وردت إليه. 


(۱) انظر ابن عابدين وأثره في الفقه الاسلامي .٠٠٠ /١‏ 

(؟) انظر ص 45 وما بعدها من هذه الرسالة. 

(۳) انظر نماذج من شعر ابن عابدين في حلية البشرء ۱۲۳۰/۳ وما بعدها؛ ابن عابدين وأثره في الفقه الاسلامي 
۱ وما بعدها. 

(4) انظر ابن عابدين وآثره في الفقه الاسلامي ۲4۹/۱ . 


(۸) 


المبحث الثاني 
التعريف بالإمام محمد أمين بن عابدين 


ويشتمل على سبعة مطالب: 
المطلب الأول: اسمه. ونسبه. ومولده. ونشأته. 
المطلب الثاني: صفاته الظقية. والخلقية. 
المطلب الثالث: طلبه للعلم. وشيوخه. وتلا ميذه. 
المطلب الرابح: مذهبه. وعقيدته. 
المطلب الخامس : مكانته العلمية. وثناء العلماء عليه. 
المطلب السادس: آثاره العلمية. 


المطلب السایج: وفاتسسه. 





المطلب الأول: اسمه. ونسبه. ومولده. ونشاته 

اسمه وئسبه: 

هو محمد أمين بن عمر بن عبد العزیز بن أحمد بن عبد الرحیم بن نجم الدین بن 
محمد صلاح الدين الشهير اي 

ویتصل نسبه ببيت النبوة حيث إنه من ذرية الحسين بن على بن آبی طالب رضي 
الله عه 

أما لقب «عابدين» الذي اشتهرت به الأسرة فهو يرجع إلى جده الخامس «صلاح 
الدين» الذي لقب ب«عابدین» لصلاحه وتقواه وكثرة عبادته"". 

وقال عنه الإمام علاء الدین *: «السيد الشریف العالم الفاضلء الولي الصالح. 
بعابدین». 
مولده. ونشاته: 

ولد الإمام محمد أمين بن عابدين سنة (۱۱۹۸ه) 2 دمشق» بحي القنوات» 2 زقاق 
البلط . ونشا في كنف أسرة اشتهرت بالعلم والصلاح» فأسرة «عابدين» هي أسرة 
دمشقية عريقة تمتد جذورها لمات السنين» ويتصل نسيهنا ست النبوة + کها تقدم- هذا عن 
آبائه» آما جدته. أم والده فهي ابنة العالم المؤرخ المحبي» صاحب کتاب «خلاصة الأثر». 


(۱) انظر قرة عیون الا خیا ۸/۱۱. 

(۲) وقد ذکر نجله علاء الدين سلسلة النسب كاملة إلى الامام الحسين بن علي رضي الله عنه في مقدمة کتابه قرة 
عیون الا خیار» انظر ۰۸/۱۱ 

(۳) انظر ابن عابدین وآثره في الفقه الاسلامي ۲۷۰/۱ وما بعدها. 

(4) هو محمد علاء الدين بن محمد أمين بن عمر بن عابدین ولد بدمشق سنة (۱۲6ه). فقیه حنفي من علماء 
دمشق» ولي كثيراً من مناصب القضاء وکان من أعضاء بنة وضع «اجلة» بالاستانة» من مولفاته: «قرة عیون 
الا خیار» آکمل به حاشية والده «رد احتار على الدر الختارا» «معراج النجاح شرح نور الایضاح» «إغاثة 
العاري لزلة القاري». و«مثير الهمم الأبية إلى ما آدخلته العوام في اللغة العربیة»... وغیرها. توفي بدمشق 
سنة (۱۳۰ه)» ودفن بقبرة الباب الصغیر في قبر ملاصق لقبر والده» وکان عقیما من الذكور. انظر ترجته 
في الأعلام» ۲۷۰/۲؛ حلية البشر ۳۳۵/۳ وما بعدها؛ ابن عابدین وآثره في الفقه الاسلامي, ۱۱۰۳/۲ 
وما بعدها. 

(0) قرة عیون الأخيار» ۰۸/۱۱ 

(7) انظر ابن عابدین وآثره في الفقه الاسلامي» ۰۲۷۰/۱ 

(۷) انظر قرة عیون الا خیار» ۰۱۲/۱۱ ۱ 


(AV) 


وآما والدته فعمها الشیخ محمد بن عبد الحي الداودي "۰ ویقال إن لهم نسباً إلى 
العباس رضي الله عنه» عم النبى صلى الله عليه وسلم ولكنه ليس بدرجة الثبوت””. 

وني هذه الأجواء نشا ابن عابدين في حجر والده الذي كان تاجراً صاحاًء رباه على 
الفضيلة» وشجعه على طلب العلم إحياء لا كان عليه آجداه» و«كان يشتري له كل كتاب 
أراده ويقول له: «اشتر ما بدا لك من الكتب» وأنا أدفع لك الثمن فإنك أحييت ما أمته أنا 
من سيرة سلفي» فجزاك الله خيراً يا ولدي» وأعطاه كتب أسلافه الموجودة عنده من 
آثرهم الموقوفة على ذراريهم)»”". | 

حفظ ابن عابدين القرآن وهو صغير جداء وكان والده جلسه في محله التجاري 
ليتعلم فنون البيع والشراء "۰ وكان هذا أثره فيما بعد حيث اشتغل بالتجارة» وظل طوال 
حياته يأكل من مال تجارته بمباشرة شریکه. 

وكان باراً بوالديه» وقد مات والده في حياته سنة (۱۲۳۷ه-)"". أما والدته فقد 
توفي في حياتهاء وكانت كثيرة الصلاة والصيام» عاشت بعده سنتين صابرة محتسبة إلى أن 
توفیت سنة (۱۲۵6ه). 

وعاش ابن عابدین بدمشق, وأخذ عن علمائها الأجلاء» وظل يطلب العلم حتی 
برع وتمكنء والتف حوله طلبة العلم فاشتغل بالتدریس والتألیف والافتاء حتی آصبح 
مرجعاً للفتوی في مذهبه. وظل على ذلك حتی وفاته رحه الله . 


)١(‏ هو محمد بن عبد الحي بن رجب الداودي» من علماء دمشق» من مولفاته: «حاشية على شرح النهج». و«حاشية 
على شرح ابن عقيل على الألفية» في النحو. فقد بصره في آخر حياته» وتوفي بدمشق سنة (74١1١ه).‏ انظر 
الأعلام» ۲/ ۰۱۸۷ 
ورجح الدکتور آبو الیسر عابدین أنه والدهاء ولیس عمها. انظر ابن عابدین وآثره في الفقه الاسلامي ۲/ ۰۱۱۰۲ 

(۲) انظر قرة عیون الا خیار» ۰۱۲/۱۱ 

(۳) المصدر السابق» .١١/١١‏ 

(8) انظر الصدر السابق» ۸/۱۱. 

(۵) انظر الصدر السابق» ۰۱۰/۱۱ 

(5) انظر الصدر السابق» ۰۱۲/۱۱ 

(۷) انظر الصدر السابق» ۰۱۲/۱۱ 

(۸) انظر ترجته في: قرة عيون الا خیار» ۸/۱۱ وما بعدها؛ حلية البش ۱۲۳۰/۳ وما بعدها؛ هدية العارفین» 
۲ وما بعدها؛ الأعلام» ۲/ 4۲؛ الفتح المبين» ۱۷/۳ وما بعدها؛ ابن عابدین وآثره في الفقه الإسلامي» 
۱ وما بعدها. 


)۸۸( 


المطلب الثاني: صفاته الخلقية. والخلقية 


صفاته الخلقية: 

وصف الامام علاء الدین بن عابدین والده فقال: «کان رحمه الله تعالى طویل القامة 
فد" الأأعضاء والأتامل: آبیض اللون» آسود الشعر فيه قلیل الشیب لر غد شلك 
مقرون الحاجبين» ذا هيبة ووقار» وهيئة مستحسنة ونضارء جميل الصورة» حسن السريرة» 
یتلالاً وجهه نوراً»”". 

«وكان ابن عابدين حسن البشر دائم الابتسام» وكان نظيف الثوب والبدن» يلبس 
لباس العلماء حق زمانه- من جبة " وعمامة بیضاء مكورةعلى طربوش آحر وقنطان* 
وگل ذلك كان طا . 
صفاته الخلفية: 

۱- رف الإمام ابن عابدين رحمه الله بصلابته في الدين» وكان مهاباً مطاعاًء نافذ 
الكلمة «متين الدین لا تأخذه في الله لومة لائم» صداعا بالحق ولو عند الحاكم الجائرء 
تهابه احکام والقضاة وأهل الما 

۲- واتصف بحسن الصحبة ولین الجانب» والتواضع وحسن المنطق «من اجتمع به 
لا يكاد ینساه لطلاوة کلامه. ولين جانبه» وتمام تواضعه على الوجه الشروع. كثير الفوائد 
لمن صاحبه والفاکهة. وجلسه مشتمل على الاداب وحسن النطق والاکرام للواردین 
عليه من آهله ومحبيه» وتلامیذه ومصاحبیه. كل من جالسه یقول في نفسه: «آنا أعز عنده 
من و 


(۱) «الشش: الغليظ الأصابع» وكل ما غلظ من عضو فهو شثن» مقاييس اللغة» «ششن)» ۳/ ۲0؛ وانظر المصباح 

المنير» «(ششن)» ٠١۹‏ . 

(۲) قرة عيون الأخيار» ۰۱۱/۱۱ 

۳( «الجبة: ثوب سابغ واسع الکمین» مشقوق القدم يلبس فوق الثیاب» العجم الوسيط «الجبة»» .٠٠٤/١‏ 

(4) «القفطان: ثوب فضفاض سابغ مشقوق القدم يضم طرفيه حزام ویتخذ من الحرير أو القطن» وتلبس فوقه 
الجبة»» العجم الوسیط «قفطان»» ۲/ ۷۵۱ 

(۵) ابن عابدین وآثره في الفقه الاسلامي» ۲۷۹/۱. 
وهذه الصفات ذکرها الدکتور محمد الفرفور من مسموعاته من الدکتور آبی الیسر عابدین رحمه الله. 

(؟5) قرة عیون الأخيار» ١ .١١/١١‏ 

(۷) المصدر السابق» ۰۱۱/۱۱ 


)۸۹( 


۳- اتصف كذلك بالكرم» والبذل والعطاء في وجوه البر والخير کتعمیر الساجده 
وتفقد الارامل والفقراء . لاوكان سرحه اله تال حریضاً على [فادة الغاس وخر 
خواطرهم. مکرماً للعلماء والأشراف وطلبة العلم ویواسیهم بماله. وکان كثير التصدق 
على ذوي افیثات من الفقراء الذين لا يسألون الناس إلحاف». 

6 - وکان آمراً بالعروف. ناهياً عن ا منكر» مع حسن الخلق؛ جاء في التکملة: «آخبر 
عنه من یوثق بصلاحه ودینه - من صحبه في سفره من تلامذته-: «إني ما وجدت عليه 
شيئاً يشينه في دنياه ولا في دينه» وکان حسن الا خلاق والسمات. ما سمعته في سفري معه 
في طریق الحج تكلم بكلمة أغاظ بها احداً من رفقائه وخدمه» أو أحداً من الناس أجمعين. 
اللهم إلا إن رأى منكراً فيغيره من ساعته على مقتضى الشريعة الطهرة العادلة»)”". 

۵- كان مجتهداً في عباداته. بالإضافة إلى اشتغاله بالعلم» يقول نجله علاء الدين: 
(وکان رحمه الله تعالى جعل وقت التأليف والتحرير في اللیل. فلا ينام منه إلا ما قل؛ 
وجعل النهار للدروس وإفادة التلامذة» وإفادة المستفتين» ويلاحظ أمر دنياه شريكه من 
غير أن يتعاطى بنفسه» وكان في رمضان يختم كل ليلة ختماً كاملا مع تدبر معانيه» وكثيراً 
ما يستغرق ليله بالبكاء والقراءة» ولا يدع وقتاً من الأوقات الا وهو على طهارة» ویشابر 
الوضوء على الوضوء»'". 

٦‏ - اتصف كذلك بالورع والعفة» فلم يقبل هدية من ذي حاجة أو مصلحة وقد 
عُرض عليه خسون كيساً من الدراهم لأجل فتوى على قول مرجوح فلم يقبلهاء وامتنع 
عن تولي وقف جده لام أبيه -الذي اشترط أن يكون ناظر وقفه الأرشد من ذريته- 
وسا 9ه 


(۱) انظر الصدر السابق» .١5/١١‏ 

(۲) الصدر السابق ۰۱۰/۱۱ 

(۳) المصدر السابق» .٠١/١١‏ 

.٠١/١١ المصدر السابق»‎ )٤( 

)٥(‏ انظر الصدر السابق» ۱۰/۱۱ وما بعدها. 


(۳ 


المطلب الغالت: طلبه للعلم. وشو خه وتلا مده 


طلبه للعلم: 

حفظ ابن عابدین القرآن وهو صغير جدأ وكان يجلس في محل والده التجاري «فجلس 
مرة يقرأ القرآن العظیم. فمر به رجل لا یعرفه فسمعه وهو يقرأء فزجره وأنكر قراءته وقال 
له: «لا يجوز لك أن تقرأ هذه القراءة. أولاً: لأن هذا المحل محل التجارة والناس لا 
يستمعون قراءتك فيرتكبون الإثم بسببك» وأنت أيضاً آثم. وثانياً: قراءتك ملحونة». فقام من 
ساعته وسأل عن أقرأ آهل العصر في زمنه. فدله واحد على شيخ القراء في عصره وهو 
الشيخ سعيد احموي؟"" فتوجه إليه وطلب منه أن يعلمه القراءة وأحكام التجوید. وقراً 
عليه وتعلم منه حتی آتقن التجوید. وأوجه القراءات وطرقهاء وحفظ متن «الیدانیة). 
و«الجزرية». و«الشاطبیة». ثم بدأ في تعلم النحو والصرف والفقه الشافعي» وحفظ بعض 
التون في ذلك. وکان قد تمذهب با مذهب الشافعي تبعاً لشبخه الحموي”". 

ثم توجه بعد ذلك للشيخ محمد شاکر العقاد " الذي ذاع صیته. وکان علأمة دمشسق 
في وقته فبداً بالتعلم عليه والأخذ منه. وقد آلزمه شيخه العقاد بالتحول للمذهب الحنفي. 
وهکذا تحول الامام ابن عابدین إلى الذهب الحنفي» وتعلم منه الفقه وأصوله؛ والتفسير. 
والحديث. والنطق والنحو والعروض. وکان شدید الاحترام لشیخه. كثير التأدب معه 
ها زاد محبة شيخه له واعتناثه به» فکان بصطحبه معه في زياراته للمشایخ والعلماء 
ویستجیزهم له فیجیزونه. وظل ابن عابدین یتعلم حتی برع وقکن» وألف عدداً من 
الکتب في حياة شيخه. وظل ملازماً له حتی توفي رحمه الله سنة (۱۲۲۲ه). 


۰۸/۱۱ قرة عیون الا خیار»‎ )١( 
والحموي هو محمد سعيد بن إبراهيم الحموي» ولد جماة سنة (۱۱۵۵ه)» عالم شافعي استوطن دمشق» وأخذ‎ 
عن کبار علماء عصره» برع في علم القراءات» وصار شيخ القراء بدمشق, وأخذ عنه جماعة من آهل عصره منهم‎ 
۰۱۲۷۲ /۳ الامام محمد أمين بن عابدین توفي سنة (۱۲۳۹ه). انظر حلية البش‎ 

(۲) انظر قرة عیون الا خیار ۸/۱۱؛ حلية البشر ۱۲۳۸/۳؛ ابن عابدین وآثره في الفقه الاسلامي ۰۲۹6/۱ 

(۳) هو محمد شاکر بن علي بن سعد بن علي العمري الشهیر ب«ابن العقاد» وب«ابن مقدم سعد» ولد بدمشق 
سنة (51١١ه).‏ عالم حنفي دمشقي» وصنف الإمام محمد أمين بن عابدين كتابه «عقود اللآلئ في الأسانيد 
العوالي» جمع فيه جميع مرويات شيخه محمد شاكر العقاد» وأسانيده» وإجازاته» ووجوه اتصاله بالأئمة وامحدثين» 
توفي سنة (۱۲۲۲ه). انظر الأعلام» 4١57/5‏ حلية البشر» 591/7 وما بعدها. 

)٤(‏ انظر قرة عيون الأخيار» ۸/۱۱ وما بعدها؛ ابن عابدين وأثره في الفقه الاسلامي» /١‏ ۲۹۶ وما بعدها. 


)91١( 


وکان يدرس على الشیخ العقاد مجموعة من طلبة العلم مع ابن عابدین آبرزهم 
الشیخ سعيد الحلبي''' الذي كان أكبرهم سناً وقدراًء فلما توني الشيخ العقاد آصبح خليفة 
له» وانعقدت له البيعة بالشیخه والتف حوله الطلبة الذين كانوا يداومون على حلقة 
الشيخ العقاد لإكمال الكتب التي لم يكملوهاء وهكذا حضر معه ابن عابدين وتلقى منه. 
وآ عنده ما بدأ به عند الشیخ شاکر اتتشاد ۲ وكان تأليفه لحاشية «رد المحتار) وهي 


۳ 
آشهر مولفاته- بأمر شیخه سعید ال حلي . 


وهو في هذه الفترة لم یکتف بالاً خذ من الشیخ سعید الحلي» بل حضر دروس غيره 
استزادة 2 العلم كما حصل علی عدد من الاجازات من كبار علماء عصره کالشیخ 
شهاب الدين أحمد بن عبيد الله العطار" والشيخ محمد بن عبد الرحمن الكزبري ‏ 
0 (5) ۰ )۷( 
والشیخ هبة الله بن محمد بن يحيى البعلي . وغیرهم . 
واشتغل بالتدريس» والتصنیف. وأصبح آمینا للفتوی بالشام» وبلغ مكانة رفيعة في 
العلم «وكانت تسعى إليه الوزراء والأمراء والموالي والعلماء والمشايخ والكبراء والفقراء 


(۱) هو آبو عثمان سعيد بن الحسن بن أحمد الحلبي» ولد سنة (۱۱۸۸ه) بحلب» فقيه حنفي» كان فقيه الشام في 
عصره قدم دمشق سنة (۱۲۰۷ه) وتصدر للإفتاء والتعليم» جمع خليل بن عبد الرحمن العمادي إجازاته في 
ثبت سماه «عماد الإسناد في إجازات الأستاذ». توفي بدمشق سنة (۱۲۵۹ه). انظر الأعلام» ۳/ ۹۳؛ حلية 
البشر» ۲/ ۱۱۷ وما بعدها. 

(۲) انظر قرة عیون الا خیار» ۹/۱۱ حلية البشر» ۱۲۳۸/۳ وما بعدها. 

(۳) انظر ابن عابدین وآثره في الفقه الاسلامي ۳۰۵/۱. 

)٤(‏ هو أحمد بن عبید الله بن عسکر بن أحمد العطا شهاب الدین» ولد بدمشق سنة (۱۱۳۸ه)» محدّث الشام في 
عصره» من کبار المدرسين» والمجاهدين» وکان إمام الشافعية في الجامع الأموي» توفي سنة (۱۲۱۸ه) بدمشق. 
انظر الأعلام» ۱1۱/۱؛ حلية البشر» ۰۲۳۹/۱ 

(0) هو محمد بن عبد الرحمن بن محمد الكزبري» ولد سنة (0٠5١١ه)»‏ فقیه شافعي» ومحدّث من أهل دمشق. 
اشتغل بالندریس والتعلیم ووضع ثبتاً في آسماء شيوخه» توفي سنة (۱۲۲۱ه) بدمشق. انظر الأعلام 
5 حلية البش ۱۲۲۷/۳ وما بعدها. 

(5) هبة الله -أو محمد هبة الله- بن محمد بن يحبى بن عبد الرحمن بن تاج الدين البعلي الشهير بالتاجي» ولد 
بدمشق سنة (١151١١ه)»‏ فقيه حنفي» اشتغل بالتدريس والإفتاء» من مؤلفاته: «التحقيق الباهر» شرح الأشباه 
والنظائر» لابن نجيم» و«شرح بائية ابن الشحنة» في علم الكلام» و«العقد الفريد في اتصال الأسانيد»... وغيرها. 
توفي بالاستانة سنة (775١ه).‏ انظر الأعلام» ۸/ ١۷؛‏ حلية البشر ۱۵۷۰/۳ وما بعدها. 

(۷) انظر قرة عيون الأخيار» ۱۳/۱۱ وما بعدها؛ فهرس الفهارس» ۸۳۹/۲ وما بعدها؛ حلية البشر» ۳/ 4١779‏ 
ابن عابدين وأثره في الفقه الاسلامي ۳۲۰/۱ وما بعدها. 


)(۹۲( 


وذا الحاجات» وعظمت برکته وعم نفعه» وکثر آخذ الناس عنه»". 


شیوخه: 
تلقی الإمام ابن عابدین علمه عن کبار علماء عصره و«آخذ عن مشایخ كثيرين 
۲ ۰ 2 ۰ ۰ ۰ ۰ ۹9 
-یطول ذکرهم هنا- من شاميين» ومصريين» وحجازیرن» وعراقيين» ورومیین» . 
وآبرز شیوخه هم: 
۲- الشیخ محمد شاکر بن علي بن سعد العمري» الشهیر بابن العقاد. وباین مقدم 
سعد. 
۳- الشیخ سعید بن أحمد الحلي. 
تلامیده: 
أخل الكثير من طلبة العلم عن الإمام ابن عابدین. وانتفعوا به وتخرجوا عليه 
«وغالب من أخذ عنه وقرأ عليه أكابر الناس وأشرافهم وأجلاؤهم من الموالى. والعلماء 
الكبارء والمفتين» والمدرسين» وأصحاب التالیف» والمشاهير. وقصده الناس من الأقطار 
الشاسعة للقراءة عليه والأخذ عنه)»” . 
وقد ذكر نجله علاء الدين عدداً كبيراً من تلامیذه» ثم قال: «وغيره من يطول ذكرهم 
۱ 
ومن آبرز تلامیذه: 
)8 ۲ 
۱- أحمد بن عبد الغنى بن عمر بن عابدین > ابن آخیه. 
)١(‏ قرة عيون الأخيار» .١5/١١‏ 
0 “السدر اناو 
(۳) المصدر السابق» .١5/١١‏ 
(5) الصدر السابق» /١١‏ ١٠؛‏ وانظر ابن عابدين وآثره في الفقه الإسلامي» /١‏ "017" وما بعدها. 
)6( هو أحمد بن عبد الغنى بن عمر بن عابدین ولد بدمشق سنة (۱۲۳۸ه). فقيه حنفي» تلقى العلم من عمه 
محمد أمين بن عابدين» ومن کبار علماء عصره» تولى الافتاء في بعض الدن الصغيرة» شم عين أميناً للفتوى 
مع الشيخ مود حمزة مفتي دمشق. له نحو ۰ کتاباً ورسالة» منها: «شرح العقيدة الإسلامية» للحمزاوي» 


و«شرح قصة المولد» لابن حجر المكيء وكتاب «الفقه)... وغيرها. توفي بدمشق سنة (۱۳۰۷ه). 
انظر الأعلام» ۰۱5۲/۱ 


(۹۳) 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


(€) 


۲- أحمد بن عمر بن أحمد الاستانبولی . 
۹9 
۳- حسن بن إبراهيم بن حسن البیطار 


6 - عبد الغنى بن طالب بن مادة الغنيمي اليداني . 
۵- بدر الدين یوسف بن عبد الرحمن بن عبد الوهاب الغربي". 


هو أحمد بن عمر بن أحمد الاستانبولي ولد في استانبول. وانتقل مع والده إلى دمشق» فقيه حنفي» من مؤلفاته: 
«شرح الدرر»؛ و«مناسك احج». و«كفاية السالك». توفي بدمشق سنة (۱۲۸۱ه). انظر الأعلام» ۰۱۸۹/۱ 

هو حسن بن إبراهيم بن حسن بن محمد البیطار» ولد بدمشق سنة (۱۳۰ه-). عالم صوفی» نقشبندي الطريقة» 
شافعي الذهب. آشعري العتقد» من مؤلفاته: «بذل المرام في فضل الجماعة وأحكام المأموم والامام"؛ وهو والد 
عبد الرزاق البيطار صاحب حلية البشر» توفي بدمشق سنة (۱۲۷۲ه). انظر الأعلام» ۱۷۸/۲؛ حلية البشر» 
۱ وما بعدها. 

هو عبد الغني بن طالب بن حادة بن ابراهیم الغنيمي اليداني» ولد سنة (۱۲۲۲ه-). فقیه حنفي من مولفاته: 
«اللباب» شرح متن القدوري» و«اشرح العقيدة الطحاویة»» «شرح الراح» في علم الصرف و«کشف الالتباس» 
في شرح صحیح البخاري... وغبرها. توفي سنة (۱۲۹۸ه). انظر الاأعلام» ۳۳/6؛ حلية البشر» ۸۱۷/۲ 
وما بعدها. 

هو بدر الدين» یوسف بن عبد الرحمن بن عبد الوهاب الغربي أصله من مراکش ومولده في مصر واستوطن 
دمشق» وهو من فقهاء الشافعية» له مولفات منها: «شرح مولد الدردیر»» وله قصيدة سماها «التحدیث عن 
نازلة دار الحديث» في نحو 40۰ بیت. توفي بدمشق سنة (۱۲۷۹ه). انظر الأعلام» ۲۳۷/۸ حلية البشرء 
۳ 


)۹۶( 


الطلب الرايح: مذهبه. وعقیدته 


مذهبه : 

كان الامام ابن عابدین في أول آمره شافعياًء وقد تمذهب بالذهب الشافعي تبعاً 
لشيخه محمد سعيد الحموي» ثم تحول للمذهب الحنفي بأمر شيخه الثاني محمد شاكر 
العقاد'''» وقد ظل على المذهب الحنفي إلى وفاته رحمه الله. 
عفيدته: 

يقول الدكتور محمد الفرفور: «آما عقيدته فهي عقيدة أهل السنة والجماعة» ماتريدي 
-كما كان يذكر عن نفسه أحياناً- وله محبة للسادة الصوفية الصادقين» وذوق في فهم 
کلامهم. واندراج تحت نظرهم رضي الله عنه وعنهم)”". 

ويتضح من ذلك أن الإمام ابن عابدين ماتريدي العتقد. وقد صرح في أكثر من 
موضع بأنه ماتريدي» ومن ذلك ما جاء في رسالة شرح عقود رسم المفتى: «آما بعد: 


. ۲۹6/۱ انظر قرة عيون الأخيار» ۸/۱۱؛ حلية البشرء ۱۱۳۸/۳؛ ابن عابدين وأثره في الفقه الإسلامي»‎ )١( 

(۲) ابن عابدين وأثره في الفقه الاسلامي .۲۸٤ /١‏ 

(۳) الاتريدية فرقة كلامية نشأت بسمرقند في القرن الرابع» وتنسب إلى أبي منصور محمد بن محمد بن محمود 
الماتريدي -المتوفى سنة (۵۳۳۳) وهو أحد كبار علماء الحنفية- وقامت على استخدام البراهين» والدلائل 
العقلية والكلامية في مواجهة خصومها من المعتزلة والجهمية وغيرهما من الفرق الباطنية في محاولة للتوسط بين 
مذهب أهل السنة والجماعة في الاعتقاد» ومذاهب المعتزلة والجهمية وأهل الكلام. 
وينتسب معظم علماء الاتريدية إلى المذهب الحنفي في الفروع» وتنتشر الاتريدية في الصين» وتركياء وبلاد ما 
وراء النهر» والمند وما جاورها وذلك حسب انتشار المذهب الحنفي فيها. 
ومن أبرز عقائدهم: 

۱- تقسيم أصول الدين إلى عقليات وسمعيات ما اضطرهم إلى القول بالتأويل والتفويض» وعدم الأخذ 
بأحاديث الآحاد. 

۲- أن القرآن هو كلام الله تعالى النفسي لا يسمع» وإنما يسمع ما هو عبارة عنه. 

۳- الإيمان تصديق بالقلب فقط وأضاف بعضهم: وإقرار باللسان» ومنعوا زيادة الإيهان ونقصانه ووافقوا 
المرجئة في ذلك. 

٤‏ - وافقوا أهل السنة في مسائل القدرء وأمور الآخرة من الحشرء والنشرء والميزان» والصراط والشفاعة والجنة 
والنار» وفي القول في الصحابة على ترتيب خلافتهم» وأن ما وقع بينهم كان خطأ عن اجتهاد منهم» ويجب 
الكف عن الطعن فيهم» وأن الطعن فيهم ما كفر أو بدعة. 


)( 


فیقول آفقر الوری» الستمسك من رحمة مولاه بآرثق العری» محمد أمين بن عمر عابدین 
الاتريدي الحنفی» عامله مولاه بلطفه الخفي...»”". 


وقال في مقدمة رسالة شفاء العلیل» وبل الغلیل: «آما بعد: فیقول محمد أمين الشهیر 


بابن عابدین الاتريدي» احنفي: منح اللطف الخفي» والخير الوفي...». 
ابن عابدین والتصوف: 


انتشر التصوف في عصر ابن عابدین انتشارا كبيراء وذلك کرد فعل للظلم والفوضی 


والفتن التي انتشرت في ذلك العصر الادي الضطرب. فبدأ الناس يلجأون إلى التصوف 
طلباً للسكينة والطمانينة - وکما هو معلوم فقد دخل الصوفية الکثیر من الأمور 
المستحدثة التي ليست في کتاب الله ولا سنة نبيه- وکان هذا هو الجو السائد في تلك 
الفترة» وكثير من العلماء في ذلك العصر كانوا متصوفین؛ وابن عابدين لم مختلف عن 
علماء عصره. فقد تلقى العلم عن مشايخ جلهم من الصوفية» فأخذ الطريقة القادرية" 


(۳) 


انظر تفصيل الكلام في عقيدة الماتريدية في الوسوعة الميسرة في الأديان والمذاهب» ۹۵/۱ وما بعدها؛ فرق 
معاصرة تنتسب للاسلام» ۱۲۲۷/۳ وما بعدها. 

مجموعة رسائل ابن عابدین» ۰۱۰/۱ 

الصدر السابق» ۰۱۵۲/۱ 

القادرية: من الفرق الشهورة في بلاد أفريقياء والبلدان العربیف وشبه القارة امندیف تنسب إلى الشیخ عبد القادر 
الجيلاني - التوفی‌سنة (۵۱۱ه) - ومن آقواله: «يجب على البتدی في هذه الطريقة الاعتقاد الصحیح الذي هو 
الأساس» فیکون على عقيدة السلف الصالح». لکن كثيراً من آتباع الطريقة القادرية ابتعدوا عن منهج الکتاب 
والسنة» فذهبوا إلى الربط بين العقائد الكلامية والتصوف كما نسب بعضهم إلى الشیخ عبد القادر کثیرا من 
الکرامات وال قوال التي فیها غلو كبير يصل أحياناً إلى الشرك ونسبوا له قصائد شركية فیها دعوی الربوبية» 
وفیها عبارات تدل على وحدة الوجود وهناك آوراد ووظائف ینقلونها عن الشیخ وعن خلفائه تسمی بأذكار 
القادرية وأورادها. 

وقال الامام الذهي في الشیخ عبد القادر الجيلاني: ليس في کبار الشایخ من له أحوال وکرامات آکشر من 
الشیخ عبد القادر لکن کثبرا منها لا يصح» وني بعض ذلك آشیاء مستحيلة... وفي الجملة الشیخ عبد القادر 
کبیر الشأن وعلیه مآخذ في بعض آقواله ودعاویه -والله الوعد- وبعض ذلك مکذوب علیه». سير آعلام 
الثبلای 6۰/۲۰ وما بعدها. 

وقال شيخ الاسلام ابن تیمیة: «ولا ریب أن الشیخ عبد القادر لم يقل هذا ولا آمر به» ومن يقل مثل ذلك عنه 
فقد کذب علیه وإنما يحدث مثل هذه البدع آهل الغلو والشرك الشبهین للنصاری من أهل البدع الرافضة 
الغالية في الأئمة ومن آشبههم من الغلاة في الشایخ». الفتاوی الکبری» ۳۰۸/۶. 


)۹۹( 


عن شيخه شاکر العقاد الذي أعطاه إجازة بها كما لازم الشیخ خالد النقشبندي" 
وتلقى عنه'"» وألف فيه رسالته «سل الحسام ا هندي في نصرة مولانا خالد النقشبندي»» 
ويدور موضوعها حول الدفاع عن الشيخ خالد النقشبندي والدفاع عن التصوف عموماً. 
وعن الطريقة النقشبندية " خاصةء وقد ألفها ابن عابدين رداً على أحد معاصريه الذي 
نسب إلى الشيخ خالد السحر والشعوذة والزندقةء وبين فيها ابن عابدين الفرق بين حال 
الساحر والشعوف وحال الولي الصادق. وعلامة كل منهما" '. كما ألف رسالة أخرى 
في التصوف هي (إجابة الغوث بیان حال النقباء والنجباء والأبدال» 


والأوثاف والغوث» وموضوعها كما هو ظاهر من عنوانها- احدیث عن القطب"( 


= والقادرية ما فروع في اليمن» والصومال ومصر والغرب. والسودان والهند منها: اليافعية والنابلسية» 
والرومية» والعروسية. 
انظر تفصیل الکلام في الطريقة القادرية في: الطرق الصوفية نشأتهاء وعقائدهاء وآثارها» ۸۶ وما بعدها؛ 
دراسات في التصوف. ۲1۵ وما بعدها. 

۰۲۹۱/۱ انظر قرة عیون الا خیار ۱۰/۱۱؛ ابن عابدین وآثره في الفقه الاسلامي‎ )١( 

(۲) هو آبو البهاء ضیاء الدین خالد بن أحمد بن حسين الكردي الشهرزوري. النقشبندي ولد سنة (۱۱۹۰ه-)» 
وهو عالم صوفي نقشبندي الطريقة» شافعي الذهب. آشعري العتقد. من مولفاته: «شرح العقائد العضدیة». 
و«جلاء الأكدار» ذکر فيه آسماء آهل بدر على حروف العجم ورسالة في «إثبات مسألة الارادة الجزئية»... 
وغیرها. وألف تلامیذه عددا من المؤلفات فیه منها: «سل الحسام امندي في نصرة مولانا خالد النقشبندي» التي 
آلفها الامام محمد أمين بن عابدين» وجمع آسعد الصاحب رسائله في کتاب سماه «بغية الواجد في مکتوبات 
مولانا خالد»... وغیرها. توفي في دمشق بالطاعون سنة (۱۲4۲ه). انظر الأعلام» ۲۹۶/۲؛ حلية البشرء 
۱ وما بعدها. 

(۳) انظر ابن عابدین وآثره في الفقه الاسلامي ۰۲46/۱ 

)٤(‏ ظهرت الطريقة النقشبندية في القرن الثامن امجري وتنسب محمد بن بهاء الدين التقشبندي البخاري» التوفی 
سنة (91/اه)» ولدیهم الکثبر من البدع کتعظیم الأولياء» والقطع لشیوخهم بالولاية» وتقسیم الأولياء 
إلى مراتب معينة» كما يميل كثير منهم إلى القول بوحدة الوجود» وقد کشرت شروحهم لکتب ابن العربي 
وغيره من القائلین بوحدة الوجود. والنقشبندية لها فروع في الصین» وتركياء وبعض بلدان آسیا الوسطی» 
وافند» وجاوه» ومن فروعها: الصديقية» وخوجكانية. انظر الطرق الصوفية نشأتهاء وعقائدهاء وآثارهاء 
۱ وما بعدها. 

(5) انظر مجموعة رسائل ابن عابدین ۲۸۶/۲ وما بعدها. 
وقد وضع فرید الدین الماشمي دراسة تحليلية وانتقادية حول مضمون رسالة «سل الحسام الهندي» في کتابه 
(موقف ابن عابدین الفقیه من الصوفية والتصوف». انظر ص ۳ وما بعدها. 

(7) «القطب عرفه الصوفیة: بانه عبارة عن رجل واحد هو موضع نظر الله تعالى من العلم في كل زمان» یسمی غوثاً ‏ 


)۹۷( 


والایتال ۲ والأوتاد N‏ رالا ۱ وآعدادهم ومساکنهم. وصفاتهم. 
واحواهم ‏ والآثار الدالة على وجودهم" ومعنی الولاية عند آهل التصوف 


(۲) 


(۳) 


)€( 


2) 


(1) 


أيضاً باعتبار التجاء اللهوف إليه» وهو خُلق على قلب محمد صلی الله عليه وسلم» ویسمی بقطب ال قطاب؛ 
وقطب العالم» والقطب الا کبر» وقطب الارشاد. وقطب الدار». الطرق الصوفية نشأتهاء وعقائدها» وآثارها؛ 
98 وانظر التعریفات ۰۱۷۸۰۱۷۷ ۰۱۱۳ 

الأبدال عند الصوفية: هم سبعة رجال يسافر أحدهم عن موضع؛ ويترك جسداً على صورته فيه بحيث لا 
يعرف الحد أنه فد انظ العم ياف 1۶۳ الطرق الصوفة قاتا فاه واكاز ه34 

الأوتاد عند الصوفية: «هم أربعة رجال منازهم على منازل الأربعة أركان من العالم: شرق» وغرب» وشمال» 
وجنوب» التعريفات» ۳۹ وانظر الطرق الصوفية نشأتهاء وعقائدهاء وآثارهاء 1٩‏ .. 

النقباء عند الصوفية: هم الذين تحققوا بالاسم الباطن فأشرفوا على بواطن الناس فاستخرجوا خفايا الضمائر 
لانكشاف السرائر هم وهم اثنا عشر نقيباً في كل زمن لا يزيدون ولا ینقصون بعدد بروج الفلك كل نقيب عالم 
بخاصية برج ويا أودع فيه من الأسرار والتأثيرات» وبعضهم يقول إنه ثلاثمئة. انظر التعاریف» ۷۰۸ وما بعدها؛ 
التعريفات» 56 ۲. 

النجباء عند الصوفية: «هم الأربعون» وهم المشغولون بحمل أثقال الخلق -وهي من حيث الجملة: كل حادث لا 
تفي القوة البشرية بحمله- وذلك لاختصاصهم بوفور الشفقة والرحمة الفطرية» فلا يتصرفون إلا في حق الغير» 
إذ لا مزية لهم في ترقياتهم إلا من هذا الباب» التعريفات» ۲۳۹ وما بعدها. 

وفي التعاريف: «النجباء: ثمانية في كل زمن لا يزيدون ولا ينقصون عليهم أعلام القبول في أحوالهم ویغلب 
عليهم الحال بغير اختيار» هم أهل علم الصفات الثمانية» ومقامهم الكرسي لا يتعدونه ما داموا نجباء» وهم 
القدم الراسخ في علم تيسير الكواكب كشفا واطلاعا من جهة طريقة علماء هذا الشأن»» 1۹۲ . 

قال شيخ الاسلام ابن تيمية -بعد أن ذكر مراتب الأولياء التي يقول بها بعض الصوفية من الغوثء والنقباء 
والأوتاد ونحوهم-: «وهذا كله باطل لا أصل له في كتاب الله» ولا سنة رسوله ولا قاله أحد من سلف الامة» 
مجموع فتاوى ابن تيمية» ۲۷/ 91. 

ويقول د. عبد الله السهلي: «ذكر الصوفية مراتب لأئمتهم مثل: القطب. والاوتاد والأبدال» وهذه 
المصطلحات ليست موجودة في كتاب الله» ولا هي مأثورة عن الني صلى الله عليه وسلم بإسناد صحیح؛ 
ولا توجد في كلام السلف ولا هي مأثورة على هذا الترتيب والمعاني عن المشايخ المقبولين عند الأمة 
قبولاً عاماء وما روي بلفظ «الأبدال» فكلها باطلة» ولا هي من كلام الني صلى الله عليه وسلم». 
الطرق الصوفية نشأتهاء وعقائدهاء وآثارهاء 54؛ وانظر منهاج السنة ٩۳/۱‏ وما بعدها؛ الإنصاف في حقيقة 
الأولياء» ۱۳ وما بعدها. 

قال الإمام ابن القيم: «ومن ذلك أحاديث الأبدال» والاً قطاب. والأغواث» والنقباء» والنجباءء» والأوتاد. كلها 
باطلة على رسول الله صلى الله عليه وسلم» وأقرب ما فيها: ١لا‏ تسبوا أهل الشام فإن فيها البدلا., كلما مات 
رجل منهم أبدل الله مكانه رجلا آخر)» ذكره أحمد» ولا يصح أيضا فإنه منقطع». المنار النیف» ١١٠؛‏ وانظر 
الأسرار المرفوعة» ۵۷۲ ۰۷۷ ۱٩4؛‏ الوضوعات. ۳۳۷/۲؛ أسنى المطالب» محمد بن درويش البيروتي» ۹۸/۱ 
وما بعدها. 


(۹۸) 


والکرامات وخوارق العادات التي تظهر على آيدي الاولیاء ". 

جاء في مقدمة الرسالة: «قد كنت جمعت رسالة بسؤال بعض الأعيان ن امسر 
القطب الذي يكون في كل زمان وأوان» وعن الابدال والنقباء» والنجباء. وعدتهم على 
طريق البيان» وبادرت إلى ذلك بعد طلب الإذن من حضرتهم العلية» وقراءة الفاتحة إلى 
أرواحهم الزكية عسى الله أن ينفحنا بنفحة من نفحاتهم. ويعيد علينا من عظيم برکاتهم. 
وجعت ما وقفت عليه من كلام الأئمة العتبرین» . وختم رسالته بقصيدة بائية في ستة 
وعشرين بيتأء يقول في مطلعها: 

توسل إلى الله الجليل بأقطاب 2 وقف طارقا باب الفتوح على الباب" 

ويتبين ما سبق أن الامام ابن عابدين رحمه الله على المذهب الحنفي في الفقه 
والفروع» ماتريدي المعتقد» متصوف الطريقة. 
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(۱) انظر مجموغة رسائل ابن عابدین ۲۹6/۲ وما بعدها. 
(۲) المصدر السابق» ۷۹۶/۲ 
(۳) المصدر السابق» ۲۸۰/۲ والبيت من البحر الطويل. 


)915( 


الطلب الخامس: مکانته العلمية. وثناء العلماء عليه 


آمضی الامام ابن عابدین رحمه الله جل حياته في طلب العلم. والتألیف. والتدریس 
والافتاء وقد بلغ في آواخر حياته مكانة علمية رفیعة» وقصده الناس من شتی الا قطار 
للأخذ منه. والقراءة علیه. وطلب الفتوی منه. فقد كان أحد آمناء الفتوی بالشاه'". 
«وقل أن تقع واقعة مهمة أو مشكلة مدلحمة في سائر البلاد أو بقية الدن الاسلامية أو 
قراها إلا ويستفتى فيها مع كثرة العلماء الأكابر والفتین في كل مدينة» وكانت أعراب 
البوادي إذا وصلت إليهم فتواه لا يختلفون فيها مع جهلهم بالشريعة المطهرة» وكانت 
كلمته نافذة» وشفاعته مقبولت وكتابته re‏ 

وقد آثنی العلماء عليه قدياً وحديثاً ومن ذلك ما قاله ابنه علاء الدين: «کان رحمه 
له تعالى- «فقيه النفس» انفرد به في زمنهء بحاثاً ما باحثه أحد الا وظهر عليه . 

وجاء في الفتح البین: «نبغ في علوم شتى حتى أصبح علامة زمانه... وما زال مجداً 
في نشر العلم بالتدريس والتصنيف حتى صار يشار إليه بالبنان» وعنه أخذ كثير من 
العلمناء شاه 

وقال عنه الزركلي: «فقيه الديار الشامية» وإمام الحنفية في عصره) '. 

وقال الشيخ مصطفى الزرقا: «وهكذا ترى أن الإنسان بعد وجود «حاشية ابن 
عابدین» لم يعد يستطيع الاعتماد على حكم مسألة في كتاب آخر من كتب المذهب مالم 
يرجع إلى ابن عابدين ليرى ما حرره عنهاء وهكذا أصبحت الحاشية عمدة الفتوى 
تاو ۱ 

وقال الدکتور محمد عبد اللطیف الفرفور: «وابن عابدین -فيما آحسب- من آکبر 
الشخصیات العلمية في عصره واعظمها تأثيرأء وأبعدها غورا؛ بل ربما يعد من أعظم 
() انظر ابن عابدین وآثره في الفقه الاسلامي ۲۸۷/۱. 
(۲) قرة عیون الا خیار» ۰۱۱/۱۱ 
(۳) المصدر السابق» .٠١/١١‏ 
)٤(‏ الفتح المبين» ۰۱۶۷/۳ 


()ه( الا علام» ۲ 
)1( ابن عابدين وأثره في الفقه الاسلامي» 6/١‏ . 


۳ 


الشخصیات العلمية في الاجتهاد الذهی ذات الأثر العمیق. الجديرة بالدراسة الستوعبق 
وحسبك على ذلك دليلاً أنه عرف بين معاصریه ومن بعدهم من الفقهاء إلى یومنا هذا 
ب«فقيه النفس» وهو لقب علمي كبير قَلّ بعد عصر الأئمة من وصل إل 
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.5١/١ المصدر السابق»‎ )١( 
وانظر ثناء العلماء على الامام ابن عابدين وآقواهم فيه في نفس الصدر» ۱ وما بعدها.‎ 


)٠١1( 


المطلب السادس: آثاره العلمية 


غرف الامام ابن عابدین -رحه الله تعالى- بغزارة إنتاجه العلمي» وساعده على 
ذلك عدد من العوامل منها: سعة علمه وتنوع خبراته» وامتلاكه لمكتبة كبيرة تحوي 
الكثير من الكتب. 

يقول الدكتور محمد الفرفور: «لقد خدم ابن عابدين الفقه الإسلامي مات این 
كان من أعظمها أنه ۸ يكد يترك مشكلة من مشكلات عصره -أو ما بعد عصره ها 
افترضه آنياً وقوعه- دون حل فقهي يدل على الحكم الشرعي فیه يتجلى ذلك في رسائله 
الفقهية» وفي كتبه الكبيرة ک«رد المحتار»» و«تنقيح الفتاوى الحامدية»» و«حاشية البحر» كل 
ذلك في نفس عال ولغة متينة» وأسلوب بديع. ساعده على ما ذكرته: كونه مرجع الحنفية 
في عصره. وعقلية فذة نادرة» ومكتبة قيمة جامعة» ودراسة علمية واسعة. وهو مع ذلك 
ينثر في ثنايا كلامه النظريات والضوابط والقواعد التشريعية» ويؤصل الأصولء. ويخرّج 
عليها الفروع. ويتكلم في فلسفة الفقه. حتى أضحى ترائه الفقهي يكاد يكون مكتبة 
حقوقية قائمة برأسهاء هذا ابن عابدين الفقيه الأصولي نسيج وحده. أما ابن عابدين 
الشاعر الکاتب. الورخ. انحذث. المشارك في أغلب مناحي ثقافة عصره فهو ما لا يكاد 
يعرفه عن الرجل من علماء التراجم وفن الرجال إلا نفر قليل)»”". 

وقد ترك الامام ابن عابدين عدداً كبيراً من المؤلفات القيمة» طبع بعضها 
والبعض الآخر ما زال مخطوطاء ومنها ما فقد ول يُعثر له على آثر؛ والسبب في ذلك 
يرجع إلى بيع تلاميذ ابن عابدين لکتبته عقيب وفاته» حيث إنه لم يترك أولاداً ذكوراً 
غير ابنه علاء الدين الذي كان في الثامنة من عمره. فجاء تلاميذ ابن عابدين 
وباعوا مكتبته كلها با فيها مصنفاته» وذهب أكثرها للشيخ عبد الخ الغنيمي 
الميداني» في الميدان. وقد جمع أكثرها -فيما بعد- الشيخ أبو الخير عابدین ‏ 
)۱( ابن عابدین وآثره في الفقه الاسلامي» ۱ ۲۳ وما بعدها. 
)۲( هو محمد آبو الخير بن أحمد بن عبد الغني بن عمر بن عابدین» ولد بدمشق سنة (۱۲۹۹ه) آخذ العلم عن جلة 

من علماء عصره منهم والده» وابن عم والده الشيخ محمد علاء الدين بن عابدين» تولى عدداً من الناصب منها: 

آمانة الفتوى والقضاءء ثم فتوى دمشق الشام» ثم عضوية محكمة التمييز للنقض, له عدد من المؤلفات منها: 

«التبيان في تبرئة أبي حنيفة عن القول بخلق القرآن» «الاهتداء في الاقتداء»» و«الدر الثمين في ذكر نسب السادة 

بني عابدین»... وغيرها. توفي ببيروت سنة (۱۳۳ه) وعمره (۷۳) سنة» ودفن بدمشق. انظر ترجمته في = 


)٠١؟(‎ 


وابنه الدكتور آبو الیسر عابدین " -وهما من ذرية ابن أخيه أحمد عبد الغنى عابدین- وما 
بقي من الكتب بمكتبة الشیخ عبد الغنی اليداني احترق آثناء القصف الفرنسي 
على الیدان . 

ويمكن إجمال مولفات" " الامام ابن عابدین فیما يلي : 
۱- حاشية کبری على «افاضة الأنوار) شرح المنار, للحصکني: 

وضع الامام ابن عابدین حاشیتین على «إفاضة الأنوار» للحصكفي» صغری 
وكبرى» أما الصغرى: فهي «نسمات الا ساراء والكبرى: لم يعثر عليهاء وقد فف ف 
الدین: «وآلف حاشيتين على شرح المنار للعلاشي صغرى» وکری» سمى إحداهما 
«نسمات الا سحار على افاضة الا نوار شرح النارا؛ والثانية لم يخطر لي اسمها لأنها نقدت 
عند مفتي فض 
۲- حاشية على تفسير البيضاوي (أنوار التنزيل وأسرار التأويل): 


وقد ذكرها نجله علاء الدين ضمن مولفاته" '» وهي مفقودة . 


ابن عابدين وآثره في الفقه الاسلامي ۱۱۲۰/۲ وما بعدها. 

(۱) محمد أبو اليسر بن محمد أبو الخير بن أحمد بن عبد الغنى بن عابدين» ولد بدمشق سنة (۱۳۰۷- تلقى العلم 
على مشايخ عصره وتخرج من كلية الطب بالجامعة السورية سنة (19175١م)»‏ وزاول مهنة الطب ما يزيد على 
۰ عاماء كما درس في كلية الحقوق أستاذا للأحكام الشرعية» وتولى منصب الفتي العام للجمهورية السورية 
من عام ٠۹١ ٤(‏ م) إلى أوائل عام (19717م)» كتب العديد من المؤلفات في اللغة» والأدب» والتاریخ والتفسیر» 
والحديث» وهي ما تزال خطوطة. وطبع منها كتابه «أغاليط المؤرخين». توفي سنة (١5501١ه)‏ بدمشق» ودفن 
بمقبرة الباب الصغير. انظر المصدر السابق» ۰۱۱۲/۲ 

(۲) انظر المصدر السابق» ؟7/ .1١١١١ 1١١١5‏ 

(۳) انظر مؤلفات الإمام محمد أمين بن عابدين في قرة عيون الأخيار» 4/١١‏ وما بعدها؛ الفتح المبين» ۱۸/۳؛ 
هدية العارفين» ۲/ ۳۲۷ وما بعدها؛ الأعلام» 5/ 6۲؛ حلية البشر ۰۱۲۳۰/۳ 
وقد استقصى الدكتور محمد عبد اللطيف الفرفور مؤلفات الإمام ابن عابدين رحمه الله وفصل القول 
فيهاء وذكر المطبوع منها والخطوط والموجود منها والمفقود. انظر ابن عابدين وآثره في الفقه الإسلامي» 
۱ وما بعدها. 

)٤(‏ رتبتها حسب ترتیب حروف العجم. 

(0) قرة عیون الا خیار ۰۹/۱۱ 

() انظر الصدر السایق» ۰۹/۱۱ 

 )۷(‏ يقول الدکتور محمد الفرفور: «ولم آعثر على هذه الحاشية مطلقاً رغم شدة التتبع في الفهارس ودور الکتب د 


(۳۹۳ ( 


۳- حاشية على «التقریر والتحبيراء لابن آمیر الحاح: 
وکتاب «التقریر والتحبیر» هو شرح للإمام محمد بن محمد بن أمير احاج شرح به 

کتاب «التحرير 2 أصول الفقه» لاح مام کمال الدين ابن الهمام» وقد وضع عليها الإمام 

ابن عابدین حاشية لکنها لم تجرد. وم يعثر عليهاء وتوجد قطعة مخطوطة منها في مكتبة آل 
000 

عابدين بدمشق 

€ حاشية على (الدر المنتفى شرح الملتقى). للحصكفى: 
كتاب «ملتقی الأبجر» هو في فروع الفقه الحنفي صنفه الشيخ إبراهيم بن محمد 

الحلبى. وشرحه الإمام علاء الدين الحصكفي في كتاب سماه «الدر النتقی شرح الملتقى). 

۳۳ ۳ ۳ 1 ها 
النهرء إلا آنهما لم جردا من اموامش»"". وذکرها في موضع آخر فقال: « وهذا ها يدل 
علی حبه للشارح العلائي لا سيما وقد حسّى له شرحيه على الدر» والملتقى. وشرحه 

علی النار». 

۵- حاشية على «المطول في البلاغةا. للتفتازاني: 

(تلخیص مفتاح العلوم» للخطیب القزوین ی" وقد وضع عليه الإمام ابن عابدين هذه 

احاشیة وقد ذكرها نجله علاء الدين ضمن ملفا وهى مفقودة ل پعثر فا 

= المخطوطة والمطبوعة» ابن عابدين وآثره في الفقه الإسلامي» .608/١‏ 

(۱) انظر المصدر السابقء .601//١‏ 

(؟) انظر المصدر السابق» .4717//١‏ 

(۳) قرة عيون الأخيار» .4/١١‏ 

۰۱۱/۱۱ الصدر السابق»‎ )٤( 

)٥(‏ هو آبو المعالي» جلال الدین» محمد بن عبد الرهن بن عمر القزويني» العروف خطیب دمشق. ولد سنة 
(7 ه)» من علماء الشافعية» وهو آدیب وفقیه» تولى القضاء في عدد من الناطق» من مؤلفاته: «تلخيص 
الفتاح» في العاني والبيان» واالایضاح» شرح التلخيص» و«السور الرجاني من شعر الأرجاني». توفي سنة 
(۸۷۳۹). انظر الأعلام» 5/ ۰۱۹۲ 


() انظر قرة عیون الا خیار» ۰۹/۱۱ 
(۷) انظر ابن عابدین وآثره في الفقه الاسلامي ۵464/۱. 


)۱۰۶( 


1 - حاشية على (النهر الفائق), لسراج الدین عمر بن نجیم: 

کتاب «النهر الفاتق» هو شرح للإمام سراج الدين عمر بن ابراهیم بن نجيم» شرح 
به كتاب «کنز الدقائق» للإمام حافظ الدين النسفي» وقد وضع عليه الإمام ابن عابدین 
حاشية ذكرها نجله علاء الدين ضمن مولفاته ۰ ول يعثر لها على أثر”". 
۷- الدرر المضيئة في شرح نظم الأبحر الشعرية, لرضي الدين الغزي'": 

والكتاب في علم العروض» وما زال مخطوطاًء توجد نسخة منه في مكتبة آل عابدين 
بخط الولف . 
۸- ذيل سلك الدرر: 

وکتاب «سلك الدرر في أعيان القرن الثالث عشر» لولفه محمد خلیل الرادي 
وقد آضاف عليه الإمام ابن عابدین وأكمله في کتاب سماه «ذیل سلك الدررا. وقد ذکره 
نجله ضمن مؤلفاته فقال: «وجموع آخر ذكر فيه تاريخ علماء العصر وأفاضلهم جعله ذيلا 
لتاریخ الرادی»" ۳ ی 
4 - رد المحتار على الدر المختار: 

وکتاب «الدر الختار» هو شرح للإمام علاء الدين الحصكفي شرح به کتاب «تنوير 
الأبصار» للإمام شمس الدين محمد بن عبد الله التمرتاشي» وقد وضع عليه الإمام ابن 
عابدين حاشية «رد المحتار على الدر المختار». وقد بدأ بتأليفها من آخرهاء فبدأ من باب 


.۹/۱۱ انظر قرة عيون الا خیا‎ )١( 

(۲) انظر ابن عابدین وآثره في الفقه الاسلامي» ۰۲۸/۱ 

(۳) هو أبو الفضلء» رضي الدين محمد عي اعد الغزي» ولد سنة (۸۱۲ه) بدمشق» من علماء الشافعية» 
ولي القضاء وله عدد من المؤلفات منها: «جامع فرائد الملاحة في جوامع فوائد الفلاحة» في الزراعة 
و«الإفصاح» في العاني والبيان» و«ألفية في اللغة»» و«الدرر اللوامع نظم جمع الجوامع» في الأصول... وغيرها. 
توفي سنة (۸۳۵). انظر الأعلام» /07/1. 

(4) انظر ابن عابدين وأثره في الفقه الاسلامي ۰4۱۲/۱ 

(0) هو أبو الفضل محمد خليل بن علي بن محمد المرادي» ولد بدمشق سنة (1/1١١ه)»‏ مؤرخ وفقيه حنفي» تول 
فتيا الحنفية بالشام سنة (۱۱۹۲ه)» ونقابة الأشراف سنة (۱۲۰۰ه). من مؤلفاته: «سلك الدرر في أعيان 
القرن الثاني عشر». و«عرف البشام فيمن ولي فتوى دمشق والشام»» و«مطمح الواجد في ترجمة الوالد» ترجم 
به والده» و«تحفة الدهر» في تراجم معاصريه... وغيرها. توفي سنة (۱۲۰۲ه). انظر الاعلام ۰۱۱۸/۲ 

() قرة عيون الأخيارء .4/١١‏ 

(۷) انظر ابن عابدين وأثره في الفقه الاسلامي ۵44/۱. 


)۱۰۵ 


الاجارة إلى آخر الکتاب ثم عاد لیکتب آوها حتی وصل إلى فصل «مسائل شتی» في آخر 
تا ی ی 
التكملة التي سماها: «قرة عیون الا خیار تکلمة رد الحتار»" '» وحاشية «رد الحتار» هي آهم 
مؤلفات الإمام ابن عابدين» وأشهرها على الإطلاقء وإذا أطلقت «حاشية ابن عابدين» 
فهي القصودة وقد استغرق تأليفها ما يقارب ۲۲ سنة ‏ ولقيت قبولاً واسعاً بين 
العلماء والكتاب مطبوع ومتداول. 
۰- رفع الأنظار عما آورده الحلبي على الدر المختار: 

وهي حاشية كتبها ابن عابدين على حاشية إبراهيم ااي " على «الدر 
م و ی و 


5 ون شرح (الكافي في العروض والقوافي) للخطيب النبريزي‎ -١١ 
الكتاب في علم العروض» ول يعشر عليه" 6 وقد ذكره نجله علاء الدين ضمن‎ 
مولفاته؟.‎ 


۲- العقود الدرية في تنقیح الفتاوى الحامدية: 
کتاب «مغنی المستفتى عن سؤال الفتی» الشهور ب«الفتاوى الحامدية» للامام حامد 
العمادي وقد قام الإمام ابن عابدين باختصاره وتهذيبه وتنقيحه. وضم إليه 


(۱) انظر قرة عیون الأخيار» ۰/۱۱ 

(۲) انظر ابن عابدین وآثره في الفقه الاسلامي 1۷۲/۲. 

(۳) هو إبراهيم بن مصطفی بن إبراهيم الحلبي الداري فقیه حنفي» له اشتغال بالأدب» من مولفاته: «تحفة الا خیار» 
حاشية على الدر الختار» واشرح جواهر الکلام»» و«الحلة الضافية في علمي العروض والقافیة»... وغیرها. 
توفي سنة (۱۱۹۰ه). انظر الأعلام» .۷٤ /١‏ 

(4) انظر ابن عابدین وآثره في الفقه الاسلامي ۰4۱۲/۱ 

)٥(‏ هو آبو زکریا يحيى بن علي بن محمد الشيباني التبريزي» ولد سنة (4۲۱ه- من أئمة اللغة والأدب» من 
مولفاته: «شرح دیوان الحماسة لابي تمام»» «تهذیب اصلاح النطق»» «اللخص في إعراب القرآن». «الكافي في 
العروض والقوانی»... وغيرها. توفي سنة (۵۰۲ه). انظر الأعلام» ۸/ ۰۱۵۷ 

() انظر ابن عابدین وآثره في الفقه الاسلامي ۵۳۹/۱. 

(۷) انظر قرة عیون الا خیا ۹/۱۱. 

(۸) هو حامد بن علي بن إبراهيم العمادي الدمشقي» ولد سنة (۱۱۰۳ه) فقيه حنفي» ومفتي دمشقء وابن مفتيهاء 
برع في الفقه» والأدب» والفرائض, له مولفات كثيرة منها: «الفتاوی» و«التفصيل بين التفسبر والتأویل»۰ = 


۳۱۹۹ ( 


الفوائد» وأحكام الواقعات والنوازل» وذلك بناء على طلب شيخه سعید احلی. وقد طبع 
الکتاب عدة طبعات قدیة(. 
۳ - عقود اللالي في الأسانيد العوالي: 
وهذا الكتاب جمع فيه الإمام ابن عابدين جميع مرويات شيخه شاكر العقاد وآسانیده 
وإجازاته ووجوه اتصاله بالأئمة واحدئین ثم أتبعها بترجمة لشيخه المذكور» وقد طبع 
الکتاب سنة (۱۳۰۲ه) في مطبعة العارف» بسوريا””. 
١:‏ - الفتاوی فى الفقه الحنضی: 
«وتبلغ مشة فسوی موجودة الآن بخط مولفها في مكتبة آل عابدین العامرة 
۳ 
0000 0 
5- فتح رب الأرباب على الب الألباب شرح نبذة الإعراب): 
3 1 
شرح الشيخ محمد سعيد الا سطواني " كتاب «نبذة الإعراب» لابن هشام بشرح 
سماه «لب الألباب»» ووضع عليه الامام ابن عابدين حاشية سماها «فتح رب الأرباب» 
خطوطاً بخط المؤلف. وهو موجود في مكتبة آل عابدين العامرة» وتوجد نسخة منه في 
المكتبة الظاهرية بغير خط المؤلف. 
-١ ١‏ قصة المولد النبوى: 
وهي رسالة في التاریخ والسيرة النبوية» وم يعثر لحا على أثرء وقد أثبتها نجله علاء 
الد شمن فاك , 
= و«ترجة الشيخ الا کبر»» و«الدر الستطاب في موافقات ابن الخطاب وأبي بكر وأبي تراب»... وغيرها. توفي 
بدمشق سنة (۱۱۷۱ه). انظر الأعلام» ۰۱۲۲/۲ 
(۱) انظر ابن عابدین وآثره في الفقه الاسلامي ۳۳/۱ 
(۲) انظر الصدر السابق» ۱/ ۵۲۳. 
(©- المصدر السات ١‏ 8۱۶ 
2 هو محمد سعيد بن علي بن أحمد الا سطواني الدمشقي» عالم حنفي» نحويء تولى قضاء بغداد» وألف كتاب «لب 
الألباب شرح نبذة الإعراب» في النحو توفي سنة (۱۲۳۰ه). انظر الأعلام» 5/ ۰۱6۰ 
(۵) انظر ابن عابدين وآثره في الفقه الاسلامي ۵۳۶/۱ وما بعدها. 
(7) انظر قرة عيون الا خیار ۱۰/۱۱؛ ابن عابدين وأثره في الفقه الاسلامي ۵44/۱. 
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۷- مجموع النفائس والنوادر: 

والکتاب مفقود. وقد ذکره نجله علاء الدين ضمن مولفاته فقال: «وله مجموع جمع 
فيه من نفائس الفوائد النثرية والشعریة وعرائس النکات والْملّح الأدبية» والألغاز 
وا لفات هنا يروق التاظر وسر اطاط 
۸- مقامات في مدح الشيخ شاكر العقاد: 

وهي خطوطة في مكتبة آل عابدين» وتوجد قطعة منها مطبوعة في آخر كتاب «عقود 
اللالي في الأسانيد العوالي». 
14 - منحة الخالق على البحر الرائق: 

كتاب «البحر الرائق» للإمام زين الدين بن إبراهيم بن نجيم هو شرح لمتن «کنز 
الدقائق» للومام حافظ الدين النسفي» وقد وضع عليه الإمام ابن عابدين حاشيته «منئحة 
اخالق». ووصل فيها إلى الوضع الذي انتهی إليه ابن نجیم» وهو: «الاجارة الفاسدة» وقد 
طبعت الحاشية بهامش کتاب «البحر الرائق» في الطبعة الا وی التي طبعت بالطبعة العلمية 
بالقاغرة س 11 اه ۳ 
۰- نزهة النواظر على الأشباه والنظائر: 

وهي حاشية موجزة على كتاب «الأشباه والنظائر» للإمام زين الدين بن نجيم؛ وقد 
طبعت مع كتاب «الأشباه والنظائر» بمطبعة دار الفكر بدمشق. 
۱- نسمات الأسحار على شرح المنار المسمى بإفاضة الأنوار, لعلاء الدين 

الحصکمي: 

وهي الحاشية الصغری على «إفاضة الأنوار» للامام علاء الدين الحصكفي» وسيأتي 
تفصيل الكلام على هذا الكتاب في الفصل الرابع إن شاء الله . 
)١(‏ قرة عيون الا خیار ١١/4؛‏ وانظر ابن عابدين وآثره في الفقه الاسلامي .047/١‏ 
(؟) انظر ابن عابدين وأثره في الفقه الإسلامي» ۵4۰0/۱. 
(۳) انظر المصدر السابق»۱/ 576. 


() انظر المصدر السابق» .659/١‏ 
(5) انظر ص ۱۱۷ وما بعدها من هذه الرسالة. 


)۱۰۸( 


۲- نظم كنز الدفائق: 
نظم الامام ابن عابدین کتاب «کنز الدقائق» حافظ الدین النسفي في نحو (۸۰۰) 
بيت» وقد ذکره نجله علاء الدين ضمن مؤلفاته» لکن لم يعثر علیه". 
وهناك مجموعة رسائل آلفها ابن عابدین رحه ال وقد طبعت تحت عنوان «جموعة 
nl + ۸ ۶‏ ,(۲) 
رسائل ابن عابدین» وتحتوي على إحدى وثلائین رسالة . وهي کالتالي: 
۱- الادانة عن أخذ الأجرة على الحضانة: 
تأخذ عليها الأجر إذا طلبته؟ آم آنها حق للولدء فتجبر عليهاء ولا آجر ها"؟ 
۲- إتحاف الذكي النبيه يبجواب ما يقول الفقيه: 
وموضوعها: حل بيتين في صورة فتوى طلاق هما: 
مایقول الفقیه آیٌده الل ه ولا زال عنده الاحسان 
في فى علق الطلاق بشهر قبل ما بعد قبلِه رمضان 
وهو من الألغاز العويصة التي ذكرها بعض علماء الحنفية في كتب الفقه» وقد أتى 
ابن عابدين بكل الأجوبة التي أجاب بها فقهاء الحنفية عن هذين البيتين» ثم أجاب بأبيات 
ذكرها في الرسالة ". 
۳- إجابة الغوث ببيان حال النقباء. والنجباء, والأبدال؛ والأوتاد, والغوث: 
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و )1( 
وقد تقدم الحديث عنها ۱ 


(۱) انظر قرة عیون الا خیار ۱۰/۱۱؛ ابن عابدین وآثره في الفقه الاسلامي ۰1۳۱/۱ 

(؟) «وقد طبعت الرسائل الاحدی والثلائین في مجموع واحد بجزاین في هذه الطبعات مع رسالة ليست للسید محمد 
أمين» بل لولده السید علاء الدين هي «منة الجليل لبیان إسقاط ما على الذمة من كثير وقليل» ما جعل 
بروکلمان وغيره يوهمون فیذ کرونها على آنها من مؤلفات السید محمد آمین» وقد وقع في هذا الوهم كثيرون». 
ابن عابدین وآثره في الفقه الاسلامي ۱/ ۰4۱5 

(۳) انظر جموعة رسائل ابن عابدین» ۲۹/۱. 

(4) البیتان من البحر الخفيف» ولا یعرف قائلهماء وذکر الامام ابن عابدین أن هذا السؤال رفع للامام ابن امحاجب 
من آحد السائلین فأفتى فيه وآبدع.انظر رد احتار» ۰۲۸۹/۳ 

(۵) انظر مجموعة رسائل ابن عابدین» ۲۵6/۱ وما بعدها. 

(5) انظر ص ۹٩۷‏ وما بعدها من هذه الرسالة. 


۳۳۳۹ 


ء - أجوبة محققة عن أسئلة مضرفة: 
وهي عبارة عن فتاوى وأجوبة أجاب بها على أسئلة وردته من آنحاء متفرقة في 
العالم الإسلامي» وقد بلغت ۱۲ فتوى أكثرها في الوقف”". 
۵ - الأقوال الواضحة الجلية في تحرير مسألة القسمة, ومسألة الدرجة الجعلية: 
موضوعها: تحرير مسألة في الوقف ذكرها لإمام تاج الدين السبكي في الأشباه 
والنظائر» في قاعدة «إعمال الکلام آول من اهماله»؟. 
1 - اعلام الأعلام بأحکام الإقرار العام" : 
موضوعها: تحرير مسائل الاقرار العام ولا سيما إقرار الوارث بقبض جميع ما خصه 
من التركة وأنه لم يبق له حق فیما خلّفه مورثه. وذکر أنه آفاد فیها من رسالة الشیخ حسن 
الشرنبلالي : «تنقیح الأحكام في حکم الابراء والاقرار اخاص والعام» وذکر بعض 
نقوله» وأضاف علیها؛ وحاول التوفیق بين العبارات التي يُظن آنها متناقضة في السالة *. 
۷- بغية الناسك في آدعية المناسك: 
موضوعها: الأدعية التي يحتاج إليها الحاج والعتمر عند كل موقف ومنسك" ". 
/- تحبير التحریر في إبطال القضاء بالفسح بالغبن الفاحش بلا تغریر : 
موضوعها: الرد على نائب صيدا الذي ألف رسالة سماها: «الرد المسدد على من 
يقول: إن القول بالرد بالغبن الفاحش مطلقاً غير معتمد» رد بها على ابن عابدين الذي 
آجاب بجواب يخالف فيه فتوى أخيه مفتى صيداء حيث قال مفتي صيدا بصحة الفسخ 
بخیار الغبن بلا تغریر» وصحة حكم القاضي بذلك. وخالفه ابن عابدين فقال ببطلان 
الفسخ مخيار الغين بلا تغرير”". 
)١(‏ انظر مجموعة رسائل ابن عابدين» ١577/7‏ وما بعدها. 
(۲) انظر المصدر السابق» 4/۲ وما بعدها. 
(۳) قال في الرسالة: «سميتها إعلام الأعلام بأحكام الإقرار العام»؛ أو «رفع الأوهام المشككة عن إقرار الوارث 
بقبض التركة». مجموعة رسائل ابن عابدین» 157/7. 
(5) انظر الصدر السابق» 45/7 وما بعدها. 


(0) انظر الصدر السابق» ۳۸/۲ وما بعدها. 
)1( انظر الصدر السابق» ۳۲ ۸ وما بعدها. 


۱۹ 


؟ - تحریر العبارة فيمن هو آولی بالاجارة: 
بالاجارة من غيره» فين ابن عابدین في هذه الرسالة أن هذا الحكم ليس عاماً بل يختص 
ببعض الصورء ثم بِيّن من هو الأولى بالإجارة في الذهب الحنفي. 
۰- تحرير النقول في نفقة الفروع والأصول: 
وموضوعها: تحرير مسائل النفقة على الأصول والفروع المذكورة في كتب الفقه 
الحنفي» ووضع ضابطاً تایه رها 
۱- تنبیه ذوى الأفهام على أحكام التبلیغ خلف الامام: 
وموضوعها: أحكام التبلیغ خلف الامام في الذهب الحنفيء و مشروعیته. وآدابه. 
99 و ۳ 
وبيان بعض البدع التي يقع فيها بعض المبلغين . 
۲- تنبيه ذوى الأفهام على بطلان الحكم بنقض الدعوى بعد الإبراء العام: 
وموضوعها: تحرير فتوى تتعلق عوضوع رفع الدعوى بعد الإبراء العام. 
أن جوابه غير صحيح» فكتب ابن عابدين هذه الرسالة رداً علیه . 
۳ - تنبيه الرقود على مسائل النقود: 
موضوعها: مسائل النقود من رخص وغلاء وكساد وانقطاع مما يحتاج الناس إلى 
عو 
١ 6‏ - تنبيه الغافل نوست" على أحكام هلال رمضان: 
هذه الرسالة تعد من الفقه القارن» وموضوعها: السائل التعلفة باثبات دخول شهر 
رمضان من رؤية احلال» وأقوال علماء الحساب والفلك. واختلاف الطالع وحكم رؤية 
(۱) انظر الصدر السابق» ۱4۸/۲ وما بعدها. 
(۲) انظر الصدر السابق» ۳۷۸/۱ وما بعدها. 
(۳) انظر الصدر السابق» ۱۳۸/۱ وما بعدها. 
(0) انظر الصدر السابق» ۵۸/۲ وما بعدها. 
(7) الوَسَنْ: النعاس» يقال: «رجل وَسْتَانٌَء وامرأة وستّی». والمكة: النتعاس أيضاً. انظر الصباح المنير» 
((اوسن)» ۳۰ . 


)١١1١( 


افلال هارا وذلك على الذاهب الاربعة؟. 
5 - تنبیه الولاة والحکام على أحكام شاتم خير الأنام, أو أحد أصحابه الکرام عليه 
وعليهم الصلاة والسلام: 
وموضوعها: أحكام المرتدين الذي يسبون الرسول صلى الله عليه وسلم. أو أحد 
أصحابه هل يقتلوا وان تابوا؟ وهل تقبل توبتهم أم لا؟ وذكر أقوال المذاهب الأربعة في 
اا 
-١ ١‏ الرحيق المختوم شرح فلائد المنظوم: 
«قلائد النظوم» هي منظومة رجزية تبلغ نحو (4۰۰) بيت في المواريث» للامام ابن 
عبد الرزاق الحنفي» وقد شرح منظومته بشرح مطول» اختصره ابن عابدین وهذبه 
ونقحه في كتاب سماه «الرحيق المختوم شرح قلائد النظوم» وهو يعد كتاباً قائماً بذاته. 
وليس مجرد رسالةء لكنه طبع ضمن مجموعة رسائله» وقد جمع فيه أحكام المواريث في 
المذهب الحنفي مع مقارنته بالذاهب الثلائة الأخرى أحيان“. 
۷ - رفع الاشتباه عن عبارة الأشباه: 
موضوعها يدور حول عصمة الأنبياء» وحکم من آثبت الکباثر للأنبياء» وسبب 
تألیفها: عبارة موهمة وقعت في الأشباه والنظاثر لابن نجیم. وسْئل عنها الشیخ شاکر 
العقاد. فأمر ابن عابدین بتألیف هذه الرسالة للرد على ذلك السوال . 
۸- رفع التردد في عقد الأصابع عند التشهد. مع ذیلها: 
موضوعها: إثبات سنية عقد الأصابع إضافة للاشارة بالسبابة عند التشهد. وسبب 
تأليفها ما رآه ابن عابدین من تساهل كثير من الحنفية في عصره في ترك عقد الأصابع 
(۱) انظر مجموعة رسائل ابن عابدين» ۲۳۱/۱ وما بعدها. 
(۲) انظر الصدر السابق» ۳۱۶/۱ وما بعدها. 
(۳) عبد الرهن بن إبراهيم بن أحمد الشهير بابن عبد الرزاق» ولد سنة (۱۰۷۰ه) فقیه حنفي من أهل دمشق» من 
مولفاته: «قلائد النظوم» في الفرائض» و«مفاتيح الأسرار» في شرح الدر الختار و«حدائق الأنعام في فضائل 
الشام»... وغيرها. توفي سنة (۱۱۳۸ه). انظر الأعلام» ۰۲۹۳/۳ 


(4) انظر مجموعة رسائل ابن عابدین ۱۸۸/۲ وما بعدها. 
() انظر الصدر السابق» ۳۰۱/۱ وما بعدها. 


CIT) 


والاکتفاء بالاشارة. ووضع ذيلاً ها ضمّنه نقولاً تؤيد ما ذهب إليه من رسالة: «تزيين 
العبارة لتحسین الاشارة» لملا على القاري”". 
۹ - رفع الانتقاض, ودفع الاعتراض على قولهم: (الأيمان مبنية على الألفاظ. لااعلى 
الأغراض): 
«الأيمان عندنا مبنية على الألفاظ لا على الاغراض». و«الأيمان عندنا مبنية على 
الا 
١‏ - سل الحسام الهندی لنصرة مولانا خالد النقشبندی: 
وقد تقدم الحديث و 
١‏ شرح عقود رسم المفتي: 
نظم ابن عابدين منظومة في سبعين بينأ من البحر الرجز» ثم شرحها بهذه 
الرسالة وموضوعها يدور حول قواعد الفقوى. وطبقات الفقهاء ف المذهب الحنفى. 
والکتب العتبرة في الفسوی» ومایفتی به ومالایفتی به. وتصحیح الا قوال؛ 
1 62 
وترجيح الروايات . 
7 - شفاء العليل وبل الغليل في حكم الوصية بالختمات والتهاليل: 
موضوعها: بيان حكم أخذ الأجرة على تلاوة القفرآن وحكم الوصية بالختمات 
والتهاليل» وأتبعها بذكر تقريظات من كبار علماء عصره' '. وقد وضع ابنه علاء الدين 
رسالة جعلها ذيلاً هذه الرسالة سماها: «منة الجليل لبيان إسقاط ما على الذمة من كثير 
وقلیل». 
۳ - العقود الدرية في قول الواتف: (على الفريضة الشرعیة): 
موضوعها: بیان الراد من قول الواقف: «یقسم ريع الوقف على الوقوف علیهم 
© اشر ی اقامن عله الرسالة 
(4) انظر مجموعة رسائل ابن عابدين» ٠١ /١‏ وما بعدها. 
(7) وهي مطبوعة مع مجموعة رسائل ابن عابدین» انظر ۲۰۸/۱ وما بعدها. 
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بالسوية فيما بینهم؟ وبیان الحكم في السألة في الذهب الحنفي مقارنة بالمذاهب الثلاثة 
۹ )۱( 
الاخرى « 
5 ۲ - العلم الظاهر في نفع النسب الطاهر : 

وموضوعها: من ثبت نسبه للرسول صلی الله عليه وسلم من العصاة هل ینفعه 
نسبه في الآخرة في دخول الجنة» آم أنه كغيره من العصاة؟ "© 
۰- غاية البیان في أن وقف الائنین على نفسیما وتف لا وقفان: 

وسبب تألیفها: سوال ورد على ابن عابدین متعلق بالوقف فأجاب عنه پجواب. 
وبعد سنة جاءه اعتراض على جوابه» فو غلية وال ا 
١‏ - غاية المطلب في اشتراط الواقف عود النصيب إلى أهل الدرجة الأضرب 

فالأقرب: 

(0) .. 5 ٠ 0 : ۰ 

وموضوعها: ال جابة على فتوی وردت عليه تتعلق بالوقف . 
۷- الفوائد المخصصة بأحكام كي الحمصة: 

موضوعها: ذکر جنيع الأحكام التعلقة بكي الحمصة"” في الذهب الحنفي . 
۸ - الفوائد العجيبة في إعراب الکلمات الغريبة: 
موضوعها: إعراب آلفاظ شاع استعماها بين العلماء ما في إعرابه أو معناه إشكال أو 
)¥( 


خفاء 


)١(‏ انظر المصدر السابق» ۲۰/۲ وما بعدها. 

(۲) انظر الصدر السابق ۲/۱ وما بعدها. 

(۳) انظر الصدر السابق» 4۸/۲ وما بعدها. 

(4) انظر الصدر السابق» ۳۱/۲ وما بعدها. 

 )0(‏ القصود بكي الحمصة: هو الكي الذي توضع فيه الحمصة على العضو الصاب -کالرجل مثلاً- ویوضع فوقها 
ورقة» ويشد علیها بخرقة لتخرج الصدید والدم الفاسد من الکان الصاب. انظر جموعة رسائل ابن عابدین» 
۱ ابن عابدین وأثره في الفقه الاسلامي» ۰4۳۹/۱ 

() انظر مجموعة رسائل ابن عابدین» ۵۶/۱ وما بعدها. 

(۷) انظر الصدر السابق ۳۳۰/۲ وما بعدها. 


۲۲۶ ( 


٩‏ - مناهل السرور لمبتغي الحساب دالکسور: 

موضوعها: الکسور الحسابية الغبارية» وكيفية القیام بالأعمال الحسابية الأربعة 
عليهاء وقد ألفها تسهيلاً على من يريد تعلم الواریث. ونظمها في أرجوزة ضمت (۱۱۷) 
نينا لخصها من کتاب «نزهة الحساب» لابن امائم . 
۰- منهل الواردين من بحار الفيض على ذخر المتأهلين في مسائل الحيض: 

وموضوعها -كما يبدو من عنوانها- هو الحيض والدماء المختصة بالنساء وهي 
شرح وجيز على رسالة الشيخ محمد البرکوي" المسماة «ذخر التأهلین في مسائل 
افيض 
۱- نشر العرف في بناء بعض الأحكام على العرف: 

0 e 5 ۱ ما‎ e 5 

وهي رسالة أصولية فقهیة. موضوعها: العرف عند الأصوليين والفقهاء . 

هذه أبرز مؤلفات الامام ابن عابدين رحمه الله «وأما تعالیقه على هوامش الكتب 
وحواشيهاء وكتابته على أسئلة المستفتين» والأوراق التي سودها بالمباحث الرائقة والدقائق 


( 


الفائقة» فلا يكاد أن تحصى ولا يمكن أن تستقصى». 


)١(‏ انظر المصدر السابق» ۲/ ۱۸۲ وما بعدها. 
وابن الحائم هو: أبو العباس» شهاب الدین» أحمد بن محمد بن عماد الدين بن علي» المعروف بابن المائم» ولد 
بمصر سنة (۳١۷ه)»‏ من كبار العلماء بالریاضیات» من مصنفاته: «اللمع» في ساب و«غاية السول في 
الاقرار با جهول» في الجبر والمقابلة» و«نزهة الحساب»» و«كتاب الفرائض» في المواريث... وغيرها. توفي سنة 
(۸۱۵). انظر الأعلام» ۲۲/۱؛ كشف الظنون» ۲/ ۰۱۹۶۲ 

(۲) هو حي الدین محمد بن بير علي بن اسکندر البركوي -آو البركلي- الرومي» ولد سنة (۹۲۹ه-) عالم باللغةء 
والفرائض والتجويد. وهو تركي الأصل والمنشأء كان مدرساً في قصبة «بركي» فنسب إليهاء من مؤلفاته: «(ظهار 
الأسرار» في النحوء و«الدرة اليتيمة» في التجوید. و«الطريقة امحمدیة» في الموعظة؛ و«رسالة في أصول 
الحديث»... وغيرها. توفي سنة (۹۸۱ه). انظر الاعلام» ۰1۱/۲ 

(۳) انظر مجموعة رسائل ابن عابدین» ۱۷/۱ وما بعدها. 

)٤(‏ انظر المصدر السابق» ”/ ١١5‏ وما بعدها. 

(۵) قرة عيون الأخيار» .٠١/١١‏ 


)١١6١ 


اخطلب السایح: وفاته 


توفي الإمام محمد أمين بن عابدین رجه الله ضحوة يوم الأربعاء» احادي والعشرین 
من شهر ربیع الثاني سنة (۱۲۵۲ه). وکانت مدة حياته قريبا من أربع وخسین سنق 
ودفن بقبرة باب الصغیر بدمشق'". 

وکان قبل وفاته بعشرین یوماً قد اتخذ لنفسه القبر الذي دفن فيه. وأوصى أن یدفن 
به مجاورته لقبري العالمين الجليلين: الإمام علاء الدين الحصكفي -الشارح- والإمام 
صالح اللحينيني”" الحلاث”7. 

يقول نجله محمد علاء الدين بن عابدين: «وكانت له جنازة حافلة ما عهد نظيرهاء 
حتى إن جنازته رفعت على رؤوس الأصابع من تزاحم الخلق» وخوفاً من وقوعهاء 
وإضرار الناس بعضهم بعضاء حتى صار حاكم البلدة وعساكره يفرقون الناس عنهاء 
وصار الناس عموماً يبكون نساءً ورجالاًء کباراً وصغارا وصُلَي عليه في جامع سنان 
باشاء وغص بهم المسجد حتى صلوا في الطریق» وصلى عليه إماما بالناس الشيخ سعيد 
ا حلي وصلّي عليه غائبة في أكثر البلاد»*. 

وقبره عقبرة الباب الصغير معروف إلى اليوم . 

ول يترك أولاداً ذكوراً سوى ابنه محمد علاء الدين. جاء في التكلمة: «ولم يترك 
أولاداً ذكوراً غير هذا الحقير العاجزء الفقير الملتجيء إلى عناية مولاه القدير جامع هذه 
التكملة»” . 


© © 89 


.٠١۳۹/۳ حلية البش‎ ؛٠١‎ /١١ انظر قرة عيون الأخيارء‎ )١( 

)۲( هو صالح بن إبراهيم بن سليمان الحنفي الجينيني» ولد بدمشق سنة (٤۹٠٠ه)ء‏ وأصله من «جينين» بفلسطين. 
وهو محدّث لم يكن في عصره آعلی سندا منه في الحديث» له ثبت في ۳۷ ورقة. توفي بدمشق سنة (۱۱۷۱ه). 
انظر الأعلام» ۰۱۸۸/۳ 

(۳) انظر قرة عيون الا خیار» .٠١/١١‏ 

(4) الصدر السایق ۱۱/۱۱ 

(0) يقول الدکتور محمد عبد اللطیف الفرفور: «وقد زرت قبره في مقبرة الباب الصغیر قرب الباب الجديد الغربي 
بجانب الشارع المفتوح حديثاًء ویبعد قبره عن هذا الباب ۵۲۱ خطوة تقریبا». ابن عابدین واثره في الفقه 
الإسلامي» ۳۰/۱ 

(1) قرة عیون الأخيار» .٠١/١١‏ 


CIF) 


النصل الرایج 


دراسة عن کتاب نسمات الاسحار 


ویشتمل على تسعة مباحث: 
البحث الأول: التعریف بکتاب نسمات الأسحار. وتاریخ تألینه. 
المبحث الثاني: اسم الکتاب. ونسبته للمولف. 
المبحث الثالث: سبب تألیف الکتاب. 
المبحث الرابج: مصادر الکتاب. 
المبحث الخامس : مصطلحات الإمام ابن عابدين في الکتاب. 
المبحث السادس: منهج الإمام ابن عابدين في الكتاب. 
المبحث السابح: أهمية الکتاب. ومزاياه. 
المبحث الثامن: المآخذ على الكتاب. 


المبحث التاسح: نسخ المخطوط المعتمدة في تحقيق الكتاب. 





البحث الاول: التعریف بکتاب الأسحار. وتاریخ تأليفه 


کتاب نسمات الا سحار هو حاشية على شرح الامام علاء الدین محمد بن علي 
احصكفي. السمی ب"فاضة الأنوار على أصول النار"» شرح به کتاب «منار الأنوار) 
للإمام آبي البرکات حافظ الدین عبد الله بن أحمد النسفي. 

وقد تقدم أن للامام محمد أمين بن عمر بن عابدین حاشيتين على «إفاضة الأنوار»: 
کبری» وصغری. الصغری: هي «نسمات الا سحارا؛ والكبرى: هي التي فقدت في مصر 
كما تقدم ". 

فرغ الامام ابن عابدین رحمه الله تعالى من تاليف کتابه «نسمات الأسحار) سنة 
(۱۲۲۲ه). صرح بذلك في خاتمة کتابه فقال: «وهذا آخر ما نسجه البراع"" على 
القراطیس "من البرود" السود؛ ورفع رأسه عنده من الرکوع والسجود؛ وذلك في لبلة 
السبت لثماني عشرة خلون من ذي القعدة امحرام سنة (۱۲۲۲ه) اثنين وعشرین ومائتین 
وآلف من الأعوام» والحمد له اللك العلام والصلاة والسلام على سیدنا محمد وآله 
وصحبه السادة الکرام» والتابعين لهم بإحسان إلى قيام الساعة. وساعة القيام» وذلك على 
يد آفقر الخليقة» وهو لا شيء في الحقيقة» آحقر البتدئین: محمد أمين بن عمر الشهیر 
بابن عابدين غفر الله ذنوبه...». 

وقد طبع الكتاب عدة طبعات: 

۱- طبع سنة (۱۳۰۰ه) بالاستانه. 


)١(‏ انظر ص ۱۰۳ من هذه الرسالة. 

(۲) الیراع: جمع يراعة. وتطلق على القصب. وعلی الرجل الجبان» والحشرات التي تضيء في الظلام» والقصبة 
التي يزمر فیها الراعي» والقلم الذي یتخذ من القصب. وهو القصود هنا. انظر العجم الوسیط» 
«یراع» ٠١٤/۲‏ . 

(۳) القرّاطيس: جمع قرطاس» وهو الصحيفة التي يكتب فيها. انظر العجم الوسیط «القرطاس» ۲/ ۷۲۷. وجاء في 
لسان العرب: «القرطاس: معروف. يتخذ من بردي یکون عصرا. قرط س!۰ ۰۱۷۲/۲ 

(4) البرود: جع بردي وهو نبات مائي ينمو في منطقة الستنقعات بأعالي النیل» وصنع منه الصریون القدماء ورق 
البردي. انظر العجم الوسیط «البردي» ۰4۸/۱ 

(۵) نسمات الا سحار» (النسخة الطبوعة) ۲۷۲. 


)۱۱۸( 


۲- طبع كذلك بالطبعة الیمنیة(مصطفی البابي الحلبي)؛ عصر الطبعة الأولى سنة 
(۸۱۳۲۸- والطبعة الثانية سنة (۱۳۳۹ه) وقد طبع باعلی الحاشية شرح «إفاضة 
الأنوار»» وطبع بأسفلها تقریرات على نسمات الأسحار للشیخ آحد الطوخي المصري”". 

۳- والطبعة التي اعتمدتها من منشورات إدارة القرآن والعلوم الإسلامية» بكراتشي» 
الطبعة الثالثة» سنة (۱6۱۸ه). وقد طبع الکتاب بعنوان «شرح شرح النار للعلامة 
الشامي في آصول الفقه. السمی: نسمات الا سحار». 

وجميع الطبعات المذكورة غير محققة. 

ويحتوي الكتاب على الموضوعات التالية: مبحث: الکتاب مبحث: الخاص» 
مبحث: الأمر» مبحث: حكم الأمر: مبحث: الأداء» مبحث: القضاء مبحث: لا بد 
للمأمور به من صفة احسن. مبحث: أن المأمور به مطلق ومقید. مبحث: إن الكفار 
خاطبون بالأمر بالإيمان» مبحث: النهي مبحث: العام» مبحث: العموم؛ مبحث: من 
وماء مطلب: لام التعریف. مبحث: الشترك مبحث: المؤول» مبحث: الظاهر» مبحث: 
النص» مبحث: الفسر مبحث: احکم. مبحث: الخفي» مبحث: المشكل» مبحث: اجمل؛ 
مبحث: المتشابه» مبحث: الحقيقة» مبحث: المجاز» مبحث: حروف المعاني» مبحث: الواو» 
مبحث: الفاء» مبحث: ثم مبحث: بل مبحث: لکن؛ مبحث: أو. مبحث: حتى» مبحث: 
حروف ار مبحث: على» مبحث: من مبحث: إلى» مبحث: في» مبحث: آسماء 
الظروف. مبحث: غبر» وسوی» مبحث: حروف الشرط. مبحث: إذاء مبحث: كيف. 
مبحث: کم مبحث: حیث. وآین؛ مبحث: الجمع. مبحث: الصریح مبحث: الكناية» 
مبحث: الاستدلال بعبارة النص» مبحث: الاستدلال باشارة النص. مبحث: دلالة النص. 
مبحث: اقتضاء النصء فصل: التنصيص على الشيء باسمه العلم فصل: الشروعات. 
فصل: الا سباب والعلل للأحكام الشرعية. 

باب بیان أقسام السنة. فصل: قد بقع التعارض بين امحجح. فصل: هذه احجج 
تحتمل البیان» فصل: آفعال النبى صلی الله عليه وسلم آربعة. 


)۱( انظر ابن عابدین وآثره في الفقه الإسلامي» ۳/۱« 
وهي طبعات قديمة جداًء ول أقف علیها. 


)١1١9( 


باب: الإجماع. باب: القیاس شرط القیاس. ركن القیاس» حکم القیاس مبحث: 
الاستحسان شرط الاجتهاد دفع القیاس مبحث: التعارض والترجیح فصل: في بیان 
الا سباب والعلل والشروط مبحث: السبب. مبحث: العلة» مبحث: الشرط. مبحث: 
العلامة» فصل: في بيان الأهلية للخطاب. فصل: في الأمور العترضتة. النوع الشاني: 
العوارض الکتسبة. 


(۱) انظر فهرس امحتوی في نسمات الا سحار (النسخة الطبوعة) ۲۷۳ وما بعدها. 


(۳ 


المبحث الثاني: اسم الکتاب. ونسبته للمولف 


اسم الکتاب هو «نسمات الا سحار على شرح النار» السمی بافاضة الأنوار» وهو 


للومام محمد أمين بن عمر بن عابدين. وما يدل على اسم الکتاب» وصحة نسبته للمولف 
ما يلى: 


-١‏ تصريح الإمام ابن عابدين 2 مقدمة الكتاب بذلك حيث قال: (هذه فوائد عظيمة. 


!ات 


اد 


(۱) 
(۲) 


(۳) 
)€( 


وفرائد يتيمة وضعتها على شرح «المنار» للامام الأوحد» والهمام الفرد أبي البرکات 
عبد الله بن أحمد بن محمود النسفى» السمی «بإفاضة الأنوار على أصول المنار» 
اللسوب إلى عمدة المتأخرين الشيخ علاء الدين ابن الشيخ على الإمام الحنفى... إلى 
أن قال: «ولما مَنّ الكريم الغفار بإتمامهاء وفض ختامها سميتها ب«نسمات الأسحار 
على شرح المنار» المسمى بإفاضة الأنوار) راجيا سرد أخوانى من الطلبة النجبا أن 
يغضوا البصر عما به القلم كبا...»”". 
الكتاب من بين آثاره» وبهذا الاسه”". 
الإحالات الواردة في كتاب «رد الحتار على الدر الختار» للإمام ابن عابدين» العروف 
ب١حاشية‏ ابن عابدین». فقد صرح بذكر كتابه «نسمات الأسحار» في بعض الواضع؛ 
ومن ذلك ما جاء في كتاب الأضحية -في بيان الفرق بين السبب. والعلة» والشرط- 
حيث قال: (والفرق بیئه وبين العلة والشرط مذکور في حاشیتنا (نسمات السار 
علی شرح النار» للشارح»”". 
وقال في موضع آخر: «وشرائط التقوی عظیمة وقامه في نسمات الأسحار. 
وآشار إلى الکتاب في مواضع آخری بقوله: «حواشینا على شرح النار» ومن ذلك 
نسمات الا سحار» (النسخة الطبوعة)» ۳. 
انظر قرة عیون الا خیار» ۹/۱۱؛ معجم المؤلفين» ۹/ ۷۷؛ الأعلام» ”/ 6۲؛ الفتح البین» ۱8۸/۳؛ إيضاح الکنون» 
۶ هدية العارفین» ۲۸/۲ ۳؛ ابن عابدین وآثره في الفقه الاسلامي ٩۰۳/۱‏ وما بعدها. 


رد اخار: ۱۲/۱ ۲: 
المصدر السابق» ۳۱۳/۱ 


۲ ۳۲ ۱ ( 


فإنك لا تجده 2 غیرها». 
وقال في موضع آخر: «وتوضیح هذا احل يطلب من حواشينا على شرح المنار)"". 
و E‏ 


(۱) الصدر السابق» ۹۰/۱. 

(۲) المصدر السابق» ۱۱۱/۲ 

(۳) انظر المصدر السابق ۱/ ۱۷+ ۱/ 1ه" 0۳۵۹/۲ ۰۳۳۸/۳ ۲۸/۱۱۸ ۰۱۳۶/۱۲۷۵ ۱6۱/۱ 
1 . 


۱۲۳ ( 


المبحث الثالث: سیب تألیف الکتاب 


ذكر الإمام ابن عابدين رحمه الله آسباب تألیفه للکتاب في مقدمته وهی: 
١‏ - أن الشرح كان مختصراًء وقد يصعب فهمه على الطلبة الصغار فشرحه لتسهیله 


وتوضيح المراد منه. 
حاشيته. 


جاء في مقدمة «نسمات الأسحار): «فإنه شرح لم تسمع أذن بثاله ول تنسج 
قريحة”'' على منواله "» بيد أنه جرى فيه على عادته من التزام الاختصارء فلم يظهر المراد 
منه لامتثاله من الطلبة الصغار» مع ما أهمله في بعض الواضع من المتن عن البیان ها 
يحتاج إلى الإيضاح لخفائه على الأذهان» فأوضحت في هذه الحواشي ما أجمله. وذكرت 
قاتا ام 

وعلی ذلك فالحاشية تتضمن تعلیقات على شرح النار «إفاضة الأنوار» وفي نفس 
الوقت تتضمن فرعا لماك النار. 
۳- وهناك سبب آخر لتألیف هذه الحاشية ذکره نجله محمد علاء الدين 

وهي محبة والده الكبيرة» واحترامه الشدید للامام علاء الدين الحصكفي. 

وقد تجلت هذه المحبة في آمور: 
أ- أنه قام بشرح ثلاثة من كتب الإمام علاء الدين الحصكفي: كتابان في الفقه وهما: الدر 

الختار» والدر المتتقى» وكتاب في أصول الفقه هو إفاضة الأنوار على أصول النار. 
 )۱(‏ «القريحة: من كل شيء أوله وباکورته يقال: «شربت قريحة البئر»: أول ما يخرج منها من الماء حين تُحفر. ومن 


الإنسان: طبيعته التي جُبل عليهاء وملكة يستطيع بها ابتداع الكلام» وإبداء الرأي. والجمع: قَرَائِحٌ) العجم 
الوسیط «القريجحة)» ۰۷۲/۲ 
والقريحة: الذهن والخاطرء والقوة التي تستنبط بها العقولات. انظر تاج العروس» «قرح». ۵۱/۷؛ معجم 
مقاييس اللغةء اقرح». ۵/ ۸۳. 

(؟) "«النْوَالُ: خشبة ینسج عليهاء ویلف علیها الثوب وقت النسج. والجمع: مَنأویل» والنّوْلُ: مثله» والجمع: أنْوَال» 
الصباح المنير» «نول»۰ ۳۲۶ وما بعدها؛ وانظر لسان العرب. «نول» ۰1۸/۱۱ 

(۳) نسمات الا سحار» (النسخة الطبوعة)؛ ۳. 


۲۲۳ ( 


ب- سمی ابنه الوحید «علاء الدین» على اسم الامام علاء الدين الحصكفي تیمنأ؛ ورجاءً 
أن یکون مثله. 

ج- آوصی بأن یدفن بين قبري الشیخ صالح ابینینی والشیخ علاء الدین احصکفي في 
تربة الباب الصغیر بدمشق قبل وفاته بعشرین يومأء وقد دفن بالفعل بين قبریهما. 
جاء في التکملة: «وکان قبل موته بعشرین يوماً قد اتخذ لنفسه القبر الذي دفن فيه. 

وكان دفن فيه بوصية منه مجاورته لقبر العلامتين: الشيخ العلائي شارح التنویر» والشيخ 

صالح الجينيني -إمام الحديث ومُدَرْسهُ- تحت قبة النسرء وهذا ما يدل على حبه للشارح 
العلائي» لا سيما وقد حشى له شرحيه على الدر» والملتقى» وشرحه على النار. وسماني 

باسمهء وأرخ ولادتي على ظهر كتابه الدر الختار»". 
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.٠١/١١ قرة عيون الأخيار»‎ )١( 


ز ۲۲۶ 


البحث الرایح: مصادر الکتاب 


صرح الامام ابن عابدین في مقدمة «نسمات الأسحار» بأنه اعتمد على عدد من 


مصادر آصول الفقه في کتابة حاشیته. حيث فال: «مراجعاً لجملة کتب معتبرة في هذا 
الفن. ترکن إليها القلوب وتطمتن. کشرح الصنف السمی بکشف الأسرار» وشرح 
الكاكي السمی بجامع الأسرار. وشرح ابن فرشته. وشرح ابن نجيم والتوضیح؛ 
والتلويح» وتغيير التتقیح لابن كمال باشا" ‏ والتحریر لابن افمام ۰ وشرحه 
التحبیر لابن أمير احاج ‏ والمرآة لولانا خسرو" وغيرها من الکتب العتبرةه 
النقحة الحررة). 


وعند استقراء کتاب نسمات الاسحار يبدو بجلاء الکم افائل من الراجع التي رجع 


إليها الامام ابن عابدین في کتابه» ولعل ما ساعده على ذلك هو تملكه لکتبة تحوي الكثير 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


)€( 


2) 


هو شمس الدين أحمد بن سليمان الرومي المشهور بابن كمال باشاء كان جده من أمراء الدولة العثمانية. تفرغ 
للعلم» وولي القضاء بآدرنه. ثم الإفتاء بالاستانه» له مؤلفات كثيرة تزيد على مئة وخمسة وعشرين مؤلفاء وقلما 
يوجد فن إلا وصنف فيه» من مؤلفاته: «تغيير التنقیح» وشرحه في أصول الفقه» «تاريخ آل عثمان»» «طبقات 
الفقهاء» «إيضاح الاصلاح) في فقه الحنفية... وغيرها. توفي سنة (١٤۹ه).‏ انظر الفتح المبين» ۷۱/۳ 
وما بعدها؛ شذرات الذهب» ۲۳۸/۸ وما بعدها؛ الأعلام» ۱/ ۳۳. 

هو محمد بن عبد الواحد بن عبد الحميد السيواسي المعروف بكمال الدين ابن ال همام» ولد سنة (۷۹۰ه) من 
علماء الحنفية» كان من مجتهدي الذهب. ومن أهل الترجيح فیه برع في الفقه وأصوله. والنحوء وعلم الكلام» 
من مؤلفاته: «فتح القدیر» شرح اهداية في الفقه» «التحرير» في أصول الفقه «المسايرة» في التوحيد... وغيرها. 
توفي سنة (871ه). انظر البدر الطالع» ۲۰۱/۲ وما بعدها؛ شذرات الذهب. ۲۹۸/۷ وما بعدها؛ الفتح 
المبين» ۳۱/۲ 

هو أبو عبد الله شمس الدين محمد بن محمد بن محمد العروف بابن أمير الحاج الحلبي؛ ولد سنة (۸۲۵ه)» من 
علماء الحنفية» برع في الفقه واصوله والتفسير. من مؤلفاته: «التقرير والتحبیر» شرح التحرير لابن احمام» 
«ذخيرة القصر في تفسير سورة العصراء «حلية المجلي» في الفقه. توفي سنة (41/4ه). انظر الفتح المبين» ۳/ ١٤؛‏ 
هدية العارفين» ١8/5‏ ١؛‏ الأعلام» ۰4۹/۷ 

هو محمد بن فراموز بن علي» المعروف بلا -أو منلاء أو المولى- خسروء رومي الأصلء من علماء الحنفية» ولي 
قضاء القسطنطينية» كما اشتغل بالتدريس والإفتاء. من مؤلفاته: «درر الحكام شرح غرر الأحكام» في الفقه 
كلاهما له» «مرقاة الوصول في علم الأصول»؛ وشرحه «مرآة الأصول». له حاشية على الطول في البلاغة... 
وغيرها. توفي سنة (٥۸۸ه).‏ انظر شذرات الذهب 7/ ۳۶۲+ طبقات المفسرين للداودي» ۳4۷؛ الفتح 
المبين» ۵۱/۳. 

نسمات الا سحار» (النسخة المطبوعة)» ۳. 


)۱۲۵( 


من الکتب. وکان والده يأتيه بالکتب التي يحتاج إليها مهما كان منهاء ذکر ذلك نجله 
الشیخ محمد علاء الدين بن عابدین حيث قال: «وکانت عنده كتب من سائر العلوم لم 
یجمع على منوالهاء وکان كثير منها بخط يده؛ وم يدع کتاباً منها الا وعليه کتابته» وکان 
السبب في جعه طذه الکتب العديمة النظبر والده. فانه كان يشتري له کل کتاب آراده 
ویقول له: «اشتر ما بدا لك من الکتب وآنا آدفع لك الثمن» فانك آحییت ما آمته آنا من 
سيرة سلفي» فجزاك الله خيراً يا ولدي» واعطاه کتب آسلافه الوجودة عنده من آثرهم 
الموقوفة على ذراریهم. وعندي بعض منهاء وله تعالى الحمد)”". 

وقال العلامة مصطفى أحمد الزرقاء: «إن ما توافر لابن عابدين من وسائل الإحاطة 
بكتب المذهب إلى جانب ذکائه. وذاكرته» وخبرته العميقة في المراجعة عن السائل لم يتوافر 
مثله فيما يبدو لأحد من قبله. فقد كان والده غنياً موسراً فكان يأتیه بالكتب المرجعية 
وكلها خطوطة بخطوط مختلفة من ختلف البلاد الإسلامية مهما كان ثمن الكتاب على 
صعوبة هذه الواصلات والبحث في ذلك العهد. 

قبل لي إنه كان قد اتخذ في غرفة عمله في بيته دائرة من الخشب واسعة تدور على 
محور كان يضع عليها في سائر أطرافها الكتب التى يحتاج إلى مراجعتها خلال كتابة حاشية 
رد احتار» وكلما احتاج إلى كتاب منها لمراجعته يدير الدائرة حتى يأتي الکتاب المطلوب 
آمامه فیأخذه وهو جالس لا يقوم إلا إذا احتاج إلى القيام لشأن آخر أو إلى جلب كتاب 
غير موجود على الدائرة التي يجلس إليها. 

إن المجموعة التي توافرت لديه من كتب المذهب بخاصة. وسائر المراجع الأخرى على 
اختلافها بعامة لا يتوافر مثلها في المكتبات العام والخاصة)”". 

ومن خلال استقراء کتاب نسمات الأسحار يمكن إجمال آهم المصادر التي رجع إليها 
المؤلف في الكتاب فيما يلي: 

آولا: في اضر ق 
-١‏ إرشاد الطالب شرح منظومة الکواکب. للشيخ محمد بن حسن بن أحمد بن 
)١(‏ قرة عيون الأخيار» .١١/١١‏ 


)۲( ابن عابدين وأثره في الفقه الإسلامي» ١6/١‏ . 
(۳) قمت بترتيبها على ترتيب حروف العجم داخل كل فرع. 


)١؟5١(‎ 


آبي يحبى الكواكي الحلي» حيث نظم المؤلف کتاب النار للنسفي ثم شرحه بشرح 
سماه «إرشاد الطالب)». 

۲- الأسرار في الأصول والفروع لابي زید عبید الله بن عمر الدبوسي. 

۳- آصول السرخسي. لشمس الأئمة آبي بكر محمد بن أحمد بن أبي سهل السرخسي. 

6- أصول البزدوي لفخر الاسلام علي بن محمد بن الحسين البزدوي”". 

۵- التبيين» شرح النتخب. للامام قوام الدين أمير كاتب بن أمير عمر الإتقاني الحنفي. 

5- التحريرء للإمام كمال الدين محمد بن عبد الواحد السيواسي. العروف بابن الهمام. 

۷- التحقيق شرح النتخب. للإمام علاء الدين عبد العزيز بن أحمد البخاري. 

۸- تغيير التنقيح» للإمام شمس الدين أحمد بن سليمان الرومي المعروف بابن كمال 
باشا. 

٩‏ التقرین للإمام آکمل الدين محمد بن محمد بن حمود البابرتي. 

التقرير والتحبیر» للإمام محمد بن محمد بن أمير الحاج الحلبي. 

۱- تقويم الأدلةء للإمام أبي زيد عبيد الله بن عمر الدبوسي. 

۲- التلويح في كشف حقائق التنقيح» للإمام سعد الدين مسعود بن عمر التفتازاني”". 


۳- تنقيح الأصول. للإمام صدر الشريعة عبيد الله بن مسعود المحبوبي البخاري””". 


| 
> 
و 


(۱) هو فخر الإسلام علي بن محمد بن الحسين بن عبد الكريم البزدوي يكنى بأبي الحسن» وبأبي العسر لعسر 
تآليفه» ولد في حدود سنة (0۰ه) تبحر في الفقه حتى عد من حفاظ المذهب الحنفي» كما اشتهر بعلم 
الأصولء من مؤلفاته: «كنز الوصول إلى علم الأصول» ویعرف بأصول البزدوي» «تفسير القرآن»» «غناء 
الفقهاء»... وغيرها. توفي سنة (4۸۲). انظر الوافي بالوفيات» ۲۸۳/۲۱ وما بعدها؛ الجواهر المضيئة» 
۱ تاریخ الاسلام ۰۹۳/۳۳ 

(۲) هو مسعود بن عمر بن عبد الله سعد الدين التفتازاني ولد بتفتازان سنة (۷۱۲ه) العلامة الشافعي برع في 
الأصولء والتفسی والنحو والأدب» وعلم الكلام» والنطق. له مولفات مشهورة كثيرة منها: «التلویح في 
کشف حقائق التنقیح» في أصول الفقه» «تهذیب النطق» «مقاصد الطالبین» وشرحه في علم الکلام» «الطول في 
البلاغة»... وغیرها. توفي بسمرقند سنة (۸۷۹۱). وقیل سنة (۵۷۹۳). انظر شذرات الذهب» ۳۱۹/۲ وما 
بعدها؛ الدرر الکامنة» ۱۱۲/۲ وما بعدها؛ الفتح المبين» ۰۲۱6/۲ 

(۳) هو عبید الله بن مسعود بن محمود بن آمد احبوبي البخاري» صدر الشريعة الأصغر ابن صدر الشريعة الأكبر» 
من علماء الحنفية برع في الفقه واصوله» وأصول الدین وکان له علم بالحكمة والطبیعیات. من مژلفاته: 
«التنقیح». وشرحه «التوضیح)» في آصول الفقه» «شرح الوقایة» في الفقه الحنفي» «تعدیل العلوم» «الوشاح» في = 


۱۳۲۷ ( 


6 - التوضیح في حل غوامض التنقیح. للإمام صدر الشريعة عبید الله بن مسعود 
احبوبي البخاري. 

-٥‏ جامع الأسرار في شرح النار للامام قوام الدين محمد بن محمد الكاكي. 

۲- جع الجوامع» للإمام تاج الدين عبد الوهاب بن علي السبكي. 

۷- حاشية عزمي زاده» «نتائج الأفكار»» للشيخ مصطفى بن بير محمد العروف 
بعزمي زاده. 

۸- حاشية الفنري على التلويح» للإمام حسن بن محمد شاه شمس الدين الفنري» 
أو الفناري. 

4 الدرر اللوامع في تحرير الجامع» (حاشية على شرح جلال الدين المحلي لجمع 
ا لجوامع)ء للإمام كمال الدين محمد بن محمد بن أبي بكر بن أبي شريف المقدسي 
الشافعي. 

۰- الرسالة» للإمام محمد بن إدريس الشافعي. 

-١‏ شرح جلال الدين احلي على جمع الجوامع» للإمام جلال الدين محمد بن أحمد 
احلي. 

5- شرح سراج الدین امندي على المغنى» للامام سراج الدين عمر بن إسحاق بن أحمد 
الشبلي ال همندي. 

۳- شرح المنار» للإمام عبد اللطيف بن عبد العزيز بن فرشته الكرماني» المعروف 
بابن ملك وبابن فرشته. 

4 - العرف الناسم. للإمام الشهاب أحمد بن علي بن عمر النيني الدمشقي. 

۵ فتح الغفار بشرح المنار» للإمام زين الدين بن إبراهيم بن نجيم المصري. 

۲- الفصول في الأصولء للإمام أبي بكر أحمد بن علي الرازي» المعروف بالجصاص. 

۷- كشف الأسرار شرح الصنف على المنار» للإمام عبد الله بن أحمد النسفي. 

۸- كشف الأسرار عن أصول فخر الاسلام البزدوي للإمام علاء الدين عبد العزيز بن 
أحمد البخاري. 


= علم العاني... وغيرها. توفي في بخارى سنة (۷٤۷ه).‏ انظر الجواهر المضيئة» ۳۰۵/۲؛ الفتح المبين» ۲/١١٠؛‏ 
الأعلام» ۱۹۷/6 وما بعدها. وقد جاء في الفتح المبين أن اسمه عبد الله بن مسعود. 


)١؟8(‎ 
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مرآة الأصول شرح مرقاة الأصول. للإمام محمد بن فراموز (ملا خسرو). 


۰- المغنى في أصول الفقه. للإمام جلال الدين عمر بن محمد الخبازي. 
۱- منار الأنوارء للإمام حافظ الدين عبد الله بن أحمد النسفي. 


- 


۳- ميزان الأصول في نتائج العقول للإمام علاء الدين محمد بن أحمد السمرقندي. 

ثانيا: في الفقه: 

-١‏ الأشباه والنظائر للإمام زين الدين بن إبراهيم بن محمد بن نجيم المصري. 

۲- الأمء للإمام محمد بن إدريس الشافعي. 

۳- البحر الرائق شرح كنز الدقائق للإمام زين الدين بن إبراهيم بن محمد بن نجيم 
المصري. 

-٤‏ بدائع الصنائع» للامام علاء الدين آبي بكر بن مسعود الكاساني”". 

-٥‏ تبيين الحقائق شرح كنز الدقائق» للإمام فخر الدين عثمان بن علي الزيلعي. 

1- تنوير الأبصار للإمام شمس الدين محمد بن عبد الله بن تمرتاش الغزي. 

۷- الجامع الكبيرء للإمام فخر الدين حسن بن منصور الأوزجندي» المعروف 
بقاضي خان. 

۸- خلاصة الفتاوی للإمام افتخار الدين طاهر بن أحمد البخاري”". 

19- الدر الختار للإمام علاء الدين محمد بن علي بن محمد الحصكفي. 

۰- غاية البيان» للإمام قوام الدين أمير كاتب بن أمير عمر الإتقاني. 

۱- غنية ذوي الأحكام في بغية درر الحكام «الشرنبلالية»» للشيخ حسن بن عمار بن 

() هو أبو بكر بن مسعود بن أحمد الكاساني -أو الكاشاني-» علاء الدين» فقيه حنفي من أهل حلب. لب بملك 
العلماء» من مؤلفاته: «السلطان المبين في أصول الدین». «بدائع الصنائع» في الفقه الحنفي شرح به «تحفة الفقهاء» 
للشيخ علاء الدين محمد بن أحمد السمرقندي» كما تزوج ابنته فاطمة الفقيهة العالمة» فقال علماء عصره: اشرح 
تحفته فزوجه ابنته». توفي بحلب سنة (۵۸۷ه). انظر بغية الطلب في تاريخ حلب» 741/١‏ وما بعدها؛ الجواهر 
المضيئة» ۲6/۲ وما بعدها؛ الأعلام» ۲/ .۷١‏ 

(۲) هو طاهر بن أحمد بن عبد الرشيد بن الحسين البخاري» افتخار الدين» ولد سنة (١۸٤ه)‏ فقيه من علماء 


الحنفية» من مؤلفاته: «خلاصة الفتاوی»» «الواقعات» «النصاب». توفي سنة (57 ه). انظر الجواهر المضيئة» 
۱ کشف الظنون» ۷۰۳/۱؛ الأعلام» ۳/ .77١‏ 


)١؟9(‎ 


علي الوفائي الشرنبلالي ". 

۲- الفتاوى البزازية» (الجامع الوجیز)» لاح مام حافظ الدین محمد بن محمد الكردري» 
الشهير بابن البزازي'". 

۳ - الفتاوى الظهيريةء للإمام محمد بن أحمد بن عمر ظهير الدين البخاري”". 

٤‏ - فتاوى قاضي خان. للإمام فخر الدين أبي المحاسن حسن بن منصور بن محمود 
الفرغاني المعروف بقاضي خان. 

۰۵- فتاوى النوازل للإمام نصر بن محمد بن إبراهيم السمرقندي. 

5- فتح القديرء للإمام كمال الدين محمد بن عبد الواحد السيواسي» المعروف 


بابن الهمام. 
۷- الكافي 2 الفروع لاح مام آبي الفضل عمد بن محمد بن أحمد المروزي» الشهير 
بالحاكم ی 


۸- كنز الدقائق للإمام أبي البركات حافظ الدين عبد الله بن أحمد النسفي. 
6 السوطه لشمس الأئمة أبى بكر محمد بن أحمد السرخسى. 
۰- اجموع شرح الهذب. للإمام حي الدين يحبى بن شرف النووي. 


(1) هو حسن بن عمار بن علي الشرنبلالي المصريء أبو الإخلاصء ولد سنة (4954ه). فقيه حنفي درس بالأزهرء 
وأصبح المعول عليه في الفتوى» من مؤلفاته: «نور الإيضاح»» وشرحه «مراقي الفلاح» في الفقه «العقد الفرید» 
في التقلید» وحاشية «غنية ذوي الأحكام» على «درر الحكام» لمنلا خسرو... وغيرها. توفي بالقاهرة سنة 
(9١٠ه).‏ انظر خلاصة الأثرء ۳۸/۲ الفتح المبين» ۳/ 44؛ الأعلام» ۲۰۸/۲. 

(۲) هو محمد بن محمد بن شهاب بن يوسف الكردري البرقيني» الشهير بابن البزازي» فقيه حنفي» من مؤلفاته: 
«الجامع الوجیز» المعروف بالفتاوى البزازية» «آداب القضاء». «المناقب الكردرية» في سيرة الامام 
أبي حنيفة... وغيرها. توفي سنة (۸۲۷ه). انظر شذرات الذهب. ۱۸۳/۷؛ هدية العارفين» ۱۸۵/7 
الأعلام» ۷/ 44. 

(۳) هو أبو بكر محمد بن أحمد بن عمر البخاري» ظهير الدين» فقيه حنفي» من كتبه: «الفتاوی الظهيرية»» توفي سنة 
(519ه). انظر الجواهر المضيئة» ۲/ ١7؛‏ كشف الظنون» ۱۲۲/۲؛ الأعلام ۵/ ۳۲۰. 

(4) هو آبو الفضل محمد بن محمد بن أحمد الروزي الشهير بالحاكم الشهيد, إمام الحنفية في عصره» ولي قضاء 
بخاری» ثم ولاه الأمير الحميد وزارته» من مؤلفاته: «الکافی» «المنتقى» كلاهما في فروع الحنفية» قتل في الري 
سنة (775ه). انظر الجواهر المضيئة» ۱۱۲/۲ وما بعدها؛ اللباب في تهذيب الأنساب» ۲۱۷/۲ وما بعدها؛ 
الأعلام» ۰۱۹/۷ 


۳۳ 


-١‏ معراج الدرايةء للامام قوام الدین محمد بن محمد بن أحمد الكاكي. 

۲- النهاية» للإمام حسام الدين حسين بن علي السغناقي. 

۳- النهر الفائق» شرح كنز الدقائق. للإمام سراج الدين عمر بن نجيم الصري 

4 الحداية» للإمام برهان الدين علي بن أبي بكر المرغيناني. 

ثالنا: في التفسير: 

-١‏ تفسير الجلالينء للإمامين: جلال الدين محمد بن أحمد المحلي. وجلال الدين 
عبد الرحمن بن آبي بكر السيوطي. 

؟- الكشاف عن حقائق التنزيل» لأبي القاسم جار الله حمود بن عمر الزخشري. 

رابعا: في الحديث: 

-١‏ التحقيق في أحاديث الخلاف. للإمام جمال الدين عبد الرهن بن علي بن محمد. 
العروف بابن الجوزي. 

۲- تنقيح تحقيق أحاديث التعليق؛ للإمام شمس الدين محمد بن أحمدبن 
عبد الحادي بن قدامة المقدسي. 


0) 


۳- فتح الباري شرح صحيح البخاري للحافظ أحمد بن علي بن حجر 
1 لعسقلاني. 
خامسا: في العقيدة: 


التفتازاني) للإمام كمال الدين محمد بن محمد بن آبي شريف. 


(1) هو عمر بن إبراهيم بن محمد بن نجیم الصري» سراج الدين» فقيه حنفي أخذ عن أخيه زين الدين بن 
نجيم -صاحب البحر الرائق- له من المؤلفات: «النهر الفائق» شرح كنز الدقائق» «إجابة السائل باختصار أنفع 
الوسائل» كلاهما في الفقه» توفي سنة (۱۰۰۵ه). انظر خلاصة الأثر» ۲۰۲/۳ وما بعدها؛ كشف الظنون» 
۲ الا علام» ۳۹/۵ 

(۲) هو عبد الرهن بن أبي بكر بن محمد الخضيري السيوطي جلال الدين» ولد سنة (۸4۹) العلامة الشافعي» 
وهو إمام حافظ مرخ آدیب. له نحو 1۰۰ مصنف. منها: «الاتقان في علوم القرآن». «الأشباه والنظائر» في 
فروع الشافعية» «همع اموامع» في النحوء «تاریخ الخلفاء»» «تدریب الراوي» في شرح تقريب النواوي... 
وغیرها کثیر» توفي سنة (۹۱۱). انظر شذرات الذهب» ٩۱/۸‏ وما بعدها؛ الضوء اللامع» /٤‏ ١٠؛‏ الفتح 
المبين» ۰1۱۵/۳ 


۱۳۱ 


سادسا: فى اللغة: 


أ- القوامیس اللغویة: 


ت 
2۲ 


الصحاح. للامام إسماعيل بن ماد الجوهري”". 
القاموس امحیط خد الدین محمد بن یعقوب بن محمد الفیروزابادي". 


الغرب في ترتیب العرب. للامام ناصر بن عبد السید الطرزي". 


ب- النحو: 


-١ 


2 


- 


تحفة الغریب شرح مغن اللبیب. للإمام بدر الدین محمد بن آبي بكر بن عمر 
الدمامینی الخزومي. 

الجنى الداني في حروف العاني للامام الحسن بن قاسم بن عبد الله الرادي. 

شرح شذور الذهب. للإمام جمال الدين عبد الله بن يوسف بن أحمد بن هشام 
الأنصاري. 

مغنى اللبيب» للإمام جمال الدين عبد الله بن يوسف بن أحمد بن هشام الأنصاري. 


ج- البلاغة والبيان: 


-١ 


۹ 


(۲) 


(۳) 


هو آبو نصر إسماعيل بن حماد الجوهري» من أئمة اللغت أصله من فاراب» من مؤلفاته: «الصحاح» في اللغة» 
وله كتاب في العروض» ومقدمة في النحو. توفي سنة (۳۹۳ه) بنيسابور» حيث صنع جناحان من الخشب» 
وحاول الطيران بهما فسقط على الأرض قتيلاً. انظر معجم الأدباء» ۲۰۵/۲ وما بعدها؛ البلغة» 55 وما 
بعدها؛ تاريخ ابن الوردي» /١‏ ۳۱۰؛ الأعلام» .۳٠١/١‏ 

هو أبو طاهر محمد بن يعقوب بن محمد بن إبراهيم بن عمر الشيرازي الفيروزآبادي» مجد الدين» ولد سنة 
(9 "لاه)ء من أئمة اللغة والأدب» شافعي الذهب ولي قضاء زبيد» وكان مرجع عصره في اللغة» له مؤلفات 
كثيرة في اللغة» والتاریخ» والحديث والتفسير منها: «القاموس احیط» «الدرر الغوالي في الأحاديث العوالي»؛ 
«نزهة الأذهان في تاريخ آصبهان» «بصائر ذوي التمییز في لطائف الكتاب العزيز»... وغيرها. توفي سنة 
(8110ه). انظر بغية الوعاة» /١‏ 777 وما بعدها؛ طبقات الشافعية» لابن قاضي شهب ۱۳/4 وما بعدها؛ 
الأعلام» ٠١١/۷‏ وما بعدها. 

هو أبو الفتح ناصر بن عبد السيد أبي المكارم ابن علي الطرزي برهان الدين» ولد سنة (۵۳۸-) عالم باللغة 
والأدب» كان رأساً في الاعتزال» حنفي الذهب في الفروع» من مؤلفاته: «الایضاح» في شرح مقامات الحريري» 
«المصباح» في النحوء «المعرب» في اللغة» «المغرب في ترتيب المعرب»... وغيرها. توفي سنة (١11ه)‏ مخوارزم. 
انظر الجواهر المضيئة» ۱۹۰/۲ مرآة الجنان» ۲۰/۶ وما بعدها؛ تاريخ الاسلام ۳۹۱/٤۳‏ وما بعدها؛ 
الأعلام» .۳٤۸/۷‏ 


CITT) 


۳- مفتاح العلوم» للامام أبي يعقوب یوسف بن آبي بكر محمد بن علي السكاكي”". 

هذه آهم المصادر التى اعتمد عليها الإمام ابن عابدين في كتابة حاشيته «نسمات 
الأسحار» وتجدر الإشارة إلى أن هذه المصادر المذكورة منها ما نقل عنها بطريقة مباشرة» 
ومنها ما نقل عنها بطريقة غير مباشرة بأن ينقل نص كتاب ما من كتاب آخر نقل عن 
الكتاب الأصلى. 


(۱) هو آبو یعقوب يوسف بن أبي بكر بن محمد بن علي السكاكي» سراج الدين» ولد سنة (5564ه) بخوارزم» عالم 
باللغة والأدب» حنفي الذهب. من مؤلفاته: «مفتاح العلوم» في البلاغة والبيان» ورسالة في علم المناظرة» توفي 
سنة (7757ه). انظر الجواهر المضيئة» ۲۲۵/۲ وما بعدها؛ شذرات الذهب» ۵/ ۱۲۲؛ تاريخ الاسلام» 
۵ الا علام» 0/0 


OTT) 


المبحث الخامس : مصطلحات الإمام ابن عابدين ني الکتاب 


استخدم الامام ابن عابدين رحمه الله مصطلحات خاصة في كتابه نسمات الأسحارء 


وهو لم ينص عليها صراحة في مقدمته. لكن يمكن استنباطها من خلال استقراء الكتاب. 
وهي كالتالي: 


-١ 


(۱) 


إذا قال: «هذا جائز عندنا»» أو «والحكم عندنا...» فالقصود بذلك عند الحنفية. 

إذا أطلق «الامام» فالقصود به الامام أبو حنيفة رحمه اللّه. 

«وعنه»: أي رواية عن الإمام أبي حنيفة رحمه الله. 

«عنده قال» له» إذا أطلق ذلك فالمقصود به الإمام أبو حنيفة. 

«عندهماء قالاء لمما» المقصودان بذلك هما: أبو يوسف. ومحمد بن الحسن رحمهما 
الله وقد يقصد بذلك الإمام أبو حنيفة» وأحد صاحبيه إذا جرى ذكر ثالثهما 
قبلهما. 

إذا أطلق «المصنف» فالمقصود به الإمام حافظ الدين النسفيء إلا إذا كان في ضمن 
نص منقول عن كتاب آخر. 

إذا قال: «قول الصنف...» فالقصود ما قاله الإمام حافظ الدين النسفي في كتابه 
النار. 

«الشارح»: القصود به الامام علاء الدین احصکفي. 

إذا قال: «قوله: ...» دون أن پذکر القائل فالقصود بذلك ما قاله الشارح الامام 
علاء الدين الحصكفي في کتابه إفاضة الأنوار. 

«ظاهر الرواية» مسائل ظاهر الرواية «هي مسائل رويت عن أصحاب الذهب وهم: 
أبو حنيفة» وأبو يوسف» ومحمد رحمهم الله -ويقال لهم العلماء الثلاثة- وقد يلحق 
بهم زفر. والحسن وغيرهما من أخذ الفقه عن أبي حنيفة» لكن الغالب الشائع في 
ظاهر الرواية أن يكون قول الثلاثة» أو قول بعضهم. ثم هذه المسائل التي تسمى 
بظاهر الرواية والأصول هي ما وجد في كتب محمد التي هي البسوط والزيادات» 
والجامع الصغير» والسير الصغير» والجامع الكبير» والسير الکبیر». 


مجموعة رسائل ابن عابدین» 1 


۱۳۶ ( 


-١‏ ذا آطلق «شمس الأئمة» فالقصود به الامام شمس الأئمة محمد بن أحمد 
السرخسي. 

۲- «کذا في ابن نجیم». «ذكره ابن نجیم». «قال ابن نجيم): إذا أطلق ذلك دون ذكر 
المرجع فالمقصود أن الإمام ابن نجيم ذكر ذلك في كتابه «فتح الغفار». وإذا أراد غيره 
من مؤلفات ابن نجيم صرح به فيقول: «ذكره ابن نجيم في البحر». أو «ذكره في 
شرحه على الکنز» أو «قال في الأشباه والنظائر». 

١‏ - إذا أطلق «الکشف» أو «كشف الأسرار» فالقصود به كشف الأسرار عن أصول 
فخر الا سلام البزدوي» لاح مام علاء الدين البخاري. 

6 - إذا آراد «کشف الاسرار» شرح الصنف على النار» فإنه يعبر عنه ب«شرح الصنف» 
فیقول: «جاء في شرح الصنف». أو «قال الصنف في شرحه). ولا يعبر عنه بکشف 
الأسرار. 

06- «الشرح الملكي»: شرح النار للإمام ابن ملك. 

١‏ - «العزمیة»: حاشية الشيخ عزمي زاده على شرح النار لابن ملك. 

۷- «الفتح»: فتح القدير. لكمال الدين ابن اممام السيواسي. 

۸- «البحر): البحر الرائق» للإمام زين الدين بن نجيم المصري. 

۹- «البدائع»: بدائع الصنائع» للكاساني. 

۰- «الشرنبلالیة»: حاشية غنية ذوي الأحكام في بغية درر الحكام» للامام حسن بن 
عمار الوفائي الشرنبلالي. 

-١‏ «النهر»: النهر الفائقء للإمام سراج الدين عمر بن نجیم الصري. 

۲- «الخانية»: فتاوی قاضي خان. للإمام حسن بن منصور الفرغاني» المعروف 
بقاضي خان. 

۳- إذا أطلق «القاموس»: فالقصود به القاموس احیط. للإمام جد الدين محمد بن 
يعقوب الفيروزأبادي. 

ء إذا أطلق «الحسن): فالمقصود به الإمام احسن بن زياد اللؤلؤي. 

06- «فيه نظراء «وفيه ما فيه». «ولا يخفى ما فيه»: إشارة إلى ما يراه الإمام ابن عابدين 
خطأ وقع فيه الشارح» أو المصنف. أو من نقل عنه القول. 
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)۳( 


المبحث السادس : منهج الإمام ابن عابدين ني الکتاب 


لم يصرح الإمام ابن عابدين بمنهجه في كتاب نسمات الأسحار. لكن من خلال 
دراسة الکتاب. والمعايشة له فترة من الزمن يمكن استنتاج النهج الذي اتبعه فیه وتلخيصه 
في النقاط التالية: 

١‏ - يذكر العبارة التي يريد شرحهاء أو التعليق عليهاء ويصدرها بكلمة: «قول 
المصنف» إن كانت العبارة من المتن» وبكلمة: «قوله» إن كانت العبارة من قول الشارح. 

۲- قام بمقابلة ما نقله الشارح عن المصنف على متن «المنار» وم يعتمد فقط على ما 
نقله الشارح عنه» وما يؤكد ذلك: تنبيهه إلى أي تغيير يقع من الشارح لألفاظ المصنف في 
التن. 

ومن ذلك ما جاء في مبحث الکناية: «قول الصنف: (سمیت مجازاً) أصل التن: 
(سمیت بها مجازأً)» '". 

وقال في مبحث اقتضاء النص: «وهذا الوجه ظاهر ما يوجد في غالب نسخ الشرح 
من إثبات الضمير في «تقدم» لكنه غير موجود في أصل عبارة المتن». 

وما جاء كذلك في فصل المشروعات: «قول الصنف: (ولا سبيل إلى صيانته) أصل 
عبارة التن: (ولا سبيل الیه» ففصل بين الضمير التصل وبين «إلى» بالضاف المذكور. 
فالضمير في «صیانته" من المتن...إلخ)”". 

۳- لم يعتمد على نسخة واحدة من «إفاضة الأنوار»» وما يؤكد ذلك تنبيهه إلى 
اختلاف النسخ في ألفاظ الشارح في كثير من المواضع. 

ومن ذلك ما جاء في مبحث الخفي: «قوله: (تأكيد للخفي) كذا في غالب النسخ» 
وفي بعضها: «للخفاء» وهي الا ظهر»*. 

وجاء في مبحث التشابه: «قوله: (وهذا أعظمهما بلوى. وأعمهما جدوى) كذا في 
(۱) ص ۳۹۲ من هذه الرسالة. 

(۲) ص ٩۱من‏ هذه الرسالة. 


(۳) ص ٩۱۲‏ من هذه الرسالة» وانظر كذلك ص ۵۰۱ وغيرها كثير. 
)٤(‏ ص ۱۸۸ من هذه الرسالة. 


(1۳١ ( 


غالب النسخ بضمیر التثنية في الوضعین -وهو الوافق لعبارة التنقیح- وفي بعضها 
بدونه». 

وجاء في فصل الشروعات: «قوله: (فتجب الرخصت... إلخ) اعلم أن في هذه 
العبارة خللاً والنسخ فيها مختلفة» ففي عامة النسخ: ذکر قول الصنف: «الخمر واليتة في 
حق الضطر والکره» في أثناء العبارة بعد قوله: «للاستثناء». والصواب: تقديمه على قوله: 
(فتجب الرخصة»... إلخ». 

- تابع الشارح في منهجه في ترتیب السائل. 

۵- يبين وجه الترابط بين السائل وترتیبها. فعلی سبیل الثال قال في مسألة التحریم 
الضاف للاعیان: «وبهذا يظهر وجه یراد هذه المسألة عقیب ما ثترك به الحقيقة» وذلك أن 
تحریم الأعيان» وان كان حقيقة عندنا لکن لا زعم بعضهم أنه من قبيل ما ثرکت الحقيقة 
فيه بدلالة محل الکلام قصد التنبیه على رده في هذا المقام»”". 

وجاء في فصل الأدلة الفاسدة: «ا بين الاستدلالات الصحيحة عندناء وكان بعض 
الاستدلالات مما سك به البعض غير صحيح عندنا أراد أن ينبه عليه»” ۳ 

7- يتعقب الشارح في وضع المسائلء أو الأقوال في موضع غير مناسب مع بیان ما 
يراه أنسب ويقترح ما يراه أليق. مثال ذلك: ما جاء في مبحث «في»: «فهذا يدل على عدم 
صحة تفريع مسألة الظهار المذكورة على «کل» فيما سبق في بحث العام» بل هي مفرعة 
على ما ذكر هنا من حذف الحرف وذكره)” . 

وقال في مبحث الصريح: «ثم لا يخفى ما نی كلام الشارح من الركاکة» وكان 
المناسب ذكر التفريع المذكور بعد قول الصنف: (حتى استغنى عن العزيمة)) . 

وجاء في مبحث أسماء الظروف: «قوله: (معنوية» لا نحوية) كان الواجب ذكر هذا 
(۱) ص ۲۰۵ وما بعدها من هذه الرسالة. 

(۲) ص ٩۳۰‏ من هذه الرسالة. وانظر كذلك ص ٩۱۵‏ وغيرها كثير. 
(۳) ص ۲۸4 من هذه الرسالة. 
)٤(‏ ص ۳۱ من هذه الرسالة. 
)٥(‏ ص ۳۹۹ من هذه الرسالة. 
() ص ۳۹۰ من هذه الرسالة. 


۱۳۷ ( 


عند قوله: «کان صفة لا بعده» فانه لو جعل صفة نحوية یلزم تقدمها على موصوفها... 
الخ». 

۷- العناية بتحریر محل النزاع» أو التقدیم للمسألة» والتوطتة لکلام الشارح”". 

۸- بتمیز بالدقة في نقل الاراء في السائل. فعلی سبیل الثال حين نقل الشارح القول 
بحجية مفهوم اللقب عن الشافعي قال رداً على ذلك: «قد علمت أن الشافعي یقول 
بمفاهيم الخالفة وجتج بها إلا مفهوم اللقب -وهو المذكور هنا- فلا يقول بحجيته 
ا 

وجاء في مسألة عموم ا مجاز: «قوله: (والأصح في المذهب) أي في مذهب الشافعي 
رحمه الله تعالى القول بعمومه كمذهبنا. قال ابن نجيم: «نسب المصنف هذا القول للشافعي» 
وني بعض كتب الحنفية سب إلى بعض أصحابه» ونسبه ابن السبكي إلى بعض الحنفية» 
وضعفه وصحح القول بعمومه» وني التلویح: «إن القول بعدم عموم المجاز نما لم نجده في 
کتب الشافعية»». 

4- یتمیز بالوضوعية في طرح الأدلة ومناقشتها سواء أكانت من أدلة الحنفية أو 
المخالفين لهم. ومثال ذلك: ما جاء في معرض كلامه عن شروط القول بحجية مفهوم 
الخالفة عند القائلين به» حيث ذكر أن الإمام صدر الشريعة رحمه الله تعمد حصر الشروط 
في أمور معدودة ليتمكن من الرد علیها. ونقل ذلك عن التلويح إلى أن قال: «فاحفظ هذه 
المقدمة لتكون على بصيرة فيما يرد عليك» ". 

وجاء في مفهوم الصفة والشرط: «فلا يرد ما أورده في التوضيح على الشافعي: أنه 
قد يكون لواحد مما ذکر» وقد يكون للتأکید. نحو: «أمس الدابر لا يعود) أو غيره. فلم 
يوجد الجزم بأن كل الموجبات منتفية إلا نفي الحكم عما عداه. وقد علمت -فيما مر- أن 


(۱) ص :۳۹ من هذه الرسالة. 

(۲) انظر على سبيل المثال: مسألة مفهوم اللقب ص 57١‏ من هذه الرسالة» ومسألة حمل الطلق على المقيد 
ص 40١‏ من هذه الرسالة» ومسألة تخصيص العام بسببه ص 557 من هذه الرسالة» وغيرها. 

(۳) ص ۳۵ من هذه الرسالة. 

(8) ص ۲۲۰ وما بعدها من هذه الرسالة. 

(5) ص ۳۳ من هذه الرسالة. 


(1۳۸) 


الشافعي رحمه الله لم يدع انحصار فائدة الشرط بنفي الحكم عما عداه» بل قال: إنما یکون 
كذلك إذا لم يظهر لتخصيص النطوق بالذکر فائدة غیره». 

-٠١‏ يكثر من النقل عن شرح المنار وغيرهم من العلماء في جالات متنوعة 
كالأصول» والفقه. واللغة» والتفسير... وغيرهاء مع الرجوع في ذلك إلى الصادر المعتبرة» 
ما يدل على سعة الاطلاع والتحصيل. 

-١‏ على الرغم من كثرة النقول في الكتاب إلا أن شخصيةالإمام ابن عابدين رمه 
الله تظهر في تحرير السائل» وني اختياره لموضع النقل» ومقارنته بالأقوال الأخرى. وبيان 
ما پراه صوابا. 

۲- لم یلتزم نمطأ معيناً في النقل فتارة يذكر الصدر -آو القائل- في بداية النقلء 
فیقول -مثلاً-:«وذكر في التلویح...» أو «قال ابن نجيم: ۰ وتارة يذكره في آخر النقل» 
فيقول -مثلا-: «كذا في التلویح» أو «ذكره ابن نجيم». 

۳- إذا كانت المسألة طويلة» أو تحتاج إلى مزيد تأمل واطلاع فإنه جيل القارئ إلى 
الصدر فيقول -مثلا-: «وتمامه ف التلویح». «وتمامه ف ار نجيم). «وتمامه ف التقریر. 
ومن ذلك قوله -في مسألة تسمية المسح على الخفين رخصة إسقاط-: «وفيه كلام طويل 
الذيل مبسوط في البحرء وفيما علقته عليه». 

٤‏ - يصحح الأخطاء التي وقع فيها الشارح بطريقة موضوعية» وبأدب جم» مع 
نسبة ذلك إلى السهوء أو سبق القلم. 

ومثال ذلك ما جاء في مسألة مفهوم الصفة والشرط: «قوله: (نحو: لالْمُخَصَمَتِ 
لْمُؤيِتَتِ4”') الظاهر أن الصواب ما في أصول فخر الاسلام ومتن التنقيح من قوله: 
«نحو قوله تعالى: ین فيكم آلْمُؤيَتِ4 *» إذ هو محل النزاع» وأما ما ذكره الشارح فلا 
مفهوم له اتفاقاً»”” . 

)١(‏ ص ٤٤١‏ من هذه الرسالة. 
(۲) ص ٩۳‏ من هذه الرسالة. 
(۳) سورة النساءء الآية (۲۵). 


.)۲۵( سورة النساءء الآية‎ )٤( 
ص 1۲ من هذه الرسالة.‎ 6) 


)۱۳۹( 


ثم قال: «قوله: (الذکور) فيه أن النص الذي ذکر فيه الوصف غير مذکور وهذا 
يدل على أن مراد الشارح التمثیل با قلنا؛ وما ذکره من سبق القلم»". 

وکذلك ما جاء في مبحث انجاز: «قوله: (عتق هذا النصف) صوابه: لم يعتق؛ لعدم 
تحقق الشرط وهو ملك العبد...» إلى أن قال: «قوله: (لا يعتق) صوابه: «عتشق». وقوله: 
(ما لم يجتمع الكل في ملکه) مبني علیه. والصواب ذکره في الصورة الأولى» وکآن الذي 
آوهم الشارح قول ابن ملك: «وبيانه مسبوق بعرفة حكم المسألتين... إلخ». 

۵- یصحح بعض النقول التي نقلها الشارح عن غيره من العلماء ويرجع إلى 
كتبهم للتأكد من صحة النقل. 

ومثال ذلك ما جاء في مبحث الجمع الذکور بعلامة الذكور: «قوله: (تغليباً على 
وجه الحقيقة) ليس في عبارة ابن نجيم ذكر التغليب» والصواب إسقاطه)"". 

وكذلك ما جاء في مبحث الخفي: «قوله: (أو لا بل أصلا: فمتشابه) ليس في عبارة 
التنقيح لفظة «بل»». 

7- الاهتمام بالنواحي اللغوية» والحرص على مراعاة الإعراب في تراكيب الجمل» 
وذلك راجع إلى قدرته اللغوية» وسعته العلمية في هذا المجال؛ ولذلك كثيراً ما یتعقب 
الشارح في الواضع التى فیها تغيير لاعراب المتن. 

ومثال ذلك ما جاء في مبحث المجاز: «قوله: (ومن علامات الحقيقة) فيه تغيير 
إعراب التن. ولو قال: «والحقيقة من علاماتها أن لا تسقط... إلخ» لسلم من ذلك . 

وجاء في مبحث الجاز أيضاً: «قوله: (فيصار إلى المجاز) إقحامه هذا الفعل قطع ارتباط 
المقن. وقوله: (وهو الجواب) غير إعرابه» ولو حذف «فيصار» وقال: «إلى الجواب. وهو 


المجاز) كن 


(۱) ص 44۲ من هذه الرسالة. 

(۲) ص ۲۹۹ وما بعدها من هذه الرسالة. وانظر كذلك ص ۰۲۹ ۰۳۷۲ ۳۷۹ من هذه الرسالة. 
(۳) ص ۳۸4 من هذه الرسالة. 

(8) ص ۱۸۹ من هذه الرسالة. 

(0) ص ۲۲ من هذه الرسالة. 

(() ص ۲۱4 من هذه الرسالة وانظر کذلك ۰۲۷۰۰۲4۲ ۰۵۱۲ 015 من هذه الرسالة. 


)۱۶۰( 


۷- کثرة الاستدراك والتعقب للشراح والعلماء في السائل الذکورة» حيث ینقل 
أقوالهم ویستدرك عليهم» ويبين رأيه بوضوح. ومثال ذلك تعقبه للعلماء في مسالة: هل 
قصر الصلاة في السفر رخصة آم عزیة؟"" وکذلك مسالة: أن الصلاة سبب وجوب 
زا 

۸- كثرة الاحالات إلى مواضع سابقة» وآخری لاحقة". 

۹- عند ذکره لحكم آصولي فانه یتبعه بذکر مایندرج تحته من الفروع 
الفقهية -كما هو الشأن في کتب الأصول اللفة على طريقة الحنفية- وقد تخرج بعض 
الفروع عن هذا الأصل لسبب ماء أو تأتي فروع يدل ظاهرها على آنها لا تتماشی مع 
الأصل فیوردها ویذکر السبب في ذلك". 
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(۱) انظر ص ٩۲4‏ وما بعدها من هذه الرسالة. 

(۲) انظر ص 047 وما بعدها من هذه الرسالة. 

(۳) انظر على سبيل المثال ص ۰۱۷۲۰۱۷ ۰۲۱۰۰۲۰۱۰۱۹۸ ۲۲۸۰۲۱۸ من هذه الرسالة. 
)٤(‏ انظر على سبيل المثال ص ۲۳۳ وما بعدهاء ۲۳۷ وما بعدهاء ۳۵۸ وما بعدها من هذه الرسالة. 


)۱۶۱( 


البحث السابح: آهمية الکتاب ومرایاه 


يستمد الکتاب آهمیته من آهمية کتاب النار الذي يعد من آهم کتب الأصول عند 
اتفية “. لکن لکتاب نسمات الأسحار آهمية خاصة ومزایا يتميز بها يمكن اجاشا في 
النقاط التالية: 

١‏ - يكتسب الكتاب أهميته من منزلة مؤلفه ومکانته العلمية» فقد كان الإمام 
ابن عابدين مفتي الحنفية في عصره ومرجعهم حتى لب بانه حرر الذهب الحنفي وخاتمة 
الحققين فیه. وقد جمع بين معرفته بالأصول والفروع. 

۲- إن هذا الشرح جاء متأخراً عن شروح المنارء فأودعه المؤلف زبدة ما قاله 
الشارحون الأولونء مع ما تضمنه كذلك من الاستدراك والتعقيب عليهم. 

۳- كثرة الصادر التي رجع إليها الولف» فقد رجع إلى مراجع متنوعة في الأصول. 
الف والتفس والتحو... وغرها ما يدل علی سعاة اطلاعه وهو ما آثری الکتاب 
وأكسبه قيمة علمية. 

-٤‏ الكتاب زاخر بمسائل فقهية من شتى أبواب الفقه كالطهارة: والعبادات» 
والأيمان. والنذورء والنكاح» والطلاق» والعتقء والبييع» والاجارة» والاقراره 
والحدود. فقلما يذكر المؤلف حكماً أصولياً إلا ويتبعه بذكر فروع فقهية تندرج 
تحته» أو تخرج عنه لسبب ماء مع توضيح السبب» مما يبرز الارتباط الوثیق بين الأصول 
والفقه. 

۵- إن هذا الكتاب يعتبر مرجعاً مهما بالنسبة للباحثين في المذهب الحنفي. 
حيث أودع المؤلف فيه نقولاً عن علماء المذهب المتقدمين والمتأخرين قل أن توجد 


في غيره. 
5- یتسم الكتاب بالموضوعية» والدقة في نقل الآراء في المسائل» وني طرح الأدلة 


)١(‏ انظر أهمية كتاب المنار» وعناية العلماء به ص ۳۲ وما بعدها من هذه الرسالة. 
)۲( انظر مصادر الکتاب ص ۱۳۵ وما بعدها من هذه الرسالة. 


۱۶۲ ( 


۷- یتمیز أسلوب الکتاب باللغة الرصينة» والصياغة العلمية السليمة» وقکن 
المؤلف من اللغة ساعده على تطویعها للتعبیر عن آفکاره بکل سهولة ویسر. 

۸- يحتوي الکساب على الكثير من الفوائد اللغوية في ثناياه. لاهتمام المؤلف 
بالنواحي اللغوية» فهو اللغوي. والأديب» والشاعرء وقد تجلت شاعريته بوضوح في 
اختياره لاسم كتابه «نسمات الا سحار). 


253559 


المبحث الثامن: المآخذ على الکتاب 


كتاب نسمات الأسحار -على أهميته- عليه بعض المآخذ. وهذا لا يقدح في قيمة 
الکتاب. ولا ينقص من آهمیته» ولا يغض كذلك من قدر الامام ابن عابدين رحمه الله 
وينبغي ألا تحجبنا نظرة التقدير والاحترام عن ذكر الحقيقة العلمية بشكل موضوعي. 

وتتلخص المآخذ على الكتاب في النقاط التالية: 

١‏ - ما يؤخذ على الكتاب الجانب التقسيمي» فقد قسمه الامام ابن عابدين إلى 
أبواب تحتها مباحث في الغالب» أو فصول في بعض الأحيان» لكن يُلاحظ عدم الدقة في 
التقسيم أحياناًء مثال ذلك: 

أ- ذكر في بداية الكتاب: «مبحث: الکتاب». ثم مبحث: الخاصء ثم مبحث: 
الأمر... إلخ. وكان الأولى أن يجعله باباً فيقول: «باب الكتاب» ثم يذكر الباحث المندرجة 
تحته ليتواءم ذلك مع تقسيماته التالية حيث إنه بعد انتهاء مباحث الکتاب وضع عنواناً: 
(باب بیان آقسام السنة»» ثم «باب الاجماع» ثم «باب القیاس». 

ب- «حروف العاني» جعله مبحشا مستقلاء ثم بعده مبحث الواو. مبحث 
الفاء» مبحث ثم» مبحث بل» مبحث لکن» مبحث آو» مبحث حتی. مبحث حروف الجر 
-تکلم فيه عن الباء- مبحث علی. مبحث من» مبحث إلى» مبحث في» مبحث آسماء 
الظروف... إلخ. 

وکان الأول آن مجعله فصلا عنوانه «حروف العاني» وتندرج تحته آقسام: 

أولاً: حروف العطف. وتندرج تحت هذا القسم مباحث: الواو» الفاء ثم بل 
لکن. آو. حتی. 

ثانياً: حروف ار وتندرج تحته مباحث: الباء» علی» من. إلى في. 

لذ" ااا ق 

۲- عدم وضع عناوين لبعض الفصول والسائل مثال ذلك: 

أ- حين شرع في الكلام عن الاستدلالات الفاسدة عند الحنفية ذكر الفصل دون 


)١(‏ وقد قمت بتقسيمها إلى هذه الأقسام» ووضعت ها عناوينا واشرت إلى ذلك في امامش. انظر ص ۲۸۵ وما 
بعدها من هذه الرسالة, 


)١55( 


وضع عنوان له. فقال: «فصل: التتصیص على الشيء باسمه العلم...» وبداً الکلام 
مباشرة عن مفهوم اللقب دون أن يضع عنواناً للمسالة. وکان الأولى أن يضع عنواناً 
للفصل فيقول: «فصل: الاستدلالات الفاسدة». أو «فصل: الأدلة الفاسدة» كماهو 
معنون له في بعض كتب الحنفية. وقد تضمن الفصل ثمانية من الاستدلالات التي لا 
يُحتج بها عند الحنفية» ويعتبرونها من الأدلة الفاسدة وهي: مفهوم اللقب. مفهوم الصفة 
والشرطء حمل المطلق على القید. الاستدلال بالقارنة» تخصيص العام بسببه» تخصيص 
العام بغرض التکلم الجمع المضاف إلى جماعة» 7 بالشي نهي عن ضده. 

و ا ی ببعضها داخل الفصل مما تطلب مزيد 
عناية وتأمل لعرفة نهاية المسألة وبداية الأخرى”" 

ب- مبحث الجاز أيضاً تضمن مسائل متعددة وهي: تعریف انجاز وحكمه» عموم 
ا لجازء الحقيقة لا تسقط عن السمی بخلاف امجاز» ابحمع بين الحقيقة واجاز» بیان طرق 
الجاز» متی یصار إلى امحازگ قد تتعذر الحقيقة والمجاز محا جلة ما ترك به الحقيقة: 
التحريم الضاف إلى الأعيان”". 

لكنه أيضاً لم يعنون لهذه المسائل فاتصلت ببعضها داخل المبحث مما يحناج إلى جهد 
ووقت أكبر للوصول إلى المسألة المطلوبة» ولا شك أن للعناوين فائدة مهمة للقارئ حيث 
تسهل عليه فهم محتويات الوضوع؛ وتيسر له الوصول إلى غايته بسرعة بدلاً من قراءة 
الفصل بأكمله لإخراج مسألة أو فقرة معينة. 

۳- يتميز الكتاب بكثرة النقول من الكتب الاخری. ويشير الإمام ابن عابدين رمه 
الله تعالى إلى المرجع الذي نقل منه في الغالب. لكنه في أحيان كثيرة أيضاً لا يشير إلى 
ذلك » ربما اكتفاءً ما ذكره في المقدمة من أنه اعتمد على هذه الصادر في كتابه» فقد قال 
)١(‏ وقد عنونت للمسائل المذكورة في مواضعهاء مع الإشارة إلى ذلك في امامش. انظر ص ٤٠‏ وما بعدها من 

هذه الرسالة. 

(۲) وقد عنونت للمسائل المذكورة في مواضعهاء مع الإشارة إلى ذلك في امامش. انظر ص ۲۱۳ وما بعدها من 

هذه الرسالة. 

(۳) انظر على سبيل المثال ص ۰۲۳۱ ۰۲4۲ 0755 ۰۲4۷ ۰۲۱۲ من هذه الرسالة حيث نقل عن فتح الغفار دون 


أن يشير إلى ذلك. وانظر كذلك ص ۰۱۱۷ ۰۲۹۰ حيث نقل عن التلويح دون أن يشير إلى ذلك» وغيرها كثير» 
وقد تتبعت هذه النقول وعزوتها إلى مراجعها. وأشرت إلى ذلك في الهامش. 


)١:85ه١‎ 


في مقدمته -بعد أن ذكر المصادر التي اعتمد علیها بشکل آساسي-: «وغيرها من الکتب 
النقحة احررة» ولم آخرج في الغالب عما ذكرته هناء فمن أشكل عليه شيء فليرجع ال 
تلك الاصول». 

6 - یعتمد الولف في بعض الأحيان على النقل غير الباشر من الکتاب الأصلي» 
فینقل مثلاً کلام الامام علاء الدين البخاري في «كشف الأسرار» من کتاب «التحبیر». 
وینقل نصا من «فتح القدیر» نقلا عن «الشرنبلالیة»... وغبر ذلك. ومثاله: 

أ- ما جاء في مبحث التشابه: «قال في التحبیر: «والذي ذکره صاحب الکشف 
والتحقیق. وغيره: أن هذا مذهب عامة الصحابة والتابعین...» إلى أن قال: «ونقل 
بعده عن الکشف ما حاصله: «آنه يجوز أن يكون التعليم حاصلاً بعد نزول 
هذه الآية...إلخ»». 

ب- وجاء في مبحث الخفي: «وفي الشرنبلالية على الدرر: «قال الکمال: «وعن 
آبي یوسف رحه الله تعالی: أنه يُقطع الطرار على كل حال...إلخ»)”". 

۵- أحياناً ينقل نصاً عن أحد العلماء دون أن يذكر الرجع. مثال ذلك: 

أ- قال في معرض تمثيله لأقسام واضح الدلالة: «هذا وقد أبطل الشيخ جمال الدين 
ابن هشام -في بعض كتبه- دلالة اعون 2 الآية على قطع احتمال التفرقة). 

ومعلوم أن للشيخ جال الدين بن هشام مؤلفات متعددة ما يقتضي البحث في عدد 
منها لإخراج النص الطلوب. وقد تبين بعد البحث أن هذا الرأي مذكور في كتابه «اشرح 
شذور الذهب». 

ب- وجاء في مبحث (إن»: «وقوله: (البتة): مصدر م البت. وهمزته همزة 
وصلء على ما حققه الحافظ ابن حجرء لا همزة قطع كما توهم» '. دون أن يذكر المرجع 
)١(‏ نسمات الأسحار (النسخة المطبوعة)» ۳. 

(۲) ص ۲۰۳ وما بعدها من هذه الرسالة. 
(۳) ص ۱۹۰ من هذه الرسالة. وانظر على سبيل المثال ص ۰8٩۷ ۰4۹۱ ۰۸۱ ۰۳۹۲ 2185 2١59‏ ۰۵۰۵ من 

هذه الرسالة. 

(4) ص ۱۷۷ من هذه الرسالة. 


)6 ص ۳۱۸ من هذه الرسالة. 


)۱۶( 


ما یتطلب بحثاً طويلاً في مؤلفات الحافظ ابن حجر العسقلاني رحمه الله لتوثیق نصه. وقد 
تبين بعد البحث أنه مذكور في كتابه «فتح الباري». 

ج- وجاء في مبحث الاستدلال بإشارة النص: «وأقره عليه صاحب التنقيح» ثم 
النووي مع زيادة: «باطل»»'. دون ذكر المرجعء وللنووي رحمه الله مؤلفات كثيرة» وبعد 
البحث تبين أنه منقول عن كتابه «المجموع). 

1- أحياناً يعكس الأمر فيذكر المرجع الذي نقل عنه دون أن يشير إلى مؤلفه. ولا 
مشكلة في ذلك إن كان الكتاب معلوما؛ ويُعرف مؤلفه. لكن في بعض الأحيان توجد 
كتب متعددة تحمل نفس الاسم مما يؤدي إلى اللبس. مثال ذلك: 

أ- ما جاء في مبحث الباء: «قال في المغني: «قيل الإلصاق معنى لا يفارق 
الباء... إلخ». ولم يشر إلى المؤلف وقد ظللت لفترة أبحث في كتاب «المغني» للإمام 
جلال الدين الخبازي عن هذا النص ول أجده. ثم تبين لي أن النص منقول عن كتاب 
«مغني اللبيب» للإمام حال الدين ابن هشام. 

ب- وجاء في مبحث الاستدلال باشارة النص: «وقال ابن الجوزي: «لا یعرف». 
وأقره علیه صاحب التنقيح)”". دون أن يذكر اسم الولف» وظللت لفترة أبحث عن هذا 
النص في کتاب «تنقیح الأصول» للامام صدر الشريعة ول آجده. ثم تبين لي أن القصود 
هنا هو کتاب «تنقیح تحقيق أحاديث التعلیق» للامام شمس الدین محمد بن أحمد بن 
عبد المادي بن قدامة القدسي. 

۷- وقد ينقل عن أحد العلماء ويذكره بلقب عام مبهم دون أن يوضح مراده. مثال 
ذلك: 

ما جاء في مبحث الحقيقة: «وأجاب السيد -قدّس سره- بأن الصنف أراد أن من 
يطلق الحقيقة على المعنى إن أطلق... لخ»". 

۸- يعتمد أحياناً في نقله للأحاديث على كتب أصول الفقه. مما يؤدي إلى نقلها 
(۱) ص 508 وما بعدها من هذه الرسالة. 

(۲) ص 55" من هذه الرسالة. 


(۳) ص ۰۸ من هذه الرسالة. 
© هن ۲۱۲ هن هده الرضالة 


(1٤۷ ( 


بألفاظ غير دقيقة» کحدیث: «في سائمة الغنم الزکاة» "» وحدیث: «خلق الماء طهوراً لا 
ينجسه شيء إلا ما غير لونه» أو طعمه أو ريحه) الذي تبین أنه رکا من لیگ ۱۳ 
وكذا الحديث الذي رواه المغيرة بن شعبة رضي الله عنه: «أن الني صلى الله عليه وسلم 
آتی سباطة قوم فبال» وتوضأء ومسح على ناصيته» الذي تبين كذلك أنه مركب من 
حدیثین ". وبعضها لا أصل له كحديث أبي برزة في حد قطاع الطريق””. 

هذه أبرز المآخذ على الكتاب» وهي -كما أسلفت- لا تنقص من أهمية الكتاب» 
وقيمته العلمية» ولا تحط من قدر الإمام الجليل محمد أمين بن عابدين رحمه الله تعالى» وهو 
لم يدع لنفسه العصمة بل اعتذر في آخر مقدمته عن الأخطاء التي يمكن أن يكون قد وقع 
فيهاء فقال: «راجياً من إخواني من الطلبة النجبا أن يغضوا البصر عما به القلم كباء فإن 
صويحبهم قليل البضاعة في هذه الصناعة» . 


(۱) انظر ص 45٠‏ من هذه الرسالة. 
(۲) انظر ص ۷۳ وما بعدها من هذه الرسالة. 
(۳) انظر ص 58" من هذه الرسالة. 

)٤(‏ انظر ص ۳۲۷ من هذه الرسالة. 

(0) نسمات الأسحار (النسخة المطبوعة)» ۳. 


(1۸A) 


البحث التاسح: نسخ المخطوط العتمدة في تحقيق الکتاب 


اعتمدت في تحقيق الکتاب على عدد من نسخ الخطوط و لم أتخذ آحدها أصلاء 
وذلك لعدم وجود نسخة بخط الولف. كما أن جیعها متقاربة في تاريخ نسخهاء ولذلك 
اتبعت طريقة النص الختار مع إثبات الفروق في اهامش. وقد بذلت وسعي في جمع نسخ 
الخطوط. فتیسر لي ثلاث نسخء وهي: نسخة مكتبة الحرم الكي الشریف» ونسخة جامعة 
اللك سعود بالریاض, ونسخة مركز اللك فيصل للبحوث والدراسات بالریاض. وفیما 
يلي وصف کل منها: 
النسخه الاولی: 

نسخة مصورة عن نسخة مکتبة الحرم الكي الشريف. وهي برقم (۰)۱۹/۲ ورمزت 
ما بالرمز (ح). 

عدد لوحاتها اجمالا: (۲۲) لوحت ویقع الجزء الراد تحقيقه من هذه النسخة في 
(17) لوحة» کل لوحة مولفة من وجهين» فیکون عدد الأوجه (۱۳۲) وجها. 

القاس: (۵ , ۲۲ × ۱۵ستم)؛ عدد الأسطر في كل وجه: (۲۳) سطراًء وعدد 
الکلمات في كل سطر: (۱۱) كلمة تقريباً. 

اسم الناسخ: عبد الله بن محمد آل مانع الحنفي. 

تاريخ النسخ: 9١/١/١٠8/١1١اه.‏ 

آولها: (بسم الله الرهن الرحيم» وبه نستعين» وعليه نتوکل» الحمد لله الذي رفع 
لأهل الدین مناراً... إلخ». 

آخرها: «وكان الفراغ من كتابة هذه النسخة الشريفة» والدرة اللطيفة» الحاوية 
للمعاني الفريدة» على يد آفقر الورى» المقر بالعجز والتقصير راجي جود ربه الكريم 
عبده: عبد الله بن محمد آل مانع غفر الله له ولوالديه» ولشايخه. ولن دعا شم بالغفرةه 
وللمسلمين أجمعين. وذلك آخر نهار الجمعة ۱٩‏ مضت من شهر عاشورء في مكة المشرفة 
-بمشاهدة البيت المعظم- زادها الله تشريفاً». 

حالة النسخه: 

- کتبت بخط جيد وواضح س 

- وهي كثيرة السقط والتصحیف. والتقدیم والتأخیر لکن بها أيضا زیادات غير 
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موجودة في بعض النسخ. 

- يذكر العبارة التي يريد التعلیق عليهاء ویصدرها بقول: «قول الصنف» إن كانت 
العبارة من المتن» وبکلمة: «قوله» إن كانت من الشرح. وذلك كما في النسخة الطبوعة 
لكنه في بعض الأحيان حين ینقل قول الصنف یصدره بلفظ «قوله» بدلاً من قول «قول 
المصنف» وذلك خلافاً لا في النسخة الطبوعة. ول أثبنه في المامش لكثرته» واکتفاء 
بالاشارة إلى ذلك في هذا الوضع. 

- يختصر بعض الکلمات. فمثلا: المصنف: المصء الظاهر: الظ. الشارح: الشرء 
رحمه الّه: رح. 
النسخة الثانية: 

نسخة مصورة عن نسخة مکتبة جامعة اللك سعود بالرياض» وهي برقم (۰)۲۸6۰ 
ورمزت فا بالرمز (س). 

عدد لوحاتها إجمالاً: (۱۸7) لوحت ویقع الجزء الراد تحقيقه من هذه النسخة في 
(۵۳) لوحة. كل لوحة مولفة من وجهين فیکون عدد الأوجه (۱۰7) وجهاً. 

القاس: (۵ ,۲6 × ۵ ,۱1سم) عدد الأسطر في كل وجه: (۲۵) سطرا وعدد 
الکلمات في كل سطر: (۱۲) كلمة تقريباً. 

اسم الناسخ: محمد مراد. 

تاريخ النسخ: ۱۲۹6/۳/۲ ه. 

اولها: «بسم الله الرحمن الرحيم» الحمد لله الذي رفع لأهل الدين منارا؛ وأفاض 
على العالمين من جامع أسرارهم آنوارا... إلخ». 

آخرها: «وكان الفراغ من نسخ هذه الحاشية اللطيفة لست خلون من ربيع الأول» 
سنة أربع وتسعين و مئتين وألف. بقلم الذليل عظيم الزلات. الراجي من الله الإسعاد. 
عبده: محمد مراد. غفر الله له» ولوالديه» ولمشايخه. ومنحه فضله بمنه وکرمه آمين». 

حالة النسخة: 

د كوه النسخة بخط جيد وواضح» لكنه صغير نسبياً. 

- تتميز هذه النسخة عن بقية النسخ بإثبات متن «إفاضة الأنوار» في حواشيها. 

- يترك فراغاً بسیطاً ثم يذكر العبارة التي يريد التعليق عليها سواء أكانت من المتن 
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آم من الشرح دون أن يصدّر عبارة الصنف بقوله: «قول الصنف» وعبارة الشارح بلفظ: 
(قوله»» خلافا لما هو موجود في النسخة (ح). والنسخة الطبوعة فإذا كانت العبارة من 
کلام الصنف يترك فراغاً بسيطأء ثم یضع الحرف (ص). ثم يذكر العبارة وإذا كانت من 
كلام الشارح يترك فراغا بسيطا ثم يذكر العبارة. 

- بختصر بعض الكلمات فمثلا: الصنف: الص. الشارح: الش. الظاهر: الظ. 
أبو حنيفة: أبو ح» رحمه الله: رح» رضي الله عنه: رض. 

- يبدو أن الناسخ قد راجع هذه النسخة بعد الفراغ منهاء لوجود سقط في بعض 
الواضع وقد تداركه الناسخ بوضع إشارة على مواضع السقط ثم إثبات ما سقط 
بهامشها. 
النسخة الثالثة: 

نسخة مصورة عن نسخة مركز الملك فيصل للبحوث والدراسات بالرياض» وهي 
برقم (5557).» ورمزت للا بالرمز (ف). 

عدد لوحاتها إجمالاً: (۱۸۱) لوحت ويقع الجزء الراد تحقيقه من هذه النسخة في 
)٤۹(‏ لوحة كل لوحة مؤلفة من وجهين. فيكون عدد الأوجه (۹۸) وجهاً. 

القاس: ٩(‏ ,۲۶ × 11,1 سم)»؛ عدد الأسطر في كل وجه (۲۵) سطراًء وعدد 
الكلمات في كل سطر (۱۲) كلمة تقريباً. 

اسم الناسخ: زين بن أحمد بن زين المرصفي الشافعي. 

.١1595/١١ /١ تاريخ النسخ:‎ 

أولها: «بسم الله الرحمن الرحيم» امد لله الذي رفع لأهل الدين منارأء وأفاض 
على العالمين من جامع أسرارهم آنوارا... إلخ». 

آخرها: «وكان الفراغ من كتابة هذه النسخة بقلم الفقير إلى عضو مولاه: زين بن 
أحمد بن زين المرصفي الشافعي قبيل الفجر من ليلة عيد الفطر. سنة أربع وتسعين بعد 
التتین والألف من هجرة من آظهره الله على أجمل خِلقةء وأكمل وصف. صلى الله تعالى 
وسلم عليه وعلى آله و صحبه وجميع من انتمى إليه من المؤمنين والمؤمنات الأحياء منهم 
والأموات» وأسأل الله الكريم أن يفرج عن المسلمين كروب هذا العام» ويفرح قلوبهم 
بنصرة الإسلام على هؤلاء الكفرة اللئام» آمين». 
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حاله النسخه: 

- کتبت بخط صغير ومتقارب. وغير واضح في بعض الواضع. 

- يترك فراغاً بسیطاً ثم يذكر العبارة التي يريد التعلیق علیها سواء أكانت من التن آم 
من الشرح دون أن يصدّر عبارة الصنف بقوله: «قول الصنف» وعبارة الشارح بلفظ: 
«قوله» مثل نسخة (س». فإذا كانت العبارة من کلام الصنف يترك فراغاً بسيطاً ثم یضع 
رمز (المص) ثم يذكر العبارة» وإذا كانت من کلام الشارح يترك فراغاً بسیطاً شم یذکر 
العبارة. 

- يختصر بعض الكلمات فمثلا: المصنف: المص ء الشارح: الش . الظاهر: الف ء 
ایضا: أيض . 
النسخة المطبوعة: 

سبقت الإشارة إلى أن الكتاب مطبوع طبعة غير محققة”". وهي من منشورات إدارة 
القرآن والعلوم الإسلامية بكراتشي. الطبعة الثالثة» سنة (۱۱۸ه) بعنوان: (شرح شرح 
المنارء للعلامة الشامي في آصول الفقه» السمی: نسمات الا سحار». 

وقد اعتمدت على هذه النسخة» وجعلتها للمقابلة"» ورمزت ها بالرمز (ط). 

- وهي لا تخلو من سقط. وتصحیف. وتقديم» وتأخير احیانا وقد أشرت في 
ا مامش إلى ذلك. ونبهت عليه في مواضعه. 

- لا توجد بها عناية كافية بعلامات الترقيم» أو العنونة للمسائل وما إلى ذلك مما 
يجعل الافادة منها عسيراً نوعاً. 

- يبدو أن هذه الطبعة مطبوعة عن الطبعة الميمنية حيث توجد تقريرات بسيطة 
أسفل ال حاشية لكن لم يشر إلى كاتبها. 


)۱( انظر ص ١١9‏ من هذه الرسالة. 
 )۲(‏ جعل النسخة الطبوعة للمقابلة بناءٌ على طلب مجلس قسم الدراسات الاسلامية بكلية الاداب والعلوم 
الادارية -كلية التربية للبنات سابقاً- الذي عُقد لناقشة خطة البحث البدئية. 
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نماذج من نسخ الخطوط 





اللوحة الأولى من النسخة (ح ) 
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بردو ان ۳ 1 و شی 
شاو ع شارضامعا بر اللطيفةحهبفل” الإحكام ةلاع ۰ 
BL‏ خر تیگ تا ماتعاماوی 
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رزجبامی! حو فى ‌هی الطلرة ' اغا ان يعضو مرکا به العم 
کزان صؤسجعه لل التفاعة ق دوز اناع واندها یل 


+ 
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و RE‏ ل هچ 


دق باود یی وجامع ة کلم ر كيال لاد یه 
برف انالچ رقمل وف روا بهل ران وغبرة كلاد 
8 دیا لېد فپ عد اده ام ون راب4 لري داودوعر كل 
ا کام لاس یه اد لله و جم ري الابت دیا ماعل 
٠‏ 1 کات ول لعف ال بعت مرد حي 
ااهل مزجا 8 مل الس إة الد لے بل ال ت دالصلوعلا لل ددعم 
ا مد ارقا ما شمر د کرو باوت اراد تماق بکلهن 

ر حم دل ضاق فاس ا ےم ردصا حقيؤة دالودلة ميردكها 
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اللوحة الأخيرة من النسخة (ح ) 


ERE NIT‏ اط اا اراک وله 
و الصق- 
ور ا لسقويا: ی تا و 


كان لم سم عل ی بای 
لنچ دا 0 


13 | إعوايم المت میس 
٣‏ ا ا RIE‏ تشد 


7 ل کیا لاب فا اعهلواشيكا احباليهم 


۱ هس فيك الا للذ اه وا اسک 
E‏ ره دپ 
ا هوا مات ند عرفا ودين لامع درن 
وا سما لا ایی ا ولا لڑزی الا دی وصتااعی 


ایی 





أي 


e‏ حورد السو مر تراس عرث 
د ودلزن لیا الست لعاف شر ر لوت 
مدع ۱ 
دأ يمن aS‏ اميك العا دس 
کل سا جب وا له دید الاي اما وشن 
یا حسان اكرام اا عه و اة لیام ودنع یه 
جامعه م صفريشيقة هی اویه ارات“ 
ا اب عاصت 4 خفولهتف کوب 
رملا من به وعؤيكه وت وا شن 
مشا وهی ی یلید Kets‏ 
سره ای واه ایو نھ بیو دل ربصلاو وال م اماب 


۱ كاد مو مو سرض هده وحن شف مان 


و م الت م حون 

4 نم 

8 ا شا تن مه بع الئريهه 

عزن رک | ر 

a E 

عن وب[ چا 

5 اا ا 
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اللوحة الأولى من النسخة ( س ) 


۱ دا ایا و لد د فد 


و = اتب 
فد لد ي ۳ Ha‏ 
ا ° الد ۳ 
1 . ۰:۳0 - لس r‏ اک کے 
ره و یت اه ركد 
شم یا "اتیل دس کی سوه له . معد 
ولو ف ا سے ااا ا اين 
دی نا Te r‏ 
واب انا اه ا ا حك سني" 
۳ > کد ل قري او اط دراط سياه 
م کے وک تست قاس 
ا اسار اي ی ۸ کے وت وا و“ 


0 Fb 2ه د‎ Fara 


= ریا كت سا تس "سے 1 ل رود سل 


دعو حا ف کے س ال لما 
اک سے سرد ی و د = 
رب بو ق ج 
عن دی ا محر ےا د رد لم E‏ 
ل ا ا ا ا 
ج رسل 2 بتر ی س اد 
r zk‏ سے ی سر 
د ا که کے ا ف کے 


کے ےک ا ا لال 7 5-5 
بت ی بقید ۳ ۳ 


لنت ا ی ی سے عن کے سا و 

۰ ا ا ل ی 
الاو سوه مو ساس اا ر کے م 
ولي بار دس اسف يل د لوا و 
م ا ہے وک د 
الا ق ل و 
اوعدي مس ل ا کے سے 
چ ا سے ت س ما ای 
و سا ا سا 


اللوحة الأخيرة من النسخة ( س ) 


یلد وكسشرين و مان ولف سوام 
وامید !لارام والسلوة والسلام سيد ةا قبل وه جعي 


وڈان عل ليامس الحشر ليف رمز هوی لاثفتيقه. 
احنئر لن ام رامین بنصلاخيس/ابنعابدين خفن قال 





نود واا اال وذ ده : انید وعزيالدي لب 


لسن ل البداي انام جرهدلیی 


ی ابر 
مكهد لاد ابد 
3 5 
35 2 
0 
3 
۱ 





اللوحة الأولى من النسخة ( ف ) 


, لادم ار الرحیه هاده 
اور ندع ا لذى رع له نهل ئربي مشاراء وا فان علا لیا مس مزاع 
أسرارتي ا نواراء واا صو اہی ا نیلف نيما رز وتا 
روسناس مه بابک لین« یضیب لا 
انقاس يدب الراسؤ »ادخ الواط ياه ولك الک چ »کردم 
ماه ماه صا وان سل وگب ء رعا لسم 
وا عابم وا مشي ناليم الي ای مرا ةكلمم ازارو *وجبدل 
مراد وضو اوه و وهو ؤت رطوبراحاديث الثم 
لته وق وا يراع راتيامدا ها اللطيؤع مح بيطت 4م 
ماعن اوه سید سیم مال عوجام واد تما رابا 
وا تنا ها وبوا فرعن عا مسل وساماء وة تيوت , 
احا فبث د توه رامين بن عا ممغورانبّعا نويه وام زار" 
دعل عن رك امنود تررم وعداع ف رتخا ه وه رازه يميا ' 
علس ا خنا رلك عام الأأوهره ماما م اکرو فى رجات مدان يد 
بن یود الس مج با ذا من الها عل يإ صرلد هنا المش وبا 








عمل اطع الح عله ءالدب اينات علا عضن نع ناته ١‏ 


سر لوس ازن اډ و شش ثري عل مثواليه بیدا ون في 
على عاد نع مل نام الاختصصا ها لرا ترا رست ل عازه طم 
بعش رد مهما لب لجسلا گر هو هلا تن عن الب نه هأ 
اع ال الولضاع تزا عن ان مان "وا ونوج قنز حراس 
مااع وكرت یپا ماع مرحمان كت ممت الف 
رلك الها نرب میا كشرع ادي ا م یبش ال مر 


لاس یمان سناد وشيم اہن رشت وان وال 
. والتشري اشوین لباک اتور بت ام 2 


ی 
: 
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امرك بت امرجاع واغراة دول هنا خر روع رها من ارتا 


آي | 





نارق ول راطم فل الذا لب ارت هن ترا كه مش عه 
ل صرت من گم ارجام رد 
مان له سیا رایع ا متارا مس إفاضةالونهات رإهيا فان 
من الغا الان شر البمرغابالن رجا ميرك ردي 
البضاعة" یمن !عتا عه رام نی راب مزا سان رسي الم 
تساه ان بعش پا وام واد یمن مثرای ومئرادم* ان طبر 
مسب وافما مول" و عون یکت ورت اسیا 
اه ای ارصم حيرا أله ان راشای باپیلح وا عا 
اوق قشاع مدرم الاب ار ول بردت مرگ 
انا بال باب ید وفع روات صرب 
أن پیا ایا هش رو ب لف مام أ یری ند کارا هرن دنال و یرجم 
پیا ْأ ون للْقَطع ول رواخ ا ورد سا طب ن ها مک مرزی راد 
لوببد ا ای الريك الرعي م انطع وب روا ل پل عبان وشيرع 
كارا مرذ4ه ال ید شم هرا هرا خط ون روان ا دا ود رش نکر 
كا مل ییانب اھ رد پرا جذ ٣‏ وين ال باه جما معا چا رید 
اذا یاه کی رر انر الذعه متا کشی را د اة 
بز وال مچ ماو العا ع لالب لاعف برهت دل میا 
یواست رین ر طا 
البياع سید وبا هنيع وكبرس صبم وا ا ا لع اا بديها د 
| نفو لخر اٹ العليائ واي مما م روا ما التر/سطيؤاك بدا > 
بالجلا صدير ناه رذگ را لور جل ما ميل يا مع رتت 
مهن تیه عده روات ره 
اذانطبان اد لعا وران باه هزاب بخ ان بر روا 
كيدان و اا ایتک دنل بارال اپ پار ولذا ا 
بیج الفعفي هم لذا ا اياعم فاش ور ه کناب الب عليه 
الام الى اند | بلط اي مع ان هرذ وبال عنام وكقييه 


اللوحة الاخبرة من النسخة ( ف ) 


سين اک ناولم روص وزها نی تراد 
لایر ارود السود . ريو ماسم رم م ل الرلوغ وا سید . 
د لدي بنع الست ان طخ نود من ذى ال رکنم 
اس هت ومان والف ماه عرام ورس نانبل 
ولص وا مق سوز مود وال وس زلا دد الم وان 
رصان الم انا وسا انام ودللعبرعامها انش 
- 1 کف ےا روم ا ا 
ل E‏ 
الاين عابدب عابتال زيوب وملام زه لالمنر نو 
وعاعم ملا اد ول مک ی ومن هن عل, اس وم 
ا ميدأ وتام بابك ال اكرام عم وخلرم انعم والسلدم 
ده فا سنالا ها بل عطومرروه ني 
دی زی رانک دس ټی لا هومن ليلع عبرالذظر 
سمل اربع رشن ديرا ماس وال من من ارو اندر 
عاج رفم واي وص صلی ندال بع وعرال وكيم 
فارسا نایم مذ امرامان والؤ نات 
ان هياة ميم هاف موات واسال ارارم 
أن یرم عن اسای كوب اا 
وير ع تام بير آیلوم 
انلكا م ۱ 
¢ 





القسم الأول 


واصح الدلالة 


ویشتمل على آربعة مباحث: 
ميعث : الظاهر. 
فوح : | سنه . 
وحصت : امسر 
ممصت : | امس 





[القسم الأول: واضح الدلالة”"' 


(و آما الظاهر فاسم لكلام ظهر) آي اتضح (المراد به للسامع) إذا كان من آهل 





5 3 ۹9 
مبحث : الظاهر 


وهو الأول من الأقسام الأربعة» من التقسيم الثاني في وجوه البيان بذلك 
مه( 
النظم 
قوله: (أي اتضح) فسر «ظهر» باتضح إشارة إلى دفع ما يرد عليه من أنه أخذ العرّف 
4 .©( 6 (©) ی 4 1 . 5 
جزءا من التعريف . وأنه دوري > فالظهور الواقع في التعريف هو اللغوي. يقال: وضح 


)١(‏ العنوان من وضع الباحثة. 
(۲) الظاهر في اللغة: من ظَهّرَ الشيء: أي برز بعد الخفاء» وظَهّرْتُ عليه: اطلعت علیه. وظَهّرٌ الحمل: تبين 
وجوده. انظر المصباح المنير» «(ظهر)» ۲۰۰. 
وفي الاصطلاح: «اسم لكل كلام ظهر المراد به للسامع بصيغته» أصول البزدوي» ۱۲۳/۱ وما بعدها. 
وانظر تعريف الظاهر في: أصول السرخسي» 4177/١‏ تقويم الأدلة» 15!؛ الغني للخبازي» ۱۲۵؛ كشف 
الأسرارء للبخاري» ۱۲۳/۱ وما بعدها؛ تيسير التحرير» ١75/١‏ وما بعدها. 
(۳) قسم الصنف النسفي رحمه الله النظم والعنی إلى أربعة تقسيمات وهي: 
التقسيم الأول: في وجوه النظم» وهو تقسيم باعتبار وضع اللفظ للمعنى» وينقسم إلى أربعة آقسام» وهي: 
اخاص» والعام» والمشترك» والمؤول. 
التقسيم الثاني: في وجوه البيان» وهو تقسيم باعتبار دلالة اللفظ على المعنى بحسب ظهور المعنى وخفائه. 
وينقسم إلى قسمين: أ- واضح الدلالة» ب- خفي الدلالة. 
أقسام واضح الدلالة: الظاهرء النص» الفس الحكم. 
أقسام خفي الدلالة: الخفي» الشکل, المجملء المتشابه. 
التقسيم الثالث: في وجوه استعمال النظم» وهو تقسيم باعتبار استعمال اللفظ في المعنى» وينقسم إلى أربعة 
أقسام هي: الحقيقة» امجاز» وكل منهما إن ظهر المراد منه فالصريح» وإلا فالكناية. 
التقسيم الرابع: باعتبار كيفية دلالة اللفظ على المعنى» وهو أربعة أقسام: 
عبارة النصء إشارة النص» دلالة النص» اقتضاء النص. 
وسيأتي تفصيل كل منها في المباحث التالية إن شاء اللّه. انظر نسمات الأسحارء (النسخة المطبوعة)» ۱۳ وما بعدها. 
(5) في هامش ط: «لعل الأولى: أخذ جزء المعرّف في التعريف كما لا يخفى»)؛ ۸۸. 
(0) «الدور: هو توقف الشيء على ما يتوقف عليه» التعريفات» ۱۰۵؛ وانظر التعاریف» ۳۳. 


25559 


الشيء: ظهرء فلا يكون العرّف مأخوذاً في التعريف» فلا دور . 

قوله: (أي بمجرد سماعها بلا تأمل) احتراز عن الخفي» والش کل" بعد ظهور 
معناهماء فإن ظهور الراد فیهما لیس بنفس الصيغة. بل یتوقف على آمر آخر بعد / سماع 
الصيغة وهو التامل *. 

وقیدنا بقولنا: «بعد ظهور معناهما» لأنهما قبله خرجان بقوله: «ما ظهر الراد منه» كما 
آفاده في العزمية . 

وخرج النص"" ایضاء فان ظهور معناه [لعنی]" من التکلم سباقاً أو سياق » لا بنفس 
اا 


0 


«والتعريف الدوري: عبارة عن توقف العرّف أو بعض آجزائه على المعرّف. 

والتعریف الشتمل على الدور: هو عبارة عن توقف آجزاء العرّف على البعض الآخر من تلك الأجزاء» 

الکلیات» 16 ۲. وانظر 4۷ وما بعدها. 

 )۱(‏ قال الامام علاء الدين البخاري: «الراد من الظاهر: هو الصطلح أي الشيء الذي یسمی ظاهراً في اصطلاح 
الأصوليين» ومن قوله: «ما ظهر»: الظهور اللغوي فلا یکون فيه تعریف الشيء بنفسه. إذ الأول نزلة العَلّم 
فلا یراعی فيه العنی» کشف الاسرار» ۱۲۳/۱ وما بعدها؛ وانظر جامع الأسرارء ۳۲۰/۲؛ نور الأنوارء 
۳۰۹/۱ 

() انظر تعریف الخفي ص ۱۸۱ من هذه الرسالة. 

(۳) انظر تعریف الشکل ص ۱٩۳‏ من هذه الرسالة. 

(4) انظر جامع الأسرار» ۳۲۰/۲. 

(2) القصود بها حاشية عزمي زاده على شرح ابن ملك على النار. 
وانظر حاشية عزمي زاده» 4٩‏ ۳. 

(7) انظر تعریفه ص ۱۱۷ من هذه الرسالة. 


(N)‏ وقد وضح الإمام ابن عابدين معناهما بأن السباق: هو أول الكلام» والسياق: هو آخره. انظر ص ۱۷ من 
هذه الرسالة: 


والمقصود به أن المعنى يفهم من قرينة» لا من نفس الصيغة. قال الكفوي: «القرينة هي مایوضح عن 
المراد لا بالوضع. تؤخذ من لاحق الكلام الدال على خصوص القصود أو سابقه». الکلیات» 
۷۲ 


6۱۶۰۶ ( 


۷ من س 


وأما الفسر" واحکم ١‏ فیخرجان بقید احتمال التأویل " الذکور في النص» فانه قید 
للظاهر أيضاًء لکنه استغنی بذکره في آحدهما عن ذکره فيهماء أو یفهم أنه قيد له بالا ول 
كما ا 

وني العزمية: «قد یقال: يخرج احکم. والفسر" [بقوله] ": «بصيغته» إذ لا بد فيهما من 
قرائن نطقية وعقلية"" تنضم إليهما حتى تخرجهما عن احتمال التأويل والتخصيص والنسخ 
فلیتامل». 

هذا واعلم أن الاحتراز عنهما مبني على أن هذه الا قسام الأربعة متباينة» وهو مذهب 
التاخرین بناءٌ على أن السوق مع احتمال التأويل أو التخصيص شرط في النص» وعدمه شرط 
في الظاهی وآن احتمال النسخ شرط في المفسرء وعدمه [شرط] '' في احکم. 

وأما على مذهب المتقدمين فالأقسام الأربعة متداخلة بناءً على أنه لا يشترط في 


(۱) انظر تعريف المفسر ص ۱۷۰ من هذه الرسالة. 

(۲) انظر تعريف المحكم ص ۱۷۳ من هذه الرسالة. 

(۳) التأویل في اللغة: الرجوع» من آل» يؤول: إذا رجع. انظر المصباح المنيرء «أول)» ۲۰. 
وفي الاصطلاح: «انكشاف اعتبار دليل يصير المعنى به أغلب على الظن من المعنى الظاهر» التلویح /١‏ ۰۱۳۳ 
وعرفه ابن النجار بأنه: «حمل معنى ظاهر اللفظ على معنى محتمل مرجوح» شرح الكوكب الثبر» ۳/ ۰41۰ 
وانظر تعريف التأويل في كشف الأسرار» للبخاري» ١/18١١؟؛‏ تيسير التحرير» /١‏ 55١؛‏ التعريفات» ۵۰. 

(4) انظر كشف الأسرارء للبخاري» ۱۳/۲ وما بعدها؛ نور الأنوار» .7١1//١‏ 

. من هذه الرسالة‎ ١58 انظر ص‎ )٥( 

(7) الذي في حاشية عزمي زاده: «قد يقال: يخرج الفسر واحکم...»۳۵۰. 

(۷) ساقطة من ط. 

(۸) «القرينة في اللغة: فعيلة بمعنى الفاعلة» مأخوذة من المقارنة. 
وفي الاصطلاح: آمر يشير إلى الطلوب. والقرينة إما حالية أو معنوية» أو لفظية. نحو: اضرب موسى عیسی». 
و«ضرب من في الدار من على السطح» فان الإعراب منتف فيه. بخلاف: «ضربت موسى حبلی»» و«أكل 
موسى الكمثرى» فان في الأول قرينة لفظية» وفي الثاني قرينة حالية». التعريفات» 4 ۰۱۷ 

(9) حاشية عزمي زاده» ۳۵۰. 

(۱۰) ساقطة من ح» و ط. 


)۱۱۰۱۵( 


(وحکمه: وجوب العمل دالذي ظهر منه) علی سبیل القطع عند عامة التآخرین» حشی 
فلا خلاف في قطعيته» بمعنى عدم الاحتمال الناشيء عن الدلیل. 


الظاهر عدم السوق / بل قد يكون» وقد لا يكون”". [ولا في المفسر]”" احتمال النسخ بل قد 
حمل ه وقد لا یجتمل. والتوضیح في القلويح "+ والتحریر. 
قوله: «علی سبیل القطع / عند عامة المتلخرین(؟ قال في التلويح: «والكل: أي 
الظاه والنص» والفس واحکم یوجب الحكم: أي یثبته قطعاً ویقینا. وعند البعض حکم 
الظاهرء والنص: وجوب العمل واعتقاد حقية الراد [لا ثبوت]") الحكم قطعاً ويقيناء لأن 
الاحتمال دو إن كان بعیدا- قاطع لليقين. ورَدٌ: بأنه لا عبرة باحتمال ‏ ينشأ عن دليل)”". 
قوله: (وينبغي... إلخ) كذا في ابن نجيم 
© © © 


(A) 


(۱) انظر التلویح» ۲۳۲/۱؛ تيسير التحریر» ۱۳۸/۱؛ فتح الغفار» ۰۱۳۷ 

(؟) في ح: في الفسر. 

(۳) هو كتاب التلويح في كشف حقائق التنقيح» للعلامة سعد الدين مسعود بن عمر التفتازاني» الشوفی سنة 
(۷۹۲) وهو شرح لكتابي «التنقيح» و«التوضيح» للعلامة صدر الشريعة عبيد الله بن مسعود المحبوبي 
البخاري» المتوفى سنة (۷4۷ه). قال حاجي خليفة: «ولما كان هذا الشرح غاية مطلوب كل طالب في هذا الفن 
اعتنى به الفضلاء بالدرس والتحشية» وعلقوا عليه حواش مفیدة» كشف الظنون»:١/5457.‏ 
وانظر التلویح» .7177/١‏ 

(4) هو کتاب التحریر في آصول الفقه. للعلامة كمال الدين محمد بن عبد الواحد السيواسي الشهير بابن اممام» 
التوفی سنة (۸۲۱) جمع فيه مولفه بين اصطلاحي الحنفية والشافعية على آحسن نظام وترتیب» وعلیه عدد 
من الشروح. انظر کشف الظنون, ۳۵۸/۱. 
وانظر التحریر» ١577/١‏ وما بعدها؛ فتح الغفاره ۰۱۳۷ 

(5) انظر کشف الأسرارء للبخاري» ۱۳/۲؛ جامع الأسرارء ۲/ ۳۲۱؛ حاشية الرهاوي؛ ۳۵۰. 

(5) في ط: «لا ثبت». 

(۷) التلویح ۰۲۳۵/۱ 
قال الشیخ قوام الدین الكاكي: «وعندنا لا عبرة للاحتمال البعید» وهو الذي لا يدل عليه قرينة؛ لأنه 
الناشيء عن إرادة التکلم» وهي آمر باطن لا يوقف عليه» ولا یلزم تکلیف ما لیس في الوسع» جامع 
الأسرار» ۳۲۱/۲. 

(۸) فتح الغفان ۰۱۳۷ 


)١55( 


۷ من ف 


۷۰ من ح 


مبحث: النص 
(وأما النص: فما ازداد وضوحاً على الظاهر بمعنی من المتکلم) سباقاً أو سياقاً وهو 
آخر الکلام (لا في نفس الصيغة) ولیس في اللفظ ما يدل عليه وضع کقوله تعال 
انوا ما طاب لکم. .۰ الآية » فهم منه [باحة اللکاح» وبيان العدد. والکلام سيق 
للثاني بدلیل السیاق وهو: «فٍن جفثم أل تعدلوا قَوَحِدَة4 فالآية ظاهرة في الاباحة» نص 
في بیان العدد. 


وهو الثاني من آقسام آوجه البیان. 

قوله: (سباف أو سياف يعني أنه پفهم منه معنی ‏ يُفهم من الظاهر بقرينة دالة على قصد 
المتكلم» وأن ذلك العنی الزائد غرضه والکلام مسوق له» وهذا غير ما یستفاد من نفس 
الصيغة ". «فإن إطلاق اللفظ على معنی شي» وسوقه له شيء آخر [غیر]" لازم للأول. فإذا 


دلت القرينة علی آن اللفظ مسوق له فهو نص فیه»*. 
قتوله: روهو آخر الکلام) آي السیاق -بالثناة التحتية- وأما السباق -بالوحدة- فهو 


افيه 


وله 


 )۱(‏ النص في اللفة: الرفع» یقال: ئصّصْتُ الحديث نصا رفعته إلى من آحدثه. وص النساء العروس كصاً: رفعنها 
إلى المنصة» وهي الكرسي الذي تقف عليه في جلائها. وسمي مجلس العروس «منصة» لأنه ازداد ظهوراً على 
سائر المجالس. انظر الصباح المنير» انصص» ۳۱۳. 
وفي الاصطلاح: اما ازداد وضوحا على الظاهر بمعنى من المتكلم» لا في نفس الصیغة» آصول البزدوي» 
۱ وما بعدها. 
وانظر تعریف النص في: آصول السرخسي» ۱6/۱؛ تقویم الأدلة» ۱۱۲؛ الغنی» للخبازي» ٩۱۲6‏ کشف 
الأسرارء للبخاري» ٩۱۲/۱‏ تیسیر التحریر ۱۳۷/۱ . 

(۲) انظر کشف الأسرارء للبخاري» ۱۲۱/۱. 

(۳) ساقطة من جميع النسخ» وما أثبنّه من عبارة التلویح. ولا بد من إثباته حتى یستقیم العنی. 
وني هامش ط: «لعل صوابه: «غير لازم... إلخ» كما لا يخفى»؛ .۸٩‏ 

(4) التلویح ۰۲۳۲/۱ 

(۵) انظر تیسبر التحریر» ۳۱۹/۱. 


)۱۶۰۷ ( 


روحکمه: وجوب العمل بما وضح) بطریق القطع (على احتمال) أي وان كان فيه 
احتمال (نأویل هو) أي ذلك التأویل (في حیز المجاز) فلا خر جه عن القطع. 


قول المصنف: (على احتمال تأويل) قال ابن نجيم: «يتصل بالظاهر والنص -كما في 
الكشف”“- وهو بعید. والظاهر أنه خاص بالنص» وا قيد به ليعلم احتماله للظاهر 
بالاول» لأن النص لما احتمل ذلك وهو أوضح من الظاهرء فلأن يحتمله الظاهر 
أوق: 

أقول: لا يبعد إرادة الكشف بالاتصال بهما ذلك المعنى. 


قوله: (أي وان کان فيه احتمال تأويل) کذا في غالب اا بالواو» موافقاً لما في 
جامع الأسرار: «يعني حكم النص: وجوب العمل بطريق القطع / وان كان فيه احتمال 
IT‏ 

قول المصنف: رفي حيّزا ' المجاز) إنما زاد الحيز؛ لأن التأويل لا ينحصر في اجان بل 
يكون بالتخصیص وغيرء» کذا ق ابن نجیم . 

وه ومبي على أن العام حقيقة في الباقي ‏ وفيه حلاف 


() هو كتاب كشف الأسرارء للإمام علاء الدين عبد العزيز بن أحمد البخاري» المتوفى سنة (۷۳۰ه). وهو شرح 
على أصول فخر الاسلام البزدوي «وشرحه أعظم الشروح» وأكثرها إفادة وبيانا؛ كشف الظنون, ۰۱۱۲/۱ 
والكتاب مطبوع» ومتداول. 
وانظر كشف الأسرارء للبخاري ۲/ ٦۳‏ . 

(؟) فتح الغفان ۱۳۸. 

(۳) انظر إفاضة الأنوار» النسخة الطبوعة مع نسمات السحار» ۸۹؛ والنسخة المحققة» ۰۱۰۷ 

(4) جامع الأسرارء ۳۲۳/۲. وقد تقدم التعریف بکتاب جامع الأسرار ص ۲۵ من هذه الرسالة. 

(0) «الحيز: هو الفراغ التوهم الشغول بالشيء» معجم مقالید العلوم ۷۲. وانظر التعاریف. ۳۰۲؛ الکلیات؛ 4۰۷ 
وما بعدها؛ دستور العلماء» ۲/ ۰4۷ 

(5) انظر فتح الغفار» ۱۳۸؛ شرح ابن ملك ۳۵۳. 

(۷) اختلف العلماء في اللفظ العام إذا ص منه بعض آفراده هل یکون حقيقة فیما بقي بعد التخصیص؟ 
۱- ذهب جهور الحنفية» وأكثر الشافعية» وجمهور الحنابلة: إلى أنه حقيقة فیما بقي بعد التخصیص مطلقا: أي 

سواء كان المخصّص متصلاً آم غير متصل. 


ودب خض اة و کی من الفا وبعضن نالک واا إلى آنه یی غاا قا ى بعت 


)۱۶۰۸( 


۷ /ب من س 


«وقد خرج تأویل الشترك " فانه لا يجعله مجازاً؛ لأنه استعمال فیما وضع له» كما في 

ابن 00 عن ال کشف". / ٠‏ /ب من ح 
قوله: فلا يخرجه عن القطع) أي فلا خرجه ذلك الاحتمال عن القطع» كما أن احتمال 

الحقيقة المجاز لا يخرجها عن كونها قطعية» كما في قولك: «جاءنی زيد» فإنه محتمل جیء کتابه» 

أو رسوله. لكن هذا الاحتمال لم ينشأ عن دليل» فلا يقدح في قطعية الحقيقة . 
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2 التخصيص مطلقاً. وهو ما ذهب إليه جمهور العتزلة. 

۳- أن العام إذا دخله المخصّص التصل -کالشرط. والاستثناء والصفة- فانه یکون حقيقة في الباقي وان 
خص بنفصل فانه يصير مجازاً فیما بقي. وهو اختیار الكرخي» وغیره من الحنفية. 

وني السألة آقوال أخرىء انظر تفصیل ذلك في آصول السرخسي» ۱46/۱ التلويح» ۷۵/۱ وما بعدها؛ تیسیر 
التحریر» ۳۰۸/۱ وما بعدها؛ فواتح الرهوت. ۳۱۱/۱؛ شرح تنقیح الفصول ۲ ۲۲؛ النخول ۱5۳ 
الاحکام. للامدي ۲۶۷/۲ وما بعدها؛ البحر امحیط» ۰۸/۲ وما بعدها؛ شرح الکوکب النیر» ۱۷۰/۳ وما 
بعدها؛ إرشاد الفحول» ۲۳۶ وما بعدها. 

(۱) انظر نسمات الا سحار» (النسخة الطبوعة)» ۰۷۱ 

(۲) الشترك: هو اللفظ الذي له آکثر من معنی» وقد وضع لكل معنی بوضع خاص. کالعین: الباصرة والجارية من 
الاء. وکالقرء: للطهرء والحيض. انظر تسهیل المنطق» ۲۰. 
وعرفه القرافي بأنه «اللفظ الوضوع لكل واحد من معنيين فاکثر» شرح تنقیح الفصول» ۲۹. 
وانظر تعریف المشترك في: أصول السرخسي. ۱۲۱/۱؛ آصول الشاشي» ۳؛ کشف الأسراره للنسفي؛ 
۱ فواتح الرهوت. ۱۹۸/۱؛ شرح احلی على جمع الجوامع» /١‏ 557؟؛ الابهاج» ۲4۸/۱ نهاية 
السول» ۲/ ٩0ج‏ 

(۳) فتح الغفار ۱۳۸. 

)٤(‏ قال الشيخ علاء الدين البخاري: «بخلاف الشترك فانك إذا أولته وصرفته إلى بعض معانيه كان حقيقة». كشف 
الأسرار» .٠٤/۲‏ 

(۵) انظر المصدر السابق ۱۳/۲ وما بعدها. 


)١؟59(‎ 


مبحت: الخسر 
(وأما المفسر: فما ازداد وضوحا على النص» على وجه لا يبقى معه احتمال التأویل) 
بمعنى في النص: بان كان مجملاً فبِیّن أو في غيره: بأن كان عاماً فلحقه ما سد باب 


التخصيص. والأول يسمى: بیان التفسير» والثاني: بيان التقرير. 


وهو الثالث من أقسام وجوه البيان. 

(۲) ۱ ۰ 5 5 1 5 5 

قوله: (بمعنى في النص... إلخ) سيآتي بیان ذلك في الشرح عند ذكر مثاله . 

5 ۳ ت (۶ ° 
والباء / في قوله: «بمعنى» للسببية '» كما في الرآة '» [كالتى] ' في قول المصنف: 7/۰۷منف 
)1( 1 ۰ 

الفعشى من التکلم» : أي ازداد وضوحه بسبب معلى في النص» أو في 
 )۱(‏ المفسر في اللغة: یقال: فَسَرْتُ الشيء فَسْرَاً: اي بينته» وأوضحته. والتثقیل مبالخة. انظر الصباح المني 

(فسرا» ۵ ۲. 

قال فخر الاسلام البزدوي: «فسمي مفسراء أي مکشوفاً كشفاً بلا شبهة» مأخوذ من قوهم: «أسفر الصبح» 

إذا اضاء إضاءة لا شبهة فیها. و«سفرت الراة عن وجهها» إذا کشفت التقاب فیکون هذا اللفظ مقلوبا 

من التسفیر» أصول البزدوي؛ ۰۱۲۱/۱ وانظر الصباح النیر» «سفر»» 57١؛‏ کشف الأسرار» للبخاري» 


. 31/١ 
وفي الاصطلاح: اما ازداد وقبونحاً على النص» بحيث لا يبقى فيه احتمال التخصيص والتأويل»». المغنى»‎ 
. "6 للخبازي»‎ 


وانظر تعريف الفسر في: أصول السرخسي» /١‏ ١٠٠؛‏ أصول البزدوي» 417١/١‏ تقويم الأدلة» ۱۱۷؛ تيسير 
التحریر» ۰۱۳۷/۱ 

(۲) انظر ص ۱۷۲۰ من هذه الرسالة. 

(۳) باء السببية هي التي یکون معناها: بسبب. نحو: «ضربتك بمخالفتك»؛ و«أحسنت إليك بإكرامك». ومن ذلك 
قوله تعال: قلا أَحَذْكا بدني 4 [العنکبوت: .]٤‏ وقوله تعال: «فَاْهلکتهُم يدوم [الأنعام: 7]. انظر 
رصف الباني ۲۲۲؛ الجنى الداني» ۳۹. 

(4) هو کتاب مرآة الأصولء لولا محمد بن فراموز العروف بولا خسروء التوفی سنة (١٠۸۸ه)»‏ شرح به کتابه 
مرقاة الوصول إلى علم الأصول. «وهو شرح لطیف جامع للفوائد النقولة عن التقدمین مع زوائد آبدعها 
خاطره الشریف» کشف الظنون ۲/ ۱۱۵۷ . والکتاب له طبعة قديمة جدا. 
قال في مرآة الأصول: «فان ما به ازداد الفسر وضوحاً على النص ما أن یکون مسيّباً عن معنی في الکلام» أو في 
التکلم» ۱۰۳ 

)٥(‏ في ط: التي. 

(0) أي في تعریف النص. انظر ص ١77‏ من هذه الرسالة. 


)1۷۰( 


(وحکمه: وجوب العمل به) قطعاً لکنه (علی احتمال النسخ) من حيث هو مفسر 
فخرج احکم. 
MD,‏ 
غيره . 

قوله: رقطع/ لانه لا جتمل غير الراد أصلا بخلاف الظاهر والنص؛ لأن الظاهر يحتمل 

غير الراد احتمالاً بدا رال بتمله احتمالاً ابعد ؟. 

قوله: رمن حيث هو مفسر) إشارة إلى الجواب عما آورد على الصنف على تثيله 
للمفسر بقوله تعال: قح مت حون وچ" من أن قوله قح خب لا 
يحتمل النسخ؛ لأنه يفضي إلى الكذب والغلط فلا يكون مفسرا. 

والجواب: «أن الفسر يحتمل النسخ من حيث [هو] ‏ مفسرء وعدم احتمال النسخ نا 
ينشأ من حيث هو خبر» لا من حيث آنه مفسر فلا يضرنا في التمثيل»' ". 

وأورد عليه: أنه يدخل هذا المثال في تعريف المحكم؛ لأنه يصدق عليه أنه لا يقبل 
النسخ”". 
[قال في التلويح: «ومبنى هذا الاعتراض على تباين الأقسام الأربعة» واشتراط احتمال 
السك ف انس 

وقد يجاب: بان المفسر هو قوله: لالْمَلكَهُ کم حون 4)2 من غير نظر إلى 
قوله: #فَسَجَدَ وإلا فالأقسام الأربعة متحققة في هذه الآية» فان #الَمَلتيكة)4 ظاهر 
ي العموم. 


(۱) انظر آصول البزدوي وشرحه کشف الأسران ۱۳۱/۱ وما بعدها. 
(۲) انظر التلویح. ۲۳۳/۱ فتح الغفار ۰۱۳۸ 

(۳) سورة احجر الاية (۳۰). 

(4) انظر التلویح ۰۲۳۵/۱ 

)٥(‏ في س: کونه. 

() شرح ابن ملك» ۳۵۵؛ وانظر حاشية الرهاوي علیه ۳۵۵. 

(۷) انظر التلویح ۰۲۳۹/۱ 

(۸) ما بين العقوفین ساقط من ف. 


2255 


وبقوله: ا ڪُ4 دوتو افصارا ا 

وبقوله: «َحَعُون 4 انقطع احتمال التخصيص» فصار مفسراً. 
وقوله: #فسَجَدَ 4 اخبار لا جتمل النسخ فیکون حکما» . 
وفي كلام الشارح الآتي إشارة إلى هذاء وفيه كلام يأني”". 


[قوله: رفخرج / المحكم) أي بقوله على احتمال التشغ]”. من ج 
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)١(‏ ساقطة من ح. 
(۲) التلویح /١‏ 776؛ وانظر كشف الأسرارء للبخاري» ۰۱۳۳/۱ 

(۳) انظر ص ۱۷۲ من هذه الرسالة. 

(5) العبارة التي بين العقوفین مذکورة في ط في مطلع مبحث الحكم» والصواب أن هذا موضعها كما هو مثبت في 


22255 


مبحت: الحکم 
(وأما المحکم: فما أحكم المراد به) وامتنع رعن احتمال النسع., والتبدیل) ععنی في 
ذاته کآیات وجود الصانع تعالى» أو بانقطاع الوحي موت الني صلی الله عليه وسلم. 
والأول: یسمی محكماً لعینه. والثاني: لغيره. 


وهو الرابع من آقسام وجوه البیان. 

قوله: (بمعنى في ذاته... إلخ): أي انقطع عن احتمال النسخ والتبدیل بسبب معنی في 
ذاته» بأن لا يحتمل التبديل عقلاء أو بسبب انقطاع الوحي. وقد تبع ابن ملك في تقسيم احکم 
هنا للمحكم لعينه» واحکم لغيره بانقطاع الوحي بموته صلی الله عليه وسله”". 

واعترض ابن نجيم: بأنه غير صحیح. إذ المراد هنا / باحکم: ما امتنع معناه عن النسخ؛ 
يعني في زمانه صلی الله عليه وسلم. وقيّده بالمعنى لأن لفظه يحتمل النسخ في زمانه صلى الله 
عليه وسلم. بان لا یتعلق به جواز الصلاة ولا حرمة القراءة على الجنب واحائض» فاحکم 
لغیره خارج عن البحث. لأن القرآن كله محكم لغیره ". 


(۱) . المحکم في اللفة: مأخوذ من الحَكُم: وهو القضاء واصله المنع. یقال: احَكَمْتُ عليه بكذا» إذا منعته 
بن عة قاس درل ارو من الك وأَحْكَمْت الشي: آنقنته. انظر الصباح المنيرء 
«حکم»۰ ۷۸ وما بعدها. 
قال الامام علاء الدین البخاري: «یقال بناء محكم: أي مأمون من الانتقاض. وأحكمت الصنعة: أي أمنت 
نقضها وتبدلیها. وقیل: هو مأخوذ من قوهم: «احکمت فلاناً عن کذا»: أي منعته... ومنه حكمة الفرس لأنها 
تمنعه من العثار والفساد. فا محكم ممتنع من احتمال التأویل» ومن أن يرد عليه النسخ والتبدیل». کشف الأسرارء 
۱ وانظر الصباح المنير» «حکم». ۰۷۹ 
واصطلاحاً: (ما أحكم الراد به عن احتمال النسخ» والتبدیل» أصول البزدوي» ۱۳۵/۱ 
وانظر تعریف انحکم في: آصول السرخسي» /١‏ ١٠٠؛‏ تقویم الأدلة» ۱۱۷؛ المغني» للخبازي» ٩۱۲۱‏ تیسیر 
التحرير» ۰۱۳۸/۱ 

(۲) قال ابن ملك: «انقطاع احتمال النسخ قد یکون لعنی في ذاته» كالآيات الدالة على وجود الصانع» وصفاته» 
ویسمی محكماً لعینه. وقد یکون لانقطاع الوحي بوت الني عليه الصلاة والسلام ویسمی حکماً لغیره» شرح 
ابن ملك» ۳۵۵؛ وانظر نور الأنوار» ۰۲۰۹/۱ 

(۳) انظر فتح الغفار ۱۳۹. 


۷۴ ( 


۸ من س 


(وحکمه: وجوب العمل به من غير احنمال). 


تا 


والایراد أن نحو: «إوَقَِلُواآلْمُمْركيرت 40 لا جتمل النسخ, مع أنه يحتمله كما 


وانحکم لغیره یشمل: الظاهر» والنص, والفس واحکم كما في التلويح”". 

قول المصنف: روحکمه: وجوب العمل به من غير احتمال) فهو في مرتبة اسر من 
حيث انه لا يحتمل غير الراد اصلاء إلا أنه آقوی منه من حيث إنه لا یقبل النسخ / والتبدیل» ‏ 7۰۸منی 
كما لا يقل التخصیص, والتاویل *. 
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.)7”5( سورة التوبة» الآية‎ )١( 

(۲) انظر ص ۱۷۲ من هذه الرسالة. 

(۳) قال في التلويح: «قلنا: المراد الاحتمال في زمن الوحي» وأما بعده فلا شيء من القرآن بمحتمل للنسخ» ومثله 
يسمى محکماً لغيره» ليشمل الظاهر» والنص» والمفسرء واحکم» /١‏ 570. 

)€( انظر الصدر السابق» ۳/۱ وما بعدها. 


)١ا/5(‎ 


[أمثلة على هذه الاقسام] ۲ 
ثم لما بيّن هذه الأقسام بيِّن أمثلتهاء فقال: ركقوله تعالى: #وَأحل الله بیع وَحَرّمَ 
را 4) مثال للظاهر والنصء فإنه ظاهر في التحليل والتحريم» نص في التفرقة بين البيع 
والربا. 


قوله: رنص في التضرقة بين البيع والربا/ لأنه مسوق لماء ردا على الكفرة القائلين 
بتمائلهما» كما قال تعالی: ذلك با هم قالوا ما الي یقن الربوا 4". 
وني تمثيل الصنف بهذه الاية (شارة إلى أن الکلام الواحد بعینه يجوز أن یکون ظاهرا في 
وقد یکون الظاهر باعتبار لفظ. والنص باعتبار [لفظ] ار كمال قوله د 
لقان كوأ ما طاب کم السا مق وو فإن لفظ «انكحوا» ظاهر في ElÎ‏ 
النكاح» إة لیس الأمر للرسوية لا انه سوق لاتات العتهه فكون نضا شه اعفار قرا 
E‏ و ۳ ۰ )۷( 
تعالى: مى وَتْلَتَوَرَْمَ © وقامه في التلويح 
ومثال انفراد النص: تیا الاس أنه تقو ریک ' لظهور مفهومه بنفس اللفظ مع كونه 
۹ 
مسوقاً له واحتماله التخصیص. وکذلك کل لفظ [سیق] " لفهومه 
۰ ۱۱ 
آنا الاس فلا رادا لا بد ان ساق الفط ترفن فزن كان اه الت 
)١(‏ العنوان من وضع الباحثة. 
(۲) سورة البقرة الاية (۲۷۵). 
0 في س: نص. 
(4) انظر التلویح» ۲۳۶/۱ فتح الغفار ۰۱۳۹ 
(۵) سورة النساء الاية (۳). 
(۷) انظر التلویح» ۲۳۶/۱ 
(۸) سورة النساء الاية (۱). 
(۰) فياس: إن 
(۱۱) أي بوضع اللغة. «والوضع في اللغة: جعل اللفظ بإزاء العنی. 


)1۷( 


هر ر ‏ ۳9 


روقوله تعلی: «إنَسَجَدَ میک له اجون (4) مثال للمفسرء فالْمَليكة4 
عام. وله یقطم احتمال التخصیصء > فصار نصا وطأجْمَعُونَ» يقطع التفرقةه 


تيان مرا 


فهو نفس النص» وان كان غيره فهو لازم العنی الظاهري» صرح به في التحریر ۳" 

[قوله: رف الملتبكة) عام لأنه جع فهو ظاهر في العموم. 

قال في التلويح: «وقوله تعالى: لإَسَجَدَ ي“ إخبار لا جتمل النسخ؛ فیکون حکما»* 
فالأقسام / الأربعة متحققة في هذه الآية كما تقدم ". لكن الصنف مگل بها للمفسر كغيره من 
التأخرین. 

واعترضهم في التحریر: بأنه لا يصح لعدم احتمال النسخ» وثبوته معتبر لأجل تباین 
الأقسام عند 

وكذلك في التلويح قال: «وفيه نظر؛ لأن نسخ العنی لا يتصور إلا في كلام دال علی 
حكم» للقطع بأنه لا معنى لنسخ معنى اللفظ المفرد؛ فإذا اعتبر في الفسر احتمال النسخ فلا بد 
فخ آن یکون کلام مفیدا یک 

والمثال الذي لا مناقشة فيه على رأي التأخرین ما ذكره في التوضیح وهو قوله 


تعالى: وَقَبتِنُوا آلْمُشَركيرت 446“ لأن إ4 / سد باب التخصيصء وهو محتمل 


= واصطلاحاً: تخصيص شيء بشيء متى أطلق فهم منه الشيء الثاني» التعاريف» ۷۲۷. وانظر الكليات» ٩۳4‏ 
وما بعدها؛ دستور العلماء ۳/ ۰.۳۲۱۵ 

() «اللازم: ما يمتنع انفکاکه عن الشيء». تسهیل المنطق» ۱۲؛ وانظر التعاریف» ۱۱5 وما بعدها؛ التعریفات» 
1۹۰ 

(۲) انظر التحرین ٩۱4۹/۱‏ وشرحه التحبیر» ۱8۹/۱ 

(۳) سورة احجر الاية (۳۰) وهي قوله تعالل: «فسجّد المليكةٌ له خرن 4. 

(4) التلویح ۰۲۳9/۱ 

(0) انظر ص ۱۷۱ من هذه الرسالة. 

() انظر التحرین ۱۶۹/۱ 

(۷) التلویح ۰۲۳9/۱ 

(۸) سورة التوبة الاية (۳۰). 


)۱۷۰( 


۲ من ح 


۸ /ب من س 


e 


للنسخ؛ لآأنه كن که شرعیا ولیس خر 
5 و 5 55 2 ۶ رو 5 (5) وس س 
قوله: روص يقطع احتمال التخصيص. ول اون 4 [يقطع] ' التفرفة) 
فیکون قد اجتمع في الآية بيان التقریر " بنوعيه» فإنه توكيد الکلام با يقطع الجاز أو الخصوص. 
وسيئبه الشارح على ذلك في فصل البياد“ 
3 لال )0 « ٩‏ روم 
۳ 5 ۵9 عه ر ر گر مر و و 0 7 ۹ 
الآية على قطع احتمال التفرقة. واستدل بقوله تعال: ون جه لمَوَعِدُهمَ اين 4 
ماع م د E RN‏ اي ۹ . ۲ 
وقوله تعالى: ویب أَحْمَعِينَ 4 ' قال: لأن دخوهم جهنم وإغواء الشيطان لهم ليس 


في وقت / واحد» فدل على أنه لا تعرض فيه لاتحاد الوقت» وإنما معناه كمعنى «کل» سواء. 


(۱) في ح: مقيد. 

(۲) انظر التوضیح. ۲۳۳/۱؛ حاشية الرهاوي, .٠٠١‏ 

(۳) الأسطر التي بين العقوفین متأخرة في ح» حيث ذکرها بعد قوله: «إنما یتمشی مع مذهب البرد» والزجاج» 
والصحیح آن هذا موضعها كما في النسخ الا خری» وهو ما آثثه ی 

(4) ساقطة من جمیع النسخ» وما أثبثّه من عبارة الشارح» ولا بد من إثباته حتى يستقيم العنی. 

(۰) «بيان التقریر: هو توکید الکلام با يقطع احتمال امجاز والتعخصیص» المغني» للخبازي, ۲۳۷؛ وانظر التعریفات» 
۷ دستور العلماء ۱/ ۱۷۵ الکلیات» ۲۳۰. 

 )0(‏ حيث قال: «وفي التقریر: إن هذه الآية تصلح مثالاً لهماء لأن هه قطع احتمال الخصوصء وفاجفون؟ه 
قطع احتمال الجاز بكونه متفرقاء وقدمناه قبيل بحث الخفي» إفاضة الا نوار» النسخة الطبوعة مع نسمات 
الأسحار» ۰۱۹۷ 

(۷) هو أبو محمد جمال الدين» عبد الله بن يوسف بن أحمد بن عبد الله بن هشام الأنصاريء الحنبلي» ولد سنة 
(۸٠۷ه)»‏ علامة النحوء وإمام العربية» من آشهر كتبه: «مغني اللبيب»» «شذور الذهب»» «قطر الندى»» 
«التذكرة». توفي سنة (١٠۷ه).‏ 
انظر ترجمته في بغية الوعاة» 1۸/۲ وما بعدها؛ الدرر الكامنة» ٩۳/۳‏ وما بعدها؛ شذرات الذهب. ۱٩۱/۲‏ وما 
بعدها. 

(۸) في کتابه شرح شذور الذهب» ٥٥٤‏ . 

(9) سورة امحجر الاية (1۳). 

(۱۰) سورة احجر الاية (۳۹). 


۱۱۷۷ ( 


۸ /ب من ف 


وهو قول جمهور النحویین وإنما ذ کر في الآية تأکیداً على تأكيد' . 


(1) 


لكن في العزمية عن الرضي" التصريح بالاتفاق على أن «جاء القوم أجمعون» لافادة 


الشمول» دون الاجتماع. لكن البرّد» والزجاج "" قالا بذلك في [مثل] " الآية كراهة ترادف 
لفظين بمعنى واحد" » ولا ذور في ذلك مع قصد المبالغة . 


(۱) 
(۲) 


(۳) 


)€( 


)6( 
قف 


۷) 
(A) 


(۹) 


)٩( (A) 


قال: «وتبعه السعد في الختصر » 


انظر شرح شذور الذهب» 005. 

هو محمد بن الحسن الاسترابادي» (رضي الدین) نزیل النجف. برع في النحو والصرف وعلم الکلام 
والنطق. من مصنفاته: شرح الكافية لابن الحاجب في النحوء وشرح الشافية لابن الحاجب أيضاً في التصریف» 
وحاشية على شرح تجريد العقائد... وغیرها. توفي سنة (545ه). 

انظر ترجمته في الأنوار الساطعة» /١‏ 55١؛‏ كشف الظنون ۱۳۷۰/۲؛ هدية العارفين» 5/ 174؛ الأعلام» 
/. 

هو محمد بن يزيد بن عبد الأكبر الأزدي» أبو العباس» المعروف بالبرّد» ولد سنة (۲۱۰ه) إمام النحو واللغة» 
وأحد أئمة الأدب والأخبار. من مصنفاته: «الکامل» و«المقتضب»»؛ و«إعراب القرآن»... وغيرها. توفي سنة 
(185ه). 

انظر ترجمته في النجوم الزاهرة» ۱۱۷/۳ بغية الوعاة» /١‏ 179؛ الوافي بالوفيات» ۱8۱/۵ وما بعدها؛ تاريخ 
الإسلام» ۲۹۹/۲۱ وما بعدها. 

هو إبراهيم بن السري بن سهل الزجاج» آبو إسحاق» ولد سنة (۲۶۱ه) النحوي اللغوي» كان من أهل 
الفضل والدين. من مصنفاته: «معاني القرآن». «الاشتقاق» «الأمالي»... وغيرها. توفي سنة (۳۱۱ه). 

انظر ترجمته في الوافي بالوفیات ۲۲۸/۵ وما بعدها؛ البلغة» 40؛ الأنساب» ۱6۱/۳ الأعلام .5٠/١‏ 

ساقطة من ط» و ح» و س. 

وهذا القول منقول عن الزجاجء والبرّد» والفراء. انظر همع افوامع» 7/١7١؛‏ اللباب في علل البناء والإعراب» 
۱ لسان العرب ۵۹۱/۱۱. 

انظر حاشية عزمي زاده» ۳۹6. 

کتاب مختصر السعد هو شرح لکتاب «تلخیص مفتاح العلوم» للإمام محمد بن عبد الرهن بن عمر القزويني 
وهو کتاب في علم البيان والبدیع والعاني. وکتاب الختصر هو للإمام سعد الدین مسعود بن عمر التفتازاني 
التوفی سنة (۷۹۱ه). وللتفتازاني شرحان على کتاب التلخیص: آحدهما یسمی الطول» والاخر یسمی 
الختصر -وهو القصود هنا- وهما آشهر شروح التلخيص» وأكثرها تداولاً. انظر کشف الظنون 8۷/۱ 
والکتاب مطبوع باسم «مختصر السعد شرح تلخیص کتاب مفتاح العلوم» وانظر ختصر السعد ۰۹۱ 

عبارة عزمي زاده: «وتبعه العلامة التفتازاني في شرح التلخیص»۰ ۳۵. 


(17A) 


واستثناء إبليس منقطع. لأنه جنى. 


)۲( ( 
1 


وبه ظهر ما في کلام ابن هشام؛ لأن الکلام [في تکرر التأکید . وقد ظهر أن قوله: 


دو ۳ 
«ولأجْمَعُونَ» [يقطع] ' التفرقة» إنما يتمشى على مذهب المبرد» والزجاج. 


(DD 1. 0 5‏ (8) ۲ 
قوله: (واستثناء إبليس منقطع . لأنه جني ) جواب عما يرد على الصنف من أن 


الآية لا تصلح مثالاً للمفسر؛ لأنه [قد]”" استثنى إبليس» فيكون محتملاً للتخصيص””". 


والجواب: أن الاستثناء منقطع. لأنه جني» وإنما يفيد التخصيص لو كان متصلا". 
قال في التلويح: «ورد بأن الأصل في الاستثناء الاتصال "۰ وعد إبليس من الملائكة على 


سبيل التغليب» وهو باب واسع في العربية» وضذا يتناوله الأمر في قوله تعالى: أوَإِذَ قلا 


(۱) 


(۲) 


(۳) 
)€( 


(0) 


قف 
)۷( 
(A)‏ 


(۹) 


قال الرهاوي: «ولکن هذا لا يرد على آصحابنا؛ لأن بحثهم فیما إذا اجتمع «کل» و«أجمعون» فان احمل على 
الافادة والتأسیس أولى من الحمل على التأکید» حاشية الرهاوي, 4 ۳۵. 

في ف: في تقرير التوکید. 

ساقطة من جميع النسخ وما أثبثه من عبارة الشارح» ولا بد من إثباته حتى يستقيم المعنى. 

الاستثناء النقطع: هو الاستثناء من غير الجنس. نحو: قام القوم إلا حمارا. 

ومن ذلك قوله تعالى: َد میک کلم آخفون © إل (نیسن 4 في أحد القولين. انظر شرح قطر الندی» 
4 وما بعدها؛ شرح ابن عقيل» ۲۱۲/۲؛ مشارق الأنوارء ۱/ ۲؛ التوضیح. ۲/ ؟817؛ التبصرة 4١58‏ 
حاشية العطار على جمع الجوامع» ۲/ 55؛ البحر المحيط» 4۲۳/۲؛ الاحکام. لابن حزم .57١ /٤‏ 

اختلف العلماء في إبليس هل هو من جنس الملائكة» أم أنه من الجن؟ انظر تفصيل الآراء في المسألة مع ما 
استدلوا به في: تفسير البحر المحيط» ۳۰۳/۱؛ التفسير الكبيرء ۱۹۵/۲ وما بعدها؛ روح العاني» ۱۷/۸ 
الاحکام لابن حزم 4٠١ /٤‏ وما بعدها؛ الاحکام للآمدي» ۳۱6/۲ وما بعدها؛ التبصرة» 41717 سبيل امدی 
بتحقيق شرح قطر الندى» ۲46 وما بعدها؛ . 

ساقطة من طء و ح» و ف. 

انظر شرح ابن ملك» ۳۵4. 

انظر المصدر السابق» ۳۵6. 

والاستثناء المتصل: هو الاستثناء من الجنس» نحو: قام القوم إلا زیدا. انظر شرح قطر الندى» وشرحه سبيل 
الهدی» 46 7؛ شرح ابن عقیل»۲/ ۲۱۰ وما بعدها؛ مشارق الأنوار» ۳۲/۱؛ التوضیح» ۲/ ۱۲؛ تيسير التحرير» 
۱ البحر امیط ۲/ 577؛ دستور العلمای 1۵/۱. 

قال الاسنوي: «ذا احتمل الاستثناء أن یکون متصلا وأن یکون منقطعاً فحمله على الاتصال آول؛ لأنه 
حقيقة» وأما النقطع فمجاز» التمهید. ۳۹۲. 

وانظر بیان المختصرء ۲۵۸۰/۲ روضة الناظرء ۲۵۵/۱؛ الكوكب الدري» ۰۳۱۷ 


)١ا/8(‎ 


وس م2 
3 


روقوله تعالی: ِن الله کل سَئْء عَلِمٌ (4) مثال للمحكم. 


قول المصنف: ((إإِنَ الله کل َىْء عم 742" ) ذكر في التحریر " أن الأولى التمثيل 
بقوله عليه الصلاة والسلام: «الجهاد ماض منذ أن بعنني الله تعالى إلى أن يقاتل آخر أمتي 
الدجال. لا يبطله جور جائر, ولا عدل عادل) ". 

قال ق [التحبیر]" : «نکونه مفیداً حکماً فرعا غلبا غیر حتمل للنسخ لاشتماله 
على لفظ دال على الدوام» بخلاف قوله تعالی نله کل سَىْءٍ عَلمٌ (@) فانه وان كان غير 
محتمل للنسخ؛ لآن معناه في نفسه لا جتمل التبدل» فهو لیس بمفيدٍ / لحكم شرعي 
عملي» والكلام نما هو فيما يفيد / ذلك»”". 

ومكل في المرآة [ایضا] " بقوله تعالى: وآ أن تیکخوا آزو جهء ین بده با 6 . 

هه © © 


(۱) سورة البقرق» الآية (۳۶). 

(۲) التلویح» ۰۲۳/۱ وانظر حاشية عزمي زاده ۳۵6. 

(۳) سورة الأنفال الآية ( (۷۵). 

۰۱۵۰/۱ انظر التحرير»‎ )٤( 

)0( رواه أبو داود» في سننه» كتاب الجهاد» باب في الغزو مع آئمة الجورء ر (۰)۲۵۳۲ ۰۱۸/۳ 
وفي سنده يزيد بن أبي نشبة. قال الزيلعي: «قال المنذري في مختصره: يزيد بن أبي نشية في معنى المجهول. وقال 
عبد الحق: يزيد بن أبي نشبة هو رجل من بني سلیم» ‏ يرو عنه إلا جعفر بن برقان». نصب الراية» ۳/ ۳۷۷. 

(7) في ح: التحریر والصواب ما في النسخ الأخرى» وهو ما أثبثه. 
وهو كتاب التقرير والتحبير» للشيخ العلامة محمد بن محمد بن أمير الحاج الحلبي» الحنفي» المتوفى سنة (۸۷۹) 
شرح به كتاب التحرير في أصول الفقه للإمام كمال الدين محمد بن عبد الواحد المعروف بابن اممام. انظر 
كشف الظنون .7”68/١‏ 

(۷) التحبير» ۱۵۰/۱؛ وانظر حاشية الرهاوي» "۳۵. 

(۸) ساقطة من طء و ح. 

.)۵۳( سورة الأحزاب» الاية‎ )٩( 
جاء في مرآة الأصول: «وهو -آي احکم- ما لعینه» إن انقطع احتماله: أي احتمال النسخ با يدل على الدوام‎ 
۱۰ 5 ۷ 4 والتأیید» کقوله تعال: ولا أن تیکخوا زو جهء مِنْبَعْدِه بدا‎ 


)۱۸۰( 


7١‏ /ب من ح 


۹ من س 


[ مراتب هذه الاقسام]" 
(ویظهر) أي كل من هذه الأربع موجب للحكم تطعا لکن يظهر التفاوت عند 


النعارض. 


۳ ع ع 
الحجتين” ". وقيده في الرآة: بان يتساوى الأدنى والأعلى رتبة «بأن یکونا متواترین 


eT ۲ 8‏ و SE a‏ زات ۲ 3 (۲) ۳ 
توله: (لكن يظهر التفاوت) أي قوة وضعفا في القطعية عند التعارض > وهو تقابل 


5( 
ا 


(5 


5 ۷ 
مشهورين » أو خبري واحد" » فلا يرجح نص [خبر] ' الواحد على ظاهر الكتاب» كما في 
ف رو ی E‏ مد a‏ ف ی و "۳ 2 5 
قوله تعالی: ی تیکح روج غير 4 فانه ظاهر في آنها ناکحة» نص في ثبوت الحرمة 


(۱) 
(۲) 


(۳) 


)€( 


2) 


(1) 


(۷) 
(A) 


العنوان من وضع الباحثة. 

قال فخر الاسلام: «آما معنی العارضة لغة فالمانعة» على سبیل المقابلة» یقال: عرض الي کذا: أي استقبلني 
بصد ومنع» سمیت الوانع عوارض. ورکن العارضة: تقابل الحجتين على السواء» آصول البزدوي ۱۱۱/۳ 
وما بعدها. وانظر کشف الاسرار» للبخاري» ۱۱۰/۳ وما بعدها؛ أصول السرخسي» ۰۱۲/۲ 

«الحجة: ما دل به على صحة الدعوی وقیل: الحجة والدلیل واحد» التعریفات. ۰.۲۸ وانظر التعاریف» ۲۸ 
الکلیات» 7 8۰؛ دستور العلمای ۰۱۱/۲ 

الحديث التواتر: «هو ما آخبر به جماعة يفيد خبرهم لذاته العلم؛ لاستحالة تواطوهم على الكذب» من غير 
تعيين عدد على الصحيح» الغاية في شرح ال حداية,» ۰۱۳۸ 

وانظر تعريف المتواتر في: المنهل الروي» ۳۱؛ توجيه النظرء ١/8١٠؛‏ مقدمة ابن الصلاحء ۱۳۵؛ أصول 
السرخسي» ۱/ ۲۸۲؛ تيسير التحریر» ۳/ ٠"7؛‏ فواتح الرهوت. ۲/ ١١١؛‏ شرح الكوكب المنير» ۳۲/۲. 
الشهور: «هو ما اشتهر بالتواتر بعد القرن الأول» فيكون آحاد الأصل متواتر الفرع» المختصر في علم 
الأثر ۱۲۰. 

وجاء في تيسير التحرير: «والحنفية قالوا: الخبر متواتر» وآحاد» ومشهور. وهو -أي المشهور- ماکان 
آحاد الأصل متواتراً في القرن الشاني والثالث. فبينه -اي المشهور- وبين المستفيض عموم من 
وجه» ۰۳۷/۳ 

وانظر تعریف الحديث الشهور في: الغاية في شرح المدايةء 57!؛ النهل الروي» ۳۲؛ التوضیح الاأبه ٩4؛‏ 
الیواقیت والدرر» ۲۵۰/۱؛ کشف الأسرارء للبخاري» ۲/ ۱۷؛ فواتح الرحموت» ۰۱۱۱/۲ 

خبر الواحد: «هو الخبر الذي لم تبلغ نقلته في الکثرة مبلغ الخبر التواتر» توجیه النظر» ۰۱۰۸/۱ 

وانظر تعریف خبر الواحد في: النهل الروي» ۳۲؛ قواعد التحدیث. ۱/ ۱6۷؛ فواتح الرموت. ۲/ ۱۱۰؛ تیسیر 
التحریر ۳/ ۳۷+ شرح تنقیح الفصول» ۳۵۹؛ شرح الک وکب المنير» ۲/ 4۵ ۳. 

ساقطة من ط. 

سورة البقرق الاية (۲۳۰). 


)۱۱۸۱ ( 


ليصير الأدنى متروكا بالأعلى) يرجح النص علی الظاهر» والفسر عليهماء واحکم علی 


الکل. رحتی قلنا: إذا تزوج امرأة إلى شهر أنه متعة) لا نکاح؛ لأن قوله: «تزوجت» نص 


الغليظة. وقوله عليه الصلاة والسلام: «۷ نكاح إلا و تا ز ان سا في اشتراط الولي 


-النافی لکونها ناکحة- لا یقوی على معارضة ذلك الظاهر"» وعلی هذا فقس*"". 


قوله: (يرجح النص على الظاهر... إلخ) قال في التلویح: «لأن العمل بالأوضح 


والأقوى اولى واحری ولان فيه جمعاً بين الدليلين يحمل الظاهر -مثلً- على احتماله الآخر 
الموافق للنص. 


8 ۲ رم سم ررض اب 9 ئ : ٠:‏ ۰ اك 
مثاله: قوله تعالى: #وَأحِلَ لکم ما وَرَآءَ د م4" " ظاهر في حل ما فوق الأربع من غير 


صا 

۳ .- ۰ فيه ی ۳9 ل تب ف ۰ »0 4 
الحرمات» وقوله تعالى: «مَتَىَ وتلت وَرُبَعَ 4 نص في وجوب الاقتصار على الاربع 
فيعمل به. 


(۱) 


(۲) 


(۳) 
)€( 
(6) 


رواه آبو داود» والترمذي وابن ماجت وأحمد. 

انظر سنن أبي داود» کتاب النکاح؛ باب في الولي» ر (۰)۲۰۸۵ ۲۲۹/۲؛ سنن الترمذي» کتاب النکاح» باب ما 
جاء: لا نکاح إلا بولي» ر (۰)۱۱۰۱ ۳/ 8۰۷؛ سنن ابن ماجتةء کتاب النكاح» باب لا نکاح الا بولي» 
ر (۰۱۸۸۱ ۱۰۵/۱ مسند آهد. ر (۲ ۰۱۹۵۳ ۳۹۶/۶ ر (۰۱۹۷۲۵ ۰۱۳/۶ 

يجوز عند الحنفية للمرأة الحرة العاقلة البالغة أن تزوج نفسها. قال الکمال بن اممام: «الولاية في النکاح نوعان: 
ولاية ندب واستحباب: وهو الولاية على البالغة العاقلة بكرا كانت أو ثیبا. وولاية (جبار: وهو الولاية على 
الصغيرة بكراً كانت أو ثیباء وکذا الکبيرة العتوهة والمرقوقة». فتح القدی ۲۵۵/۳ 

وجاء في الحداية: «وینعقد نکاح الحرة العاقلة البالغة برضاهاء ون لم يعقد علیها ولي بكرا كانت أو ثيبا عند 
أبي حنيفة» وأبي يوسف رحمهما الله» في ظاهر الرواية. وعن أبي يوسف رحمه الله: أنه لا ينعقد إلا بولي. وعند 
محمد: ینعقد موقوفا؛ 9۲ 

وقول الحنفية خالف لقول جمهور العلماء من المالكية» والشافعية» والحنابلة الذين یقولون بعدم انعقاد النکاح 
بعبارة المرأة» فلا يجوز ها أن تزوج نفسهاء ولا غيرها من النساء ولا يصح هذا النکاح لعدم وجود شرطه وهو 
الولي. 

انظر تفصیل الاراء في المسألة في: بدائع الصنائم» ۲/ ۲۷؛ البحر الرائق» ۳/ ۱۱۷؛ فتح القدیر» ۲۵۵/۳ وما 
بعدها؛ الکاني لابن عبد ال ۲۳۰؛ التمهید. لابن عبد ال ۸۹ مغن احتاج, ۱۷/۳؛ حاشية 
البجيرمي ۳۳۸/۳؛ الكافي» لابن قدامة» ۳/ ۱۰؛ مطالب آولي النهی» ۰۸/۵ وما بعدها. 

مراة الأصول» ۱-۵ 

سورة النساء الاية (۲). 

سورة النساء الاية (۳). 


(1۸1) 


۹ من ف 


وقوله صلی الله عليه وسلم: «#لمستحاضة كتوخا كل صلاة» نص في مدلوله جتمل 


التأویل بحمل اللام على آنها للتوقیت. وقوله صلی الله عليه وسلم: «المستحاضة تتوضاً 


7 (۲) . ۳( 
لوقت کل صلاة) مفسر فیعما به) ‏ . 


آنه لم يوجد في النصوص» وتمامه فيه 


(۱) 


(۲) 


(۳) 
(€) 


)0( 
قف 


هذا مثال تعارض النص والفسر في التصوص. ومثاله في السائل: ما ذ کر في الق . 
. ۰ ۱ 5( 
وأما مثال التعارض بين المفسر واحکم: فنقل في الشرح الملكي -عن بعض الشراح- 


(1) 


رواه الترمذي في سننه بلفظ: «عن الني صلى الله عليه وسلم: «أنه قال في المستحاضتة: تدع الصلاة أيام 
آترانها التي كانت تحيض فيها, ثم تغتسل, وتتوضاً عند كل صلاة. وتصوم وتصلي»» كتاب أبواب الطهارة» 
باب ما جاء في أن المستحاضة تتوضاً لكل صلاة» ر :)١77(‏ ۲۲۰/۱؛ كما رواه آبو داود في سننه» كتاب 
الطهارة. باب من قال: تغتسل من طهر إلى طهرء ر (۰۲۹۷ ۸۰/۱؛ وابن ماجة في سننه» کتاب الطهارة 
وسننها» باب ما جاء في الستحاضة التي قد عدت أيام آقرائها قبل أن يستمر بها الدم» ر (۰1۲0 ۰۲۰/۱ 
وجاء في إرواء الغلیل: «قال الترمذي: «هذا حدیث تفرد به شريك عن آبي الیقظان». قلت: وهما ضعيفان» 
ولکن الحديث صحیح لأن له شواهد»۱/ ۲۲۵. 

ذکره الزيلعي وقال: «غريب جدا». نصب الرایق ۲۰/۱. 

وقال الحافظ ابن حجر: «۸ آجده هكذاء وإنما في حدیث آم سلمة أن امرأة سألت رسول الله صلی الله عليه 
وسلم عن الستحاضة فقال: «تدع الصلاة أيام آقر انها؛ نم تغتسل وتستثفر بشوب. وتتوضاً لكل صلاة) 
الدراية» /١‏ 84. وانظر تحفة الأحوذي» ۳۳۲/۱ وما بعدها. 

التلويح» ۰۲۳۱/۱ 

أي قوله: «حتى قلنا: إذا تزوج امرأة إلى شهر أنه متعة». وانظر جامع الأسرارء ۳۲۷/۲؛ شرح ابن ملك» 
۸. 

القصود به شرح الإمام عبد اللطيف بن عبد العزيز بن ملك على النار للنسفي. 

قال ابن ملك: «قال بعض الشراح مثال التعارض بين الفسر والحكم ما وجد في النصوص» شرح ابن ملك» 
۸ ثم أعطى مثالاً عليه حيث قال: «ويمكن أن يمثل ذلك بقوله تعالى: #وَأَقِيمُوا آلصَلَوة) [البقرة: 4۳] فانه 
ظاهر في معناه -بالنظر إلى عارف اللسان- من غير تأمل. نص من حيث إن الغرض من سوق الكلام إيجاب 
الصلاة. مفسر من حيث نها كانت مجملة» فسرها الني صلى الله عليه وسلم بقوله وفعله. ثم هي كانت 
تحتمل أن لا يتكرر وجوبها لأن الأمر لا يقتضي التکرار» وقوله تعالى: إن َلصَلَوة نت علی الْمُؤيِيسَ كبا 
وفوا 49 [النساء: ۱۰۳] أي فرضا مؤقتاً يقتضي التكرار» وهذه محكمة في التوقيت ترجحت على تلك». 
الصدر السابق» ۳۵۹. 


(1۸۳) 


ف النکاح ويحتمل المتعة» وال شهر» مفسر في المتعة» لا حتمل النکاح. 


قوله: رلا يحتمل النكاح) لأنه لا یقبل التوقيت» [وآورد] " على المصنف في الشرح 


5 عع‎ (i: 
٤ ۳ ۳ 
۳ 0005 بل معناه أنه دار بين أن يكون نكاحا ومتعة” 1 فرجح كونه‎ 


(۱) 
(۲) 
(۳) 


)€( 


وعلق الشيخ عزمي زاده على ذلك بقوله: «الظاهر أن عدم اقتضاء الأمر التكرار غير كاف في تحقيق التعارض 
بين هذه الآية والآية الدالة على التكرار؛ لأن غايته أن يكون آحدهما ساكتاً والآخر ناطقا. نعم لو كان موجب 
الأمر اقتضاء عدم التكرار» وليس كذلك» حاشية عزمي زاده» ۳۹۹. 

وانظر ما ذ کر في التمثیل للتعارض بين الفسر والحكم» والاعتراضات الواردة عليه في جامع الاسراره ۳۳۷/۳۲ 
وما بعدها؛ حاشية الرهاوي» ۳۵۸ وما بعدها. 

في ح: وأولاً. 

ساقطة من جميع النسخ» وما أثبنُه من عبارة ابن ملك» ولا بد من إثباته حتى يستقيم المعنى. 

نكاح المتعة: أن يتزوج المرأة إلى مدة معينة كسنة» أو شهر مثلاً. 

قال الكمال ابن الهمام: «ومعناه الشهور أن يُوجِدَ عقداً على امرأة لا يراد به مقاصد عقد النکاح من القرار 
للولد وتربيته» بل إلى مدة معينة ينتهي العقد بانتهائها. أو غير معينة بمعنى: بقاء العقد ما دمت معك إلى أن 
انصرف عنك فلا عقد» فتح القدير» ۳/ ۲۷. 

وقد نهى الني صلى الله عليه وسلم عن المتعة وقال: «إن الله حرمها إلى يوم القيامة». 

انظر تفصيل الكلام في نكاح المتعة» وحكمه في: العناية» 57 ۲؛ فتح القدیر 557/7 وما بعدها؛ البحر الرائق» 
۳ ممنح الجليلء ۳/ ۳۶؛ الاستذكار» ۵ روضة الطالبين» ۷/ ١٤؛‏ مغن احتاج» "/ ١٤٠؛‏ 
الانصاف. للمرداوي ۱۱۳/۸ الحرر في الفقه» ۲۳/۲ وما بعدها؛ جواهر العقود ۲۲/۲؛ الروضة الندية» 
۲ وما بعدها. 

شرح ابن ملك ۰۳۹۸ 


)۱۸۶ ( 


الفسم الثاني 


خفي الدلالة 


ویشتمل على آربعة مباحث: 
ميخت امحل 


مبحت: اخخشابه. 





[القسم الثاني: خفي الدلالة] ۲۲ 


مبحث: الخفي 
ثم ذكر آضداد هذه الأربعة فقال: روأما الخفي: فمل أي لفظ رخفي مراده) أي 


وهو الال لاطا 

قوله: رئم ذكر أضداد هذه الأربعق الراد بالضد هنا / اصطلاح الأصوليين» وهو: ما /امنح 
يقابل الشيء ويكون بينهما نهاية الخلاف» سواء كانا وجوديين» أو آحدهما وجودي والآخر 
عدمي. لا اصطلاح أهل [المعقول] ' من أن الضدين: الأمران الوجوديان التعاقبان على 
[موضوع]”' واحد'". كذا في ابن نجیم " عن افندي"". فلا يرد ما قيل: كيف اجتمع 


)١(‏ العنوان من وضع الباحثة. 

(۲) الخفي في اللغة: من حَفِيَ الشيء يَحْفَى حَفَاءً: أي استتر. فهو حَفِي. انظر الصباح المنير» «خفي» ۹4. 
وفي الاصطلاح: «اسم لكل ما اشتبه معناه. وخفي مراده بعارض غير الصيغة» لا ينال إلا بالطلب» أصول 
البزدوي» .١787/١‏ 
وانظر تعريف الخفي في: أصول السرخسي» ١/17517؟‏ تقويم الأدلة» ۱۱۷؛ المغني» للخبازي» ۱۲۸؛ تيسير 
التحریر» ۱۵۲/۱ . 

(۳) انظر فتح الغفار ۰۱6۱ 

(4) قال ابن ملك: «اعلم أن هذه الأقسام آضداد تقابل الأقسام المذكورة» فالخفي ضد الظاهر والشکل ضد النص» 
والمجمل ضد الفسر والتشابه ضد امحکم. والغرض من ذکر هذه الا قسام توضیح الأقسام الذکورة. وغذا قال 
-فیما سبق-: «القسم الثاني في وجوه البيان» وهي آربعة» ول يقل ثمانية؛ شرح ابن ملك ۱۵۹. 

(5) في ح: النقول. وفي ط: العقول. وما أثبنُه هو الوافق لعبارة ابن نجيم. 

(7) في ح: موضع. وما أثبثه هو الوافق لعبارة ابن نجيم. 

(۷) «الضدان اصطلاحا: آمران وجودیان لا مجتمعان» ولکن یرتفعان» کالسواد والبیاض». تسهیل المنطق» ۲۵. 
وانظر التعریفات ۱۳۷؛ دستور العلمای ۱۸۹/۲ الحدود الأنيقة» ۰۷۳ 

(۸) انظر فتح الغفار» ۱6۱؛ حاشية الرهاوي» ۳۰۱. 

(9) انظر شرح المغني» لسراج الدين افندي» ۰1۹۷/۲ 
والهندي هو آبو حفصء عمر بن إسحاق بن أحمد الغزنوي ال ملقب بسراج الدين» ولد سنة ٤(‏ ٠/اه)‏ الفقیه 
الحنفي» الأصولي. نشا با هند وتعلم على کبار علمائها» ثم قدم إلى مصرء ودرّس بالجامع الطولوني» وتول 
قضاء الحنفية في مصر. من مولفاته: «التوشیح» في شرح المداية» و«الشامل» في الفقه» و«شرح المغني للخبازي» 
في أصول الفقه» واشرح العقيدة الطحاویة»... وغیرها. توفي سنة (۷۷۳ه) على الأرجح. "۳ 


(1۸٦ ( 


معناه (س) سبب (عارض) 2 (غسير الصيغة) تأكيد للعارض بأن ر( دثال) ذلك المراد 


الظاهر والخفي في لفظ «السارق»"" فانه ظاهر فیما وضع له» خفي في حق الطرار > 
والتاء ب 

قوله: رتأکید للعارض): أي في العنی /» والراد: أنه صفة كاشفة له أو بدل فيكون 
غه ولیس فة اوسا اللعارض؟ أف ارو به عدن الك »رامل واتطشانه . 
فيفهم منه أن الخفاء في هذه الثلاثة بعارض هو الصيغة» وهو فاسد؛ لأن الصيغة 1لا يصح 
إطلاق العارض فیها] " وعلى هذا [فزیادة] " في الحرفية في قوله: «في غير الصيغة» مخلة 
بالقصود؛ لأنها تكون متعلقة بعارض» وليس براد. وكأن الذي أوقعه في ذلك قول ابن ملك 


-بعد الذي قررناه-: «وعبارة شمس الاه "دوهي :ما فی مراده بمارض ف غير 

= انظر ترجته في: الفتح البین ٩۱۹۵/۲‏ الدرر الکامنةء ۱۸۲/6 وما بعدها؛ الأعلام» ۵/ 47. 

)١(‏ عرّف البابرتي السرقة بأنها: «آخذ مال الغیر على سبیل الخفية» نصاباء محرزا» للتمول» غير متسارع إليه الفساد» 
من غير تأویل ولا شبهة» العناية» 0/ 5 ١؛‏ وانظر فتح القدیر 0/ ۳۵6؛ الکلیات ۵۱۶. 

(۲) سيآتي تعریف الطرار» والنباش ص ۱۸۹ من هذه الرسالة. 

(۳) انظر شرح ابن ملك ۳۱۱. 
وأجاب الرهاوي على ذلك بقوله: «الجواب: لا نسلم أن اجتماع الضدین على موضوع واحد محال مطلقاء بل 
إذا كان بجهة واحدة آما إذا كان باعتبارین فلاء وهنا کذلك. 
سلمنا ذلك» لکن هذا مسلم على اصطلاح آهل الیزان آما الفقهاء فانهم یطلقون التضاد على جميع آقسام 
التقابل» ولا یعتبرون ذلك الاصطلاح كما ذکرنا» حاشية الرهاوي» ۳۱۱. 

(4) العارض للشيء: ما يكون حمولا عليه» خارجا عنه. التعریفات» ٠٤١‏ . 

(0) في ح: موسعة. 

(5) انظر فتح الغفار» ١١٠؛‏ حاشية عزمي زاده» 554 وما بعدها. 

(۷) في ح: لا يصح إطلاقه لعارض عليها. 

(۸) ساقطة من ف. 

(9) هو محمد بن أحمد بن سهل السرخسي» المعروف بشمس الأئمة» كنيته: أبو بكر. من كبار علماء الحنفية» كان 
إماماً مجتهداء أصولياء متكلماً. له عدة مؤلفات منها: «المبسوط» في الفقه. وهو ثلاثون جزءاً أملاها على تلاميذه 
وهو سجين في الجب» وشرح الجامع الكبير للإمام حمد» وكتاب في الأصول يعرف ب«أصول السرخسي»» 
واشرح مختصر الطحاوي»... وغيرها. توفي سنة 4/7 ه) وقيل غير ذلك. 
انظر الفتح المبين» ۲۷۷/۱ وما بعدها؛ الجواهر المضيئة» ۲۸/۲ وما بعدها؛ الأعلام ۵/ ۳۱۵. 


)۱۱۸۷ ( 


٩‏ /ب من س 


الا بالطلب) تأکید للخفي. 


وعبارة التنقيح آخصر وأحسن» وهي: «فإن خفي لعارض سُمي خفأه وان خفي 


ع 


الصيغة- 00 لأن عبارة شمس الأئمة / بدون لفظة «غير)”” كما نبه عليه في ا 
وبه تكون أظهر من كلام الصنف " وإلا فهي موافقة له [ومصادمة] " لا قرره أولاً ها ذكرناه 
فافهم. 

قوله: رتأکید للخضي) كذا في غالب النسخ » وفي بعضها: للخفاء "۰ وهي الأظهر: 
اي لیس من تتمة اذه إذاتحضيل القصود وهو الاحتراز عن الثلائة " بقوله: «بعارض»؛ لن 
خفاء‌ها بنقس اللفظ . 


فوته وف تقح اخ دحتم آنآ كرتا ار نظاعره راا كرنها اس 
فلسلامتها ما في عبارة المصنف من الإيهام. 


(۱) شرح ابن ملك ۳۰۰. 

(؟) عبارة شمس الأئمة: «وآما الخفي: فهو اسم لا اشتبه معناه» وخفي الراد منه بعارض في الصيغة نع نيل الراد 
بها إلا بالطلب» آصول السرخسي» ۰۱۱۷/۱ 

(۳) انظر حاشية عزمي زاده» ۳۰۰. 

(5) «قال بعض الشراح: لا منافاة بين کلام فخر الاسلام حيث قال: ما خفي مراده بعارض غير الصيغة. وکلام 
شمس الأئمة حيث قال: بعارض في نفس الصيفة. لأن كلاً منهما مقتضاه واحد وهو أن خفاء الخفي 
بعارض لا في نفس الصيغة؛ إلا أن شمس الأئمة جعل الصيغة ظرفاً لذلك العارضء والظرف يغاير 
المظروف. وجعل فخر الإسلام غير الصيغة صفة للعارض» وصرح بالمغايرة» فهما متوافقان في الحقيقة». 
حاشية الرهاوي» ."5٠‏ 

(0) في ح: ومصادقة. 

(7) انظر إفاضة الأنوار» (النسخة المطبوعة مع نسمات الأسحار)» ۹۳ والنسخة المحققة» ۰۱۱۰ 

(۷) وهو ما عبر به ابن ملك حيث قال: «إلا بالطلب: ليس هذا من تتمة احد» بل هو علامة الخفى وتأكيد للخفاء 
إذ لولا الخفاء لما احتیج إلى الطلب» شرح ابن ملك» .۳٩۱‏ ۱ 

(۸) آي الشکل. والمجملء والمتشابه. 

(9) انظر فتح الغفارء ۱6۱؛ حاشية عزمي زاده» ۳۱؛ حاشية الرهاوي» ."5١‏ 

(۱۰) هو كتاب تنقيح الأصولء للعلامة صدر الشريعة عبيد الله بن مسعود الحبوبي البخاري» الحنفي» المتوفى سنة 
(۷٤۷ه)»‏ وهو متن لطيف مشهور شرح به أصول فخر الإسلام البزدوي» وأورد فيه زبدة مباحث الحصول» 
وأصول ابن الحاجب. انظر كشف الظنون .5957/١‏ 
وانظر التتقیح /١‏ 774. 


(1A۸) 


٩‏ /ب من ف 


لنفسه فان آدرك عقلا: فمشکل. أو لا نقلا: فمجمل. أو لا بل اصلا: 
فمتشابه». 

(وحکمه: النظر فيه لسیعلم أن خضاءه لمزية أو نقصان. فيظهر السراد به كآية 
السرفة) ظاهرة في إيجاب القطع في كل سارق. خفية رفي حق الطرار, والنباش) 
بعارض فيهماء وهو اختصاص هما باسم آخرء وتغاير الأسامي دليل 


قوله: (أو لا بل أصلاً: فمتشابه) ليس في عبارة التنقيح لفظة «بل)” . 

قول المصنف: (فيظهر المر اد ده [بالتضب ]۳ قطنا على «ليعلم». وسقط لفظ «به» 
من نسخ الشارح"". 

[قوله: رخَفْيَةً) بالرفع» ومذا مقابل لقوله: «ظاهرة» ] 

قول المصنف: / رفي حق الطرار. والنباش) الطر: الشق» ومنه سمي الطرار؛ لانه يشق 


5 5 4 
لقره ". وهو لکد لال خصوص من الغبر ظلماء وهو یقظان حاضر قاصد لظ بضرب 


)9(-)۶( 


8 5 5 (۸) (۷) is 
. غفلة منه . والنباش : هو سارق الکفن بعد الدفن‎ 


(۱) عبارة التنقیح: «فإن خفي لعارض یسمی خفیأ وان خفي لنفسه: فان آدرك عقلاً: فمشكلء أو لا نقلا: 
فمجملء أو لا اصلا: فمتشابه» ۲۳۶/۱ 


(۲) في ف: بالنص. 
(۳) انظر إفاضة الا نوا (النسخة المطبوعة مع نسمات الأسحار)» .٩۳‏ وک لك النسخة 
امحقق ۰۱۱۰ 


وعلق احقق على ذلك في احامش بقوله: «في خ: الراد به». قلت: وهو الصواب الوافق لتن النار» ۰۲۱۵/۱ 
وهو ما آثبته الامام ابن عابدین رحه الله. 

(4) في ح: ظاهر. والذي في متن الافاضة «ظاهرة» وهو ما أثبنّه. انظر (النسخة الطبوعة مع نسمات الاسحار)؛ ۳٩؛‏ 
والنسخة الحققةء ۰۱۱۰ 

)٥(‏ ما بين المعقوفين ساقط من ط. و ف. و س. 

(7) انظر المصباح المنیر» «طرر». .١97‏ 

(۷) وهو ما عرفه به ابن نجیم. انظر فتح الغفار» ۰۱۶۱ 
وانظر تعريف الطرار في شرح ابن ملك» ۱۳۹۲ العناية» ۵/ ۳۹۰؛ الكليات» ۵۱. 

(۸) النبش في اللغة: الكشف» والاستخراج» ومنه: بش الرجل القبر» والفاعل: «بّاشَ» للمبالغة. انظر المصباح 
المنير» «نبش»2. 5 ۳۰. 

() انظر فتح الغفارء ۱6۱؛ شرح ابن ملك. ۳۱۲؛ فتح القدير» ۵/ ۳۷. 


)۱۸۹ ( 


۷۳ /ب من ح 


على تغاير المعاني» فطلبنا فوجدنا معنی السرقة كاملا في الطرار فیقطع؛ 


قوله: (فوجدنا معنی السرقة كاملا في الطرار) لأنه سارق يأخذ مع حضور الالك 
ویقظته» فله مزية على السارق من البیت على سبیل الفیة. 

قوله: «نيقطع) كذا أطلقوا القطع هناء وفصلوا في كتب الفروع فقالوا: وان طر صرة 
خارجة من الكم لم يقطع» وان طر صرة داخلة فيه قطع؛ وحل الرباط على العكس'". 

وق الشرنبلالية " علی السدرر: قسال الکمسال: اون اي بوسف 
رحمه الله تعال: أنه يُقطع الطرار على کل حال» وهو قول الأئمة الثلاشة ۷۳ . 
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(۱) انظر التلویح» ۲۳۰/۱ وما بعدها؛ شرح ابن ملك» وحاشية عزمي زاده علیه ۳۰۲. 

(۲) انظر فتح الغفار» ۰۱۶۱ 
وجاء في المداية: «وإن طر صرة خارجة من الکم: لم یقطع. وان آدخل يده في الکم: یقطع؛ لأن في الوجه الأول 
الرباط من خارج» فبالطر یتحقق الأخذ من الظاهی فلا يوجد هتك الحرز. وفي الثاني الرباط من داخل» فبالطر 
يتحقق الا خذ من الحرز وهو الکم. ولو كان مکان الطر حل الرباطء ثم الأخذ في الوجهین ينعكس الجواب 
لانعکاس العلة. وعن آبي یوسف رحمه الله أنه یقطع على کل حال» لأنه حرز إما بالکم أو بصاحبه» ۰۳۹۱/۰ 
وانظر المسألة في: البسوط 9/ ۰ وما بعدها؛ بدائع الصنائع» ۷ فتح القدير» ۵/ ۳۹۰ وما بعدها؛ العناية» 
۵ وما بعدها؛ البحر الرائق» 557/6. 

(۳) هي حاشية «غنية ذوي الأحكام في بغية درر الحكام» للشيخ حسن بن عمار بن علي الوفائي الشرنبلالي 
الحنفي» التوفی سنة (74١٠١ه)‏ وهي حاشية على كتاب «درر الحكام شرح غرر الأحكام» في فروع الحنفية» 
لمنلا خسرو. وانظر كشف الظنون» ۱۱۹۹/۲؛ إيضاح المكنون» .١48/5‏ والكتاب له طبعة قديمة جدا. 

(4) هو یعقوب بن إبراهيم بن حبيب الأنصاري الكوفي. كنيته: أبو يوسف» ولد سنة (۱۱۳ه). آخذ الفقه عن 
أبي حنيفة ولازمه. ولي القضاء ببغداد في عهد الهدي. والحادي» وهارون الرشيد. من مؤلفاته: «الخراج»» 
و«الآثار»» و«أدب القاضي» و«النوادر»... وغيرها. توفي سنة (۱۸۲ه). 
انظر ترجمته في: الأعلام» ۱۹۳/۸؛ الفتح المبين» ۱۱۳/۱ وما بعدها؛ سير أعلام النبلاء» ۸/ 0570؛ وفيات 
الأعيان» 1/8/5 وما بعدها. 

(0) اختلف العلماء في الطرار هل تقطع يده آم لا؟ 
فذهب الجمهورء وهم: أبو يوسف من الحنفية» ومالك» والشافعي» وأحمد -على الأصح من مذهبه- إلى أنه 
وفي رواية عن أحمد: أنه لا يقطع. 
وذهب أبو حنيفة» ومحمد بن الحسن إلى التفصیل» فقالوا: إن طر صرة خارجة من الكم: لم يقطع» وان أدخل 
يده في الكم قطع. 
انظر تفصيل الآراء في المسألة في: البسوط ۰۰/۹ وما بعدها؛ بدائع الصنائع» 7/7 الدونة الکبری» 
۲ الذخيرة» ۱۱۳/۱۲؛ امحاوي ۱۳/ ۳۱۷؛ الفروع» ۲ البدع» ۹ 

(0) فتح القدیر ۳۹۱/۰. 


)۱۹۰ 


ناقصاً في النباش فلا. ولو القبر في بيت مقفل في الأصح. 


[وبما ذکره]"" من التفصيل [في الطر]''' ظهر أن ما يطلق في الأصول من أن الطرار يقطع إنما 
يتأتى علی قول آبي وا 


قوله: (ناقصا في النباش) لعدم امحافظة بالوت . 

قوله: (فلا) أي فلا يُقطع؛ لأنه صار فيه شبهةء والحدود درا بالشبهات . 

فالحاصل: أن لفظ السارق خفي في حق الطرار» والنباش» لكن خفاژه في الطرار لزية 
على ما هو / ظاهر فيه في المعنى الذي تعلق به الحكم [فیشمله] " اللفظ ويثبت في حقه 
الحكم» وفي النباش لنقصان على ما هو ظاهر فيه في ذلك العنی» فلا يشمله اللفظء ولا يثبت 


الحكم في حقه”". 
ع ۸ ۶ 
قوله: رولو القبر في بيت مقفل في الأصح) كذا في الشرنبلالية ". وفيها آیضا: «وكذا لو 
سر هن الك البييت اما غا العف اسن وت فق القائلة رئ اه 


(۱) 


لا يقطع. ولو اعتاد لص ذلك / للإمام قطعه سياسة لا حداأء كما في التبيين > 


(۱) في ف» و سء وح: وما ذکرناه. 

(۲) في ف: بالطر. 

(۳) غنية ذوي الا حکام» ۱/۲ 

(5) انظر التلویح ۰۲۳۷/۱ 

(0) اتفق الأئمة الأربعة على أن الحدود تدرأ بالشبهات. ونقل ابن النذر الاجاع على ذلك. 
وقال ابن حزم الظاهري: «وذهب أصحابنا إلى أن الحدود لا يحل أن تدرأ بشبهة» ولا أن تقام بشبهة» وإنما هو 
الحق لله تعالى ولا مزيد». احلی» .١67 /١١‏ 
وانظر: فتح القدیر» ۵/ ۱ ۳؛ الذخبرة /٩‏ ۵ ۲؛ مغني احتاج» ۰۱۳۳/۶ الغتي لابن قدامت ۵۵/٩‏ الإجماع» 
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(5) في ف: فیشمل. 

(۷) انظر فتح الغفار» ۱6۱؛ حاشية الرهاوي؛ ۳۱۲. 

(۸) غنية ذوي الا حکام» ۰/۲ 

(9) في ح: لا غير. 

(۱۰) التابوت: الصندوق الذي يحرز فيه المتاع. أو هو صندوق من حجر أو خشب يوضع فيه الميت. انظر العجم 
الوسيط» «التابوت»؛ ۰۸۱/۱ 

(۱۱) هو كتاب تبيين الحقائق» للإمام فخر الدين أبو محمد عثمان بن علي الزيلعي» التوفی سنة (۷۳ه) شرح به 
كتاب كنز الدقائق للإمام أبي البركات عبد الله بن أحمد النسفي» وهو كتاب في فروع الحنفية. انظر كشف س 


)۱۹۱( 


۰ من س 


۰ من ف 


والفتح 1 


)1( ( 
(OD a. 9 I e ۳ ۲‏ 
وبه يجمع بين حديثي: [«من نبش قطعناه) ۰ والا قطع على المختفي» ] . [وهو 


(WLC 


النباش بلغة أهل المدينة ۲ . 


(۱) 


(۲) 
(۳) 


(€) 


)6( 
قف 


(۷) 


© ® 89 


الظنون» ۲/ ۰۱۵۱۵ 

وانظر تبيين الحقائق» ۰۲۱۸/۳ 

هو كتاب فتح القدير للامام كمال الدين محمد بن عبد الواحد السيواسي العروف بابن اممام الحنفيء المتوفى 
سنة (4571ه) شرح به كتاب «المداية» في الفقه الحنفي» للإمام برهان الدين علي بن أبي بكر المرغيناني. وصل 
فيه إلى كتاب الوكالة» ثم أكمله المولى شمس الدين أحمد بن قودر -المعروف بقاضي زاده- إلى آخر الکتاب؛ 
وسماه «نتائج الأفكار في كشف الرموز والأسرار». انظر كشف الظنون» ۲۰۳۶/۲. والكتاب مطبوع 
ومتداول. 

وانظر فتح القدير» ۰۳۷۲/۰ 

غنية ذوي الأحكام» ۰۸۰/۲ 

رواه البيهقي في كتاب «المعرفة»» و«الخلافيات» من حديث بشر بن حازم عن عمران بن يزيد بن البراء بن 
عازب عن أبيه عن جده. وفي سنده بعض من يجهل حاله كبشر بن حازم» وغيره. 

انظر نصب الراية» 4757/7 تلخيص الب 5/ 516؛ الدراية» ۱۱۰/۲ خلاصة البدر النس ۲/ 717. 

وجاء في مرقاة المفاتيح: «هو حديث منكرء وإنما أخرجه البيهقي» وصرح بضعفه» ۰۱۷۸/۷ 

قال الحافظ ابن حجر: «حدیث: لا قطع على المختفي» لم أجده هكذاء وعند ابن أبي شيبة عن ابن عباس: اليس 
على النباش قطع»» الدراية» ۰۱۱۰/۲ 

وقال الزيلعي: «غريب» نصب الراية» ۳/ 7517. 

وفي مرقاة المفاتيح -بعد أن ذكر الحديث السابق وقال عنه: منكر- قال: «ومثله الحديث الذي ذكره صاحب 
الحداية: «لا قطع على الختفي»» ۷ 

في ح: «من نبش قطعة؛ ولا يقطع على المختفي» وهو خطأ. 

انظر شرح ابن ملك» 8517. 

وجاء في الصباح المنير» «واختفيت الشيء: استخرجته» ومنه قيل لنباش القبور: الختفي؛ لأنه یستخرج 
الأكفان», «خفي» 45 . 

ما بين المعقوفين ساقط من ح. 


CYT) 


مبحث: الشکل 
(وأما المشكل: فهو) الكلام (الداخل في أشكاله) بفتح احمزة أي أمثاله. بحيث لا 


يعرف إلا بدليل يتميز به. 


(۱) 


(۲) 
(۳) 


(وحكمه: اعتقاد الحقية فيما هو المراد) به إثم الاقبال على الطلب والتأمل به) 


وهو المقابل للنص. 


قول المصنف: (الداخل في [أشكاله] ") المراد بالجمع: ما فوق الواحد" ‏ »/ وفيه 


المشكل في اللغة: من أَشْكَلَ الأمر: إذا التبس. وهو يُشَاكِلَهُ: أي يشابهه. انظر المصباح المنير» «شکل»» 1717. 

واصطلاحا: « هو الداخل في أشكاله حتى لا ينال إلا بالتأمل بعد الطلب» المغنى» للخبازي ۰۱۲۸ 

وانظر تعريف المشكل في: أصول السرخسي» ١/178١؛‏ أصول البزدوي» /١‏ ٠5١؛‏ تقويم الأدلة» ۱۱۸؛ كشف 

الأسرارء للبخاري» ١4٠ /١‏ وما بعدها؛ تيسير التحرير» ۱۵۸/۱ 

في ح: الأشكال. 

انظر شرح ابن ملك» ۳۱۳. 

وقد اختلف العلماء في آقل الجمع على آقوال: 

۱- ذهب جمهور العلماء من الأصوليين والنحاة إلى أن آقل الجمع ثلائة حقيقة» ویطلق على الائنین والواحد 
مجازا. 

۲- أن أقل الجمع اثنان حقيقة» ويطلق على الواحد مجازاً. وإليه ذهب الباقلاني» والغزالي» وأبو إسحاق 
الإسفراييني» والباجي» وابن الماجشون. وداود الظاهري» وابنه حمد» وعلي بن عيسى النحوي» ونفطويه. 
والخليل بن أحمد... وغيرهم. 

۳- أن أقل الجمع واحد حقيقة. وهو مذهب أبي حامد الاسفرايييي وئسب إلى إمام الحرمين» ولا يصح ذلك 
عنه. 

قال السبكي: «ومحل الخلاف في اللفظ المسمى بالجمع في اللغة مثل «مسلمين» وغيره من جموع القلة» لا جموع 

الكثرة» فإن آقلها أحد عشر بإجماع النحاة» الإبهاج» ۰۱۲۱/۲ 

وفي المسألة أقوال أخرى. انظر تفصيل ذلك مع ما استدلوا به في: أصول السرخسي» ۱۵۱/۱؛ فواتح الرحموت» 

۱ وما بعدها؛ تيسير التحریر» ۱/ ۲۰۷ وما بعدها؛ شرح تنقيح الفصول. ۲۳۳؛ الحصولء لابن العربي» 

۱ وما بعدها؛ التبصرة» ۱۲۷ وما بعدها؛ التلخيص في أصول الفقه» ۱۷۲/۲ وما بعدها؛ النخول» ١5/‏ 

وما بعدها؛ الاحکام لابن حزم» 5١7/4‏ وما بعدها؛ قواطع الأدلة» ۱۷۱/۱ وما بعدها؛ الدخل إلى مذهب 

الإمام أحمدء 4٠ /١‏ ؟؛ نزهة الخاطر» ۱۳۷/۲ وما بعدها؛ شرح الكوكب المنير» ۱86/۳ وما بعدها؛ إرشاد 

الفحول» ۱۸۵ وما بعدها. 


CYT) 


۶ من ح 


إشارة [ل] " ماخذ اشتقاقه. یقال: «أشكل علي كذا» إذا دخل في آشکاله ": يعني ما آشکل 
على السامع طریق الوصول إلى معناه في نفسه لا بعارض. 

فکان خفاژه فوق الخفي الذي [بعارض]" ؛ لأنه لا ينال إلا بالطلب والتأمل إلى أن يتين 
الراد ". بخلاف الخفي فإنه [قد] " ينال بمجرد الطلبء فالخفي بمنزلة رجل اختفى عن غيره في 
"" فيوقف عليه بمجرد الطلب» والمشكل بنزلة من اختفى في بيت بين أمثاله ونظائره» فلا 
يوقف عليه إلا بالطلب لكان اختفى فيه ثم التأمل ليتميز عن آشباهه وأمثاله ". 

وفي التوضيح” : «والشکل: إما لغموض في العنی» نحو قوله تعالى: إوإن كم جنا 
هروا 4 فإن غسل ظاهر البدن واجب» وغسل باطنه ساقط. فوقع الإشكال في الفم فإنه 
باطن من وجه حتى لا يفسد الصوم بابتلاع الريق» وظاهر من وجه حتى لا يفسد بدخول شيء 
في الف فاعتبرنا الوجهین فاخق بالظاهر في الطهارة الکبری حتی وجب غسله ق الات 
وبالباطن ف الصغری فلا جب غسله في احدث الصفر" ". وهذا اول من العکس؛ أن قوله 
تعالى: وان کنشم جُئبًا قطه رو #-بالتشدید- يدل على التکلف والبالغة» لا قوله تعالى: 


«فاعْیلوا وجومک4 ". 


(۱) ساقطة من ط. 

(۲) انظر آصول السرخسي, ۱5۸/۱؛ کشف الاسرار» للبخاري ۱/ ٠4١؛‏ جامع الأسرار» ۲/ ۳۳۲. 
(۳) في ح: یعارض. 

(8) انظر شرح ابن ملك» ۳۱۳ وما بعدها؛ فتح الغفار ۰۱2۲ 

(0) ساقطة من ط و ح» و ف. 


[بيت] 


(5) في ف: بيته. 

.١5١ /١ انظر التحبير»‎ )۷( 

(۸) هو كتاب التوضيح في حل غوامض التنقيح» للعلامة صدر الشريعة عبيدالله بن مسعود المحبوبي البخاري» 
الحنفي» المتوفى سنة (51لاه)» شرح به كتابه «تنقيح الأصول»» وعليه الكثير من الشروح والحواشي. انظر 
كشف الظنون .545/١‏ 

(9) سورة الائدة الآية (5). 

(۱۰) انظر البسوط ١/57؛‏ البحر الرائق» .75/1١‏ 


(۱۱) سورة الائدة الآية (5). 


)۱۹۶ ( 


¥ * 
ی 
+ 


التأمل في نظيره من کلام العرب» لا في نفس الصيغة. إذ الخفي كذلك رالی أن يتبين 


م22 و 2 2 
المراد) کقوله تعای: فاتواً حر شفتم 4 اشتبه أنه بمعنى «من آین». أو «کیف». 


١‏ 508 2 58 ۲ ع 
أو ال 9 نحو: #قواریراً من ص4" ١‏ لان القارورة تكون من الزجاج» لد 


من الفضة فالمراد أن صفاءها صفاء الزجاج وبياضها بياض الفضة»”". 


5 . 7 و ا ۲ ۱ ۰ 8 5( 
قوله: ريعني التامل في نظيره... الع) قال ابن نجيم: «والظاهر ما في التقويم من أن 


«حکم الخفي: وجوب الطلب بتأمله في نفسه حتی یظهر. وحکم الشکل: وجوب 
الطلب بتأمله في نظیره من کلام العرب مما عقل معناه» ". والراد بالتامل ": التکلف 


والاجتهاد / في الفکر لیتمیز العنی عن أمثاله». 


قوله: (اشتبه أنه بمعنی «من آین). أو «كيف») آي لاستعماله / فیهما» قال تعال: 


صد 
ان لك هدا 4 ٠‏ أن يُحي- هذه آل4 فهو مشترك لفظي» فيكون المشكل آعم منه لعدم 


/ 5 e. 
التنافي» إذ يجوز أن یسمی الشيء باسمين ختلفین من جهتين‎ 


(۱) 
(۲) 


(۳) 
(€) 


)0( 
قف 


۷) 
(۸) 
(۹) 
(۱۰ 


(۰ 


في ف: الاستعارة. 

سورة الانسان الاية .)١5(‏ 

وعبارة التوضیح: «آو الاستعارة بديعة» نحو: لقَوَارِيرَأ ین فَ4 فقوله: «آو الاستعارة» عطف 
على قوله: «والشکل: إما لغم وض في العنی» ولا آشکل هذا بسبب الاستعارة؛ لأن 
القارورة... إلخ». ۱ 

التوضیحء ۲۳۵/۱ وما بعدها. وانظر فتح الغفار» ۰۱8۲ 

هو کتاب «تقویم الأدلة» للامام أبي زید عبيد الله بن عمر بن عیسی الدبوسي التوفی سنة (4۳۰ه)» وهو في 
آصول الحنفية. انظر کشف الظنون. ۱/ 47۷. والکتاب مطبوع ومتداول. 

تقویم الأدلة» ۰۱۱۸ 

«التأمل: تدبر الشيء وإعادة النظر فيه مرة بعد آخری لیتحققه» التعاریف» ۰۱۵۲ 

وقال آبو البقاء الکفوي: «التأمل: هو استعمال الفکر. والتدبر: تصرف القلب بالنظر في الدلائل» 
الکلیات» ۰۲۸۷ 

فتح الغفار» ۰۱6۲ 

سورة آل عمران الآية (۳۷). 

سورة البقرق الاية (۲۵۹). 

انظر فتح الغفار» ۱6۲؛ جامع الأسرار ۲/ ۳۳۲؛ حاشية الرهاوي» ۰4 ۳. 


)۱۱۹۵ 


۰ /ب من س 


۶ب من ح 


فبعد الطلب والتأمل ظهر أنه بمعنى «کیف» بقرينة احرث. إذ الدبر لیس موضع احرث. 


قال في التحریر /: «ولا يبالي بصدقه على الشترل»"" فیسقط ما في الشرح الملكي من ٠٠‏ /بمنف 

ادعاء التنافي بينهما. 
٤ ۳ 2‏ 5 ع 

قوله: (ظهر [أنه]' سفن کیت ٤‏ «فیقتضی التخییر في الاوصاف: آي سواء كانت 
تاكول از انیم ر ا كر الأ راد 

قوله: ربقرينة الحرث... الخ) فلا يكون بمعنى: «من آین» لاقتضائها حل الاتیان في 
له 

© © © 


.١69/١ التحريرء‎ )۱( 

(۲) انظر شرح ابن ملك» 755. 

(۳) ساقطة من ف. 

(5) جاء في تفسير الجلالين: ‏ نوک رتم أي محل زرعكم الولد #فَأَنُوا حَرَتَكُمَ4 أي محله وهو القبل 
4 كيف سِفمٌ4 من قيام؛ وقعود؛ واضجاع وإقبال» وإدبار»» 1۷. 
وانظر أقوال المفسرين في الآية في تفسير القرطبي» ۳/ ٩۲‏ وما بعدها؛ تفسير الطبري» ۳۹۲/۲ وما بعدها؛ روح 
العاني» ۱۲/۲ وما بعدها؛ الدر المنثور» 577/١‏ وما بعدها؛ تفسير ابن كثير» 51١/١‏ وما بعدها؛ التبيان في 
إعراب القرآن» ۰۱۷۸/۱ 

(5) التحبیر» ۱۵۹/۱؛ وانظر فتح الغفار» 147١؛‏ جامع الأسرار» ۰۳۳۳/۲ 

(5) انظر شرح ابن ملك» 755. 
وجمهور أهل العلم على تحريم تیان المرأة في دبرها. انظر بدائع الصنائع» ١/۹٠۱؛‏ شرح مختصر خلیل» 
۳۳ ااوي» ۳۱۷/۹؛ مطالب آولي النهی» ۲۱۱/۵ ۲؛ امحلی» 59/٠١‏ وما بعدها؛ معتصر المختصرء 
۱ وما بعدها؛ . 


)١95( 


مبحث: المجمل 
(أما المجمل فماازدحمت فيه المعاني) أي تواردت على اللفظ 
تلا زجح ساق لا هاش وة کا ت كا سم اه او لا 


وهو القابل للمفسر. 

قول المصنف: (مما ازدحمت فيه المعاني) جنس. 

وقوله: رواشتبه المراد... إلخ) فصل آخرج اخفي» والمشكل» دون الشترك. خلافاً لا في 
الشرح اللكي" فانه (ذا انسد [فیه]" باب الترجیح یکون جملا کما صرح به نفسه ارلا . 
[إلا أن“ يريد ما لیس کذلك " ما يمكن أن یظهر بالتامل بعض وجوهه فیکون 
شارت 


قوله: رمتساوية كانت كالمشترك) كوصيته لوالیه» حتی بطلت فیمن له الجهتان» كما في 
التحریر ". اي |ٍذا مات قبل البیان -في ظاهر الروایة- لبقاء الوصی له جهولا"". 


.1۱ المجمل في اللغة: من أَجْمَلْتُ الشيء إِجْمَالاً: اي جعته من غير تفصیل. الصباح النیر» «جمل»؛‎  )۱( 
واصطلاحا: «ما ازدمت فيه العاني» واشتبه الراد اشتباها لا يدرك بنفس العبارة» بل بالرجوع إلى الاستفسار»‎ 
ثم الطلب. ثم التأمل» آصول البزدوي» ۱6۶/۱ وما بعدها.‎ 
وانظر تعریف امجمل في آصول السرخسي» ۱۸/۱ الغني للخبازي» ۱۲۹؛ تقویم الادلة» ۱۱۸؛ کشف‎ 
۰۱۵۹/۱ الأسرارء للبخاري» ۱87/۱ تيسير التحریر»‎ 

(۲) قال ابن ملك: «وقوله: (اشتبه) فصل خرج به الشترك واخفي والشکل؛ لأن الراد يدرك في الخفي بمجرد 
الطلب. وني الشترك والشکل بالتأمل بعد الطلب» شرح ابن ملك ۰۱ ۳. 

(۳) ساقطة من ح. 

)٤(‏ صرح آولا أن اجمل یدخل فيه الشترك» حیث قال: «وأما اجمل فما ازدمت فيه العاني: أي تواردت على 
اللفظ من غير رجحان لأحدهاء وذلك التوارد قد یکون بالوضع كما في الشترك إذا انسد فيه باب الترجیح» 
شرح ابن ملك 1۵ ۳. 

() في ف: لا آن. 

(7) أي الشترك الذي لم ينسد فيه باب الترجیح. 

.١69/١ التحريرء‎ )۷( 

(۸) جاء في التحبير: «كوصية لمواليه» فان المولى مشترك بين العیّق» والمعتّق» حتى بطلت الوصية لمواليه فيمن له 
الجهتان: من أعتقوه» ومن أعتقهم إذا مات قبل البيان -في ظاهر الرواية- لبقاء الموصى له مجهولاً بناءً على تعذر ح 


)۱۹۷ ( 


کابهام متکلی لوضعه لغبر ما عرف كالأسماء الشرعية» ويكفي ازدحام معنیین 
رواشتبه المراد به اشتباها لا يدرك بنفس العبارة, بل بالرجوع إلى الاستفسار) من المجمل 


فلا يرد التشابه؛ لأنه لا يدرك بالرجوع إلى الاستفسار (شم الطلسب. نم التأمل) 


قوله: ركإبهام متكلم لوضعه) أي ذلك اللفظ [لغیر]" " ما شرف مراداً منه عند 
إطلاقه بالنسبة إلى أصل وضعه وكغرابة اللفظ ک-املوع»"" في قوله تعالی: * ان آلانسن خُلِقَ 


دك ع جح ی بو (O‏ 
هَلوعًا 4 قبل التفسير . 
قوله: (ويكفي ازدحام معنيين) إشارة إلى أن قول الصنف: «فما ازدحمت فيه المعاني» 


-بالجمع- اتفاقي» أو أطلق الجمع على ما فوق الواحد . 
قوله: (فلا يرد المتشابه) دفع لما أورده في الشرح اللکي: من أن التعريف غير 
مانع» لصدقه على التشابه" » ووجه الدفع: أن رجاء معرفة المراد منه منقطع'" كما 


(N) 
. يأتي‎ 


= العمل بعموم اللفظ وعدم ترجيح البعض على البعض» ١/۹١٠؛‏ وانظر مجمع الأنهرء /٤‏ ١٤٤؛‏ الفتاوی 
امندیة» 5/ .٠٠١‏ 

(۱) في ح: لغيره. 

(5) من هَلِع ملع فهو هَلِع» وافلوغ: مبالغة. وهو الضجور الذي لا يصبر على الصائب. وقيل: هو 
من يجزع ويفزع من الشر» ويحرص ويشح على الال. وافلع: أفحش الجزع. انظر تاج العروس» «هلع»» 
۲ وما بعدها؛ ختار الصحاح» «هلع)ء ۲۹۰؛ الصباح النیر» «هلع)» ۳۲۹؛ التبيان في تفسير غريب 
القرآن ۱ 4۲. 
وجاء في عمدة القاري: «قال محمد بن عبد الله بن طاهر لأحمد بن يحيى: «ما املوع؟) فقال: «قد فسره 
الله تع الى بقوله: * إن اسن خُلِقَ هَنُوءً (@) بقوله: ۱ مَس آلشرٌ جَرُوعًا وچ وَإِذَا مه یر 
مَعُوعا )24 ۲۲۵/۲). 

(۲) سورة المعارج» الآية .)١9(‏ 

.777 /۲ انظر فتح الغفار» ۱6۳؛ جامع الأسرار»‎ )٤( 

(4) انظر شرح ابن ملك ۳۹۵. 

() انظر المصدر السابق» 7”55. 

(۷) انظر حاشية عزمي زاده» ۳۹۲؛ حاشية الرهاوي» 777. 


(۸) انظر ص ۲۰۱ من هذه الرسالة. 


)۱۹۸( 


إن احتیج الیهما. 

(وحکمه: اعتقاد الحقية نیما هو المراد. والتوقف فيه إلى أن يتبين المراد ببیان 
المجمل) کبیان الرسول صلی الله عليه وسلم الربا في الأشياء الستة من غير قصره علیها؛ 
فبقي فيما وراء‌ها جملا فیطلب الراد في احدیث: أي أنه لأي معنی حرم الربا؟ فوجدناه 
القدر. والجنس» وركالصلاة, والزكاة) وضعاً للدعاء» والنماء وهما غير مرادين» فتفسرا 
ببيان الرسول صلی الله عليه وسلم. 


قوله: ران احتیح الیهم) کذا قیّد في التنقیح '. إذ لیس کل جمل بعد بيان اجمل يحتاج 
إلى الطلب والتأمل» فالصلاة والزكاة بيانهما شافيء فلم يحتج إلى تأمل بعده. وبيان الربا 
غير شاف / صار به المجمل مولك وهو يحتاج إلى الطلب والتامل . 

وكان على المصنف أن يقيد به» أو هثل له كما مثل للأول بالصلاة والزكاة ليندفع الإيهام؛ 
وینتظم الكلام. 

لكن ذكر المصنف في شرحه " واحقق في فتح القدیر "» والكاكي في جامع الأسرار”“: 
أنه يحتاج في الصلاة والزكاة إلى التأمل بعد الاستفسار. 

قوله: (إلى أن يتبين المراد ببيان المجمل) «فإذا لحقه البيان وجب العمل به على / 
حسب تفاوت درجات البيان» فان كان شافياً قطعياً -كبيان الصلاة والزكاة- صار المجمل به 
فسا 

وان كان ظنياً -کبیان مقدار السح / جدیت"؟ المغيرة“- صار مؤولاً. 


(۱) انظر التنقیح .7757/١‏ 

(۲) انظر فتح الغفان ۰۱6۳ 

(۳) انظر کشف الأسرارء للنسفي ۲۱۹/۱ وما بعدها. وتقدم التعریف بکتاب کشف الأسرار ص ۳۵. 

)٤(‏ انظر فتح القدیر ۲۷۹/۱ وما بعدها. 

(0) انظر جامع الأسرار» ۳۳۵/۲. 

(0) هو الحديث الذي آخرجه مسلم عن عروة بن الغيرة عن آبیه المغيرة بن شعبة: «أن النبي صلی الله عليه وسلم 
توضاً ومسح بناصیته. وعلی العمامة وعلی الخفین) صحیح مسلم. کتاب الطهارة» باب السح على 
الناصية والعمام ر ( ۰۲۷ ۰۲۳۱/۱ وانظر تلخیص الخحبير» ۵۸/۱. 

(۷) هو الغيرة بن شعبة بن آبي عامر بن مسعود الثقفي» کنیته: آبو عيسىء أو آبو محمدء أو آبو عبد الله» وهو من 
کبار الصحابة. أسلم قبل عمرة الحديبية» وشهدها وبيعة الرضوانء له مناقب كثيرة» توفي رضي الله عنه سنة = 


)١99( 


۵۰ من ح 


۱ من س 


۱ من ف 


وان لم يكن البیان شافیاً خرج عن حیز الاجمال إلى الاشکال» فیجب الطلب والتأمل بعد 


ذلك» کبیان الربا بالحديث الوارد في الأشياء الستة» فان «الربا» على باللام المستغرق لجميع 
آنواعه» والني صلی الله عليه وسلم بين الحكم في الأشياء الستة من غير قصر لانعدام کلمات 
القصرء وانعقد الإجماع أيضاً أن الربا غير مقتصر عليه فصار مؤولاً فيهاء فبقي فیما وراءها 
غير معلوم كما قبل البيان. إلا أنه لا احتمل أن يوقف على ما وراءها بالتأمل في هذا البيان 
سميناه مشكلاً»"”". لا مجملاء وبعد الإدراك بالتأمل» والوقوف على المعنى المؤثر صار مؤولاً فيه 
ایض فیجب العمل به [بغالب]" الظن» کذا قیل . 


1 


(۲) 


(۳) 
)€( 
2 


(١٠ه)»‏ وقیل غير ذلك. 

انظر ترجته في الإصابة» ۱۹۷/۲ وما بعدها؛ تهذیب التهذیب ۲۳۶/۱۰؛ النتظم ۵/ ۲۳۷. 

وهو الحديث الذي آخرجه مسلم بلفظ: «الذهب بالذهب. والفضة بالخضة والبر بالبر. والشعیر بالشعير, 
والتمر بالتمر والملح بالملح. مثلاً بمثل: يدا بید. فمن زاد أو استزاد فقد آربی, الآخذ والمعطي فيه سواء) 
صحیح مسلم» کتاب المساقاة» باب الصرف وبيع الذهب بالورق نقدا ر (۰۱۵۸6 ۳/ ۱۲۱۱. وانظر طرق 
وروایات الحديث في رواء الغلیل» ۱۸۸/۵ وما بعدها. 

جاء في اختلاف الأئمة العلماء: «واتفقوا على أن الربا الحرم يجري في غير الأعيان الستة المنصوص عليهاء وأنه 
متعد منها إلى كل ملحق بشيء منها)» ۳۱۵/۱ 

جامع الأسران ۳۳۵/۲. 

و 

انظر کشف الأسرارء للبخاري» ۰۱1۷/۱ 


(۹ 


مسحت : النشابه 
(وأما المتشابه: فهو اسم لما انقطع رجاء معرفة المراد منه) في حقنا دون الرسول 


(وحكيه: اعتقاد الحقية قبل الاصابة) أي بل يوم القيامة. إذ 


لا ابتلاء في الآخرة. روهذا كالمقطعات في أوائل السور) مثل الم فنؤمن بهاء ولا نؤول 


مبحث: المتشابه "^ 

ومو القابل للمحکم. 

توله: رفي حقنا دون الرسول) عليه الصلاة والسلام. کذا قاله فخر الاسلام ‏ وشمس 
الأئمة'"» وياتي تمام الکلام عليه . 

قوله: رلا ابتلاء في الآخرة) يعني أن إنزال التشابه للابتلاء -كما ياتي“ - وهو إنما یکون 
في الاقاذون ال غر لان ضير مره وكا في اک 

قول المصنف: (كالمقطعات في أوائل السور) «سميت بذلك لأنها أسماء لحروف يجب 
أن يقطع / في التكلم كل منها عن الآخر [على هيئة. وتسميتها]“ بالحروف المقطعات مجازء 
[لأن مدلوها حروف أو لأن ارف يطلق على الكلمة] "» كذا في التلویح ". 

قوله: (فنؤمن به. ولا نؤول) وعلى هذا فيكون الوقف على قوله تعالى: 


 )۱(‏ المتشابه في اللفة: من اشَبَهَّت الأمورء ورشَابَهَت: أي التبست فلم تتميز ولم تظهر. واَابهة: المشاركة في 
معنى من العاني. والاشيباه: الالتباس. انظر المصباح المنير» «شبهاء ۰۱5۹ 
واصطلاحا: «هو ما لا طريق لدركه أصلاء ولا يرجى بيانه حتى سقط طلبه» الغنی» للخبازي» .١79‏ 
وانظر تعريف التشابه في: أصول السرخسي» ۱۹۹/۱ آصول البزدوي» ۸/۱ وما بعدها؛ تقويم الأدلةء 
۸ تيسير التحرير» ۰۱۱۰/۱ 

(۲) انظر آصول البزدوي» ۰۳۹۰/۳ 

(۳) انظر آصول السرخسي, ۹4/۲. 

)٤(‏ انظر ص ۲۰ من هذه الرسالة. 

(۵) انظر ص ۲۰۵ من هذه الرسالة. 

() انظر جامع الأسرار» ۳۳۱/۲. 

(۷) في ح: على هیئته. وسمیتها. 

(۸) في ح» و ف» و س: «لأن مدلوضا حروف تطلق على الکلمة». وما أثبنّه من ط هو الوافق لعبارة التلویح. 

۰۱66 التلویح» ۲۳۷/۱ وانظر فتح الغفار»‎ )٩( 


(۲ 


۰ /ب هن ح 


لإ ان 4 " وقفاً لازماً. ویکون الراسخون في العلم غير عالين بالتشابهات [وهو مذهب 
علمائنا". 

قال في التوضیح: «وهذا آلیق بنظم القرآن حیث اتباع التشابهات حظ]”" الزائفین» 
والاقرار بحقيقته مع العجز عن درکه حظ الراسخین, وهذا یفهم من قوله تعالى: ءامنا به کل 


55 8 ره فك 
OD 4 1 (1) 5‏ 
ويؤيده قراءة ابن مسعود رضى الله عنه: «إن تأويله إلا عند اللّه» فانه لا کن 


عطف وال یسحُون» الرفوع عليه؛ لأنه مجرور لفظاً ومحلا”. 

(۱) سورة آل عمران» الآية (۷). وهي قوله تعالى: هو انى اَنَل عَلَيَكَ لَب ينه ء ايت کم هن ام الکتب وأخرٌ 
کش اما لین قري ریغ مقو ما فة ین آتیقام ال واتیفاء ارات ونا بط ول إل الل شون 
فى ال يوون امن کل ین عند زا وم گر ألو لنچ 4. 

(۲) انظر التوضیح. ۲۳۸/۱؛ کشف الأسرارء للبخاري ٩۱6۹/۱‏ التحبین ۱۱۳/۱ وما بعدها؛ فتح الغفار» ۱۶۳ 
وما بعدها؛ جامع الأسرار» ٩۳۳۹/۲‏ شرح ابن ملك؛ ۳۷۷ وما بعدها. 

(۳) ما بين العقوفین ساقط من ح. 

(4) سورة آل عمران الاية (۷). 

() التوضیح ۰۲۳۸/۱ 

(7) هو عبد الله بن مسعود بن غافل بن حبيب افذلي» من السابقین إلى الاسلام هاجر الهجرتين إلى الحبشة» 
والدينة. شهد بدر وبيعة الرضوان» وسائر المشاهد. روى الكثير من الأحاديث» وكان حجة في القرآن حفظاً 
وفهماء وهو من امجتهدين في الفتیا. توفي سنة (۳۳ه). 
انظر ترجمته في الإصابة» ۲۳۳/4 وما بعدها؛ تهذيب التهذيب» ۲۶/۲ وما بعدها؛ سمط النجوم العوالي» 
۲ التحفة اللطيفة» ۲/ .4١‏ 

(۷) ذکرت قراءة ابن مسعود رضي الله عنه في عدد من کتب التفسیر انظر تفسیر الطبري» ۱۸4/۳ زاد المسيرء 
۱ تفسير البغوي» ۲۸۰/۱ تفسبر البحر احیط 4۰۱/۲؛ احرر الوجیز» ٤/١‏ 4۰؛ تفسیر ابن كثير» 
۱ 

(۸) اختلف العلماء في قوله تعالى: وم عم وله إل له والايسكون ق الیل یَفولون داكا بف 4 فهل قوله تعال: 
لوَآَلرسِحُونَ فى الل هو ابتداء کلام مقطوع عما قبله» آم هو معطوف على ما قبله والواو فيه 


للجمع؟ 
الذي عليه آکثر آهل العلم من الفسرین» والقراء والنحویین: أنه مقطوع عما قبله» وآن الکلام تم عند قوله ‏ 


(T1) 


خلافاً لأكثر التأآخرین. وکالصفات في نحو: البد» والعین. والا نعال: کالنزول. وفي 
التحریر: «والأكثر على إمكان درکه خلافاً للحنفیة». 


توله: رخلافا لأكثر المتأخرين) فانهم يحملون القطعات على آسماء السور 


وفعلوق الوجهة غازا عن الرضى» وال عن القدرة والتوول: عن زول الامر:.: إل 


(۱) 


روك ۸۰ 


قوله: «خلاما للحنفية) حیث قالوا: لا يمكن درکه في الدنيا اصلا. قال في التحبير: 


۳ 
«والذي ذكره صاحب الکشف. والتحقيق' 0 وغيره: أن هذا مذهب عامة 
الصحابة / والتابعين» وعامة متقدمى أهل السنة من أصحابناء وأصحاب الشافعى» 


(۱) 


(۲) 
(۳) 


تعای: إل له 4.وهذا قول ابن عمر» وابن عباس» وعائشة» وعروة بن الزبير» وعمر بن عبد العزيز» وهو 
مذهب الكسائي» والأخفش» والفراء وأبي عبيد... وغيرهم. 

والثاني: مروي عن مجاهد» وهو رواية عن ابن عباس. 

وقد رد بعض العلماء القول الثاني إلى القول الأول. قال الإمام علاء الدين البخاري: «ثم قیل لا اختلاف في 
المسألة في الحقيقة؛ لأن من قال بأن الراسخ يعلم تأويله: آراد أنه يعلمه ظاهراء لا حقيقة. ومن قال إنه لا يعلمه: 
أراد أنه لا يعلمه حقیقة» كشف الأسرار ۰۱۵۱/۱ 

وانظر تفصيل المسألة في: تفسير القرطبي» ١5/5‏ وما بعدها؛ تفسير الطبري» ۱۸۲/۳ وما بعدها؛ فتح القدير 
(تفسیر الشوكاني ۳۱۵/۱ وما بعدها؛ التلويح» ۲۳۹/۱؛ جامع الأسرار» ۳۳۰/۲ وما بعدها؛ البرهان؛ 
١‏ وما بعدها؛ قواطع الأدلة» ۲٠٠ /١‏ وما بعدها؛ المدخل إلى مذهب الإمام أحمدء ۱۹۸؛ روضة الناظرء 


انظر آصول البزدوي وشرح البخاري عليه» ۱۵۶/۱ وما بعدها؛ حاشية الرهاوي» ۳۰۷ وما بعدها؛ التلویح» 
۱ 


انظر التحبیر» ۱/ 77١؛‏ التلویح» ۱/ ۲۳۷؛ فتح الغفارء ۰۱6۳ 

صاحب الكشف والتحقيق هو الامام علاء الدين» عبد العزيز بن أحمد بن محمد البخاري» الحنفي» برع 
في الفقه» والأصول. من مولفاته: «كشف الأسرار» شرح أصول البزدوي» و«التحقيق»... وغيرهما. توفي 
سنة (۷۳۰ه). 

انظر ترجته في الأعلام» 5/ ۱۳؛ الجواهر الضیث ۳۱۷/۱ وما بعدها؛ الفتح البین» ۰۱8۱/۲ 

وتقدم التعریف بکتاب کشف الاأسرار ص ١78‏ من هذه الرسالة. 

وأما کتاب التحقیق فهو شرح لکتاب النتخب في آصول الذهب. لحسام الدین محمد بن محمد بن عمر 
الأخسيكتي» ويعد كتاب التحقيق من أهم شروح النتخب. انظر كشف الظنون» .1858/١‏ 

وانظر كشف الأسرار» ۰۱۹/۱ 


(TF) 


۱ /ب من س 


۱ب من ف 


۱ ع ۲ 
والقاضی آبی رد ٩‏ وفخر الاسلام» وشمس الائمت» وحماعة من الشآخرید" 1 إلا آن فخر 
١ 3 ۳ ۳‏ 
الإسلام '» وشمس الأئمة ‏ استثنيا الني صلى الله عليه وسلم فذكرا أن التشابه وضح له دون 


(9 


0 
غيره») 5 


لکن آورد عليه: آن وجوب الوقف علی: ان 4 يقنضي أن لا يعلمه الرسول 
صلی الله عليه وسلم كغيره من العباد. وان كان الوقف علی: وال حون فى الول ره 
-کما هو ختار الخلف- یلزم أن لا يكون الرسول عليه الصلاة والسلام خصوصا 


1) 


ی 

ونقل بعده عن الکشف ما حاصله: «أنه يجوز أن یکون التعلیم حاصلاً بعد نزول هذه 
الآية» فلا یکون الرسول عليه الصلاة والسلام عالاً بالتشابه قبل نزوطاء فیستقیم الحصر بقوله 
تعالی: وما يَعلَم اويه إلا له ۳۰4 وقامه فيه» فتامل. 


(۱) عبد الله -أو عبید الّه- بن عمر بن عیسی الدبوسي وکنیته: آبو زيد. القاضيء الفقیه» الأصولي. من آکابر 
فقهاء الحنفية» من مولفاته: «تأسیس النظر» و«الأسرار»» واتقویم الأدلة» في الأصول... وغیرها. توفي سنة 
(۳۲۰ه). 
انظر ترجمته في: سير آعلام النبلاء» ۱۷/ ۵۲۱؛ الفتح البین ۱۲۸/۱ اللباب في تهذیب الانساب» 46۹۰/۱ 
الأعلام» ۰۱۰۹/۶ 

(۲) انظر أصول السرخسي» ۱۹/۱؛ آصول البزدوي ۱۵۰/۱ وما بعدها؛ تقویم الأدلة» ۱۱۸؛ البرهان ۲۸۳/۱ 
وما بعدها؛ احصول. للرازي» ٩4۲/۱‏ وما بعدها؛ النخول» ۱۷۰ وما بعدها؛ روضة الناظ 1۷/۱ وما 
بعدها؛ إرشاد الفحول» ۵۱. 

(۳) قال فخر الاسلام: «ولأن الرسول صلی الله عليه وسلم آسبق الناس في العلم» حتی وضح له ما خفي 
على غيره من التشابه» آصول البزدوي ۳۹۰/۳ وما بعدها؛ وانظر شرحه کشف الأسرار ۳۹۰/۳ 
وما بعدها. 

)٤(‏ قال شمس الأئمة: «وقد كان یعلم بالتشابه الذي لا یقف آحد من الأمة بعده على معناه» فعرفنا بهذا أن له من 
هذه الدرجة آعلی النهایة» أصول السرخسيء ۲/ ۹6. 

() التحبیر» ۰۱۱۲/۱ 

(7) انظر التحبیر» /١‏ 55١؛‏ کشف الأسرار» للبخاري ۳۹۱/۳. 

(۷) كشف الأسرارء للبخاري» ۱۳۹۱/۳ التحبير» .١75 /١‏ 


) ١50 


وفي التنقیح: «فکما ابتلي من له ضرب جيل بالامعان ف السيره ابتلي الراسخ في 
العلم بالتوقف وهذا آعظمهما بلوی وآعمهما جدوی؟. 


قوله: روفي التنقیح: «هکما ابتلي "... الغا) / جواب عما آورد: أن الراسخین إذا ل 
یعلموا تأويله یکون الخطاب با لا یفهم ‏ وهو وان جاز عقلاً فهو بعید جدا. وحاصل 
الجواب: أن فائدة الخطاب به الابتلاء . 

قوله: رمن له ضرب جهل) إنما قال كذلك لأنه لا تكليف للجاهل الذي لا يعلم 
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2 
شتا 


0 


قوله: ربالامعان في السير) «أي في طلب العلم» والراد: بذل المجهود والطاقة في طلب 
العلم» . 

قوله: (ابتلي الراسخ في العلم بالتوقف) أي عن طلبه. فانه لا يمكن ابتلاژه بالامر 
بطلب العلم کمن له ضرب من الجهل؛ لأن العلم غاية متمناه فكيف يبتلى به فللراسخ في 
العلم نوع من الابتلاء» ولمن له ضرب من الجهل نوع آخر. كما أن رياضة البليد تكون بالعدو؛ 


(5) ذل 


ورياضة الجواد بإمساك [العنان ]0 والمنع عن السير”. 


: ا 7 ۹ 
قوله: روهذا أعظمهما بلوی. وأعمهما جدوی) [کذا في غالب النسخ] " بضمير التثنية 


)۱( التنقیح» ۳۳/۱ 


(۲) انظر التلویح ۲۳۹/۱؛ کشف الاسرار» للبخاري؛ ۱۵۰/۱؛ جامع الأسرار» ۳۳۱/۲. 

(۳) انظر التحبير» ۱۱۲/۱ کشف الأسرارء للبخاري ۱۵۲/۱ وما بعدها. 

(4) انظر التلویح» ۲۳۹/۱؛ کشف الأسرارء للبخاري» ۰۱۵۲/۱ 

(0) التوضیحء ۰۲۰/۱ 

(5) العیانْ: هو سير اللجام الذي تمسك به الدابة» سمي بذلك لأنه یعن: اي یعترض الفم فلا يلجه؛ وجعه: «َمَ. 
انظر القاموس امحیطء «عن»۰ ٩۱۵۷۰‏ الصباح النیر» «عنن»۰ 5 ۲۲. 

)۷ في ح: العناق. 

(۸) انظر التوضیح, 0/۱ ۲؛ التلویح» ۰۲۳۹/۱ 

(9) في ف: في بعض النسخ. 
وانظر إفاضة الأنوار (النسخة الطبوعة مع نسمات الاسحار)» ۹۷. فقد وردت العبارة فیها بضمير التثنية «وهذا 
آعظمهما بلوی» وآعمهما جدوی». 


)۲۰۵ 


“لا من ح 


في الموضعين» وهو الوافق لعبارة لتتقیح ""» وفي بعضها بدونه» آي: النوع من الابتلاء اعظم 
النوعین بلوی؛ لأن البلوی في ترك احبوب آکثر من البلوی في تحصیل غير الراد. واعظمهما 


جدوی: اي نفعاًء لأنه آشق» فثوابه اکثر ". والله تعالى اعلم. 
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= وفي النسخة الحققة: «وهذا أعظمها بلوى وأعمها جدوی». ۱۱۳. بدون ضمير التثنية وعلق المحقق في الهامش 
بقوله: «في (خ): «أعظمهما»» و«أعمهما»؟. 

(۱) انظر التنقیح ۰۲۳۱/۱ 

(۲) انظر التلویح» ۲۳۹/۱؛ کشف الأسرارء للبخاري» ۰۱۹۶/۱ 


(۳۹ 


النخسیم الا لست 


باعتبار استعمال اللفظ في العنی 


ویشتمل على مبحثین: 





4 ا هو مه مه 
۰ ۰ 


روما التحقيقة: سم نكل تقك كا لن (أريد به م أي استعمل في ما روضح له) 





وهو القسم الأول من التقسیم الثالث"". وهو تقسيم اللفظ باعتبار استعماله في 
ال 
قوله: رکالجنس, تقدم الكلام على نظیره في أول بحث الخاص "* فلا تغفل. 
قول المصنف: (آرید به ما وضع له) أي آراد الستعمل لذلك / اللفظ به «ما» أي 
معنی وضع ذلك اللفظ له» ففي قوله: (آرید) هناء وکذلك في تعريف المجاز / إشارة إلى 
اشتراط الاستعمال اللازم للارادة» وآن القصود إنما هو الارادة» لا جرد الاستعمال العاري 
عنها» فقيل الارادة والاستعمال لا یوصف اللفظ ةة ولا جار ". وهذا ما حققه نی 


(۱) الحقيقة في اللغة: من حتفت الآ آخقه: |ذا تیقنته» او جعلته ابتاً لازما. وخققة -بالثقیل- مبالخة. 
وحَقِيقَة الشيء: منتهاه» وأصله المشتمل علیه. انظر الصباح المنير» «حقق» ۷۸ ختار الصحاح» «حقق»؛ ۲٩؛‏ 
آساس البلاغ «حقق!۰ ٠١١‏ . 
واصطلاحا: «اسم لكل لفظ آرید به ما وضع له». آصول البزدوي» ۱۹۹/۱ وما بعدها. 
وانظر تعریف ال حقيقة في: أصول السرخسي. ۱۷۰/۱؛ المغنى» للخبازي» ۱۳۱؛ تيسير التحریر» ۲/ ۲؛ کشف 
الأسرارء للبخاري» ۱۱۱/۱؛ المحصول» للرازي ۳۹۷/۱؛ الل للشيرازي» ۸؛ الابهاج ۲۷۱/۱؛ قواطع 
الأدلة» ۲۹۹/١‏ وما بعدها؛ الکوکب الدري» ۲۳۲؛ إجابة السائل» ۲۱۱+ صبح الأعشی» ۱۹۰/۱؛ آسرار 
البلاغة» ۳۰۳؛ الزهر في علوم اللغة» /١‏ ١۲۸؛‏ سر الفصاحة .٤١‏ 

(۲) التقسیم الثالث: في وجوه استعمال النظی وهو تقسیم باعتبار استعمال اللفظ في العنی» وینقسم إلى أربعة 
آقسام هي: الحقيقة» الجازه وکل منهما إن ظهر الراد منه فالصریح والا فالکناية. انظر ص ۱۲۳ من هذه 
الرسالة. 

(۳) انظر فتح الغفان ۱66. 

)٤(‏ جاء في آول مبحث الخاص: «قوله: (هو كالجنس) أي شامل للمهملات والستعملات وما یکون دلالته بالطبع 
أو العقل» وإنما قال: «کاحنس» ول یقل: «جنس» تحاشیا عن إطلاق الجنس على الشترك بين الماهيات 
الاعتبارية» فإنه مجاز کاطلاق الفصل على الختص ببعضهاء لأن الجنس الحقيقي ما تحته ماهیات متحققة في 
الخارج» نسمات الأسحارء (النسخة الطبوعة)» ۰۱۲ 

(۵) انظر فتح الغفان ۰۱66 


(1*۸) 


۲ من س 


۲ من ف 


التلويح حيث قال: «والتحقیق: أن معنی استعمال اللفظ في الوضوع له أو غیره ": طلب دلائته 
علیه / وارادته من فمچرد الذکر لا یکون استعمالاه. 

وبهذا التقریر علمت أن في کلام الصنف غنية عن قول الشارح: «استعمل»: لأن الراد 
بالإرادة ليس إلا اون ۲ المتكلم» على أنه یلزم عليه تکرار «ما» في قول الشارح: «في ما إذ 
هي في الموضعين واقعة على المعنى. 

وان أراد به تفسير الإرادة في كلام الصنف بالاستعمال لا زيادة قيد آخر: فبعد کون 
الواجب” '' الإتيان ب«أي» التفسيرية لا حاجة إليه على ما قررناه» بل يوهم خلاف القصود"" 
فافهم. 

والراد بوضع اللفظ: تعيينه للمعنى بحيث يدل عليه من غير قرينة "": أي يكون العلم 
بالتعيين كافياً في ذلك. فان كان ذلك التعيين من جهة واضع اللغة -كالأسد للحيوان المفترس- 
توضع وی 

وإلا فان كان من الشارع -كالصلاة للعبادة الخصوصة- فوضع شرعي. 
وإلا فإن كان [من]" قوم [مخصوصين]””» كاهل الصناعات من العلماء وغيرهم -كالرفع 
للحركة المخصوصة عند النحاة- فوضع عرفي خاص» ويسمى اصطلاحياً. 

وإلا كالدابة لذوات الأربع» فإنها في اللغة لما يدب على الأرض: فوضع عرفي عام. وقد 
غلب العرف عند الإطلاق على العرف العام . 


)١(‏ في التلويح: أو في غير. 

(۲) التلویح ۰۱۲۸/۱ 

(۳) في ح: الارادة. 

(8) في هامش ط: «قوله: (الواجب... إلخ) لا وجوب مع کثرته في کلام الولفین» ۹۷. 

(0) في هامش ط: «قوله: (القصود... إلخ) من أن الدار على الارادة» لا الاستعمال العاري عنها» ۹۷. 
(7) انظر جامع الأسرارء ۳۶۱/۲؛ الکلیات ۰۹۳ 

(۷) ساقطة من ح. 


026 


١‏ /ب من ح 


خرج الهمل. وما وضع ول یستعمل. والغلط وامجاز. 

ثم لفظ الحقيقة مشترك على ذات الشي» وعلی اللفظ الستعمل فیما وضع له. 
فاطلاق الحقيقة على اللفظ الذکور حقيقة لغوية أيضاًء وهو الأصح؛ لأن الحقيقة اسم 
للذات لغةء كذا في الكشف. 


فالعتبر في الحقيقة هو الوضع بشيء من الأوضاع المذكورة. وني المجاز عدم الوضع في 
ال 
قوله: لتر ابييل ۳ لأنه لا معنى له» فلا وضعء فلا إرادة. 
قوله: رما وضع ولم يستعمل) لأنه لم پرد. 
قوله: (والفلط ۲۳ يخرج بقوله: «وضع)» أو بقوله: «أريد» كما یظهر ما سنذکره في جث 
الجاز من بيان المراد بالغلط. 

وقوله: (والمجاز) لأنه لم يوضع ا 

قوله: (مشترك على ذات الشيء أي مشترك يطلق على ذات الشيء... إلخ. 

قوله: راسم للذات لغة) الذي“ في ابن نجيم عالق" «اسم للثابت»"" وقد 
وجد كذلك مصلحاً في بعض نسخ الشارح . وهذا بناءٌ على آنها فعيلة بمعنى فاعل» من 


= الکلیات» ۹۳۶؛ مفتاح العلوم» ۳۵۹. 

(۱) انظر فتح الغفار» .٠٤١‏ 

(۲) الهمل: هو اللفظ الذي لم يوضع لعنی. انظر الکلیات. ۱۰۵۷ دستور العلماء» ٩۲۹/۳‏ التعریغات» ۲۳۷. 

(۳) «الغلط: الخالف للواقع» دستور العلماء» ۷/۳. وجاء في تهذیب اللغة: «الغلط: كل شيء يعيا الانسان 
عن جهة صوابه» من غير تعمد»» ۸۲/۸؛ وانظر الصباح المنير» «غلط» ۲۳۳؛ العجم الوسیط» 
«غلط»۰ ۰1۵۸/۲ 

(5) انظر ص ۲۱ من هذه الرسالة. 

(0) قال ابن نجیم: «(آرید به ما وضع له) فخرج الهمل والجازن والغلط. والعنی: استعمل فیما وضع له» فخرج 
آیضا ما وضع ولم یستعمل» فلا یوصف اللفظ قبل الاستعمال بهما» فتح الغفار» ‏ ۰۱6 

() في ط٬‏ وح» وف: آي الذي. 

(۷) عبارة الكشف: «لأن الحقيقة اسم للثابتة لغة» کشف الأسرارء للبخاري» .٠١١ /١‏ 

(۸) فتح الغفار» .١544‏ 

- النسختان الوجودتان لدي فيهما: «اسم للذات» انظر إفاضة الأنوار (النسخة الطبوعة مع نسمات‎ )٩( 


(۲۳۹ 


وني التوضیح: «واطلاق بعض الناس الحقيقة والمجاز على العنی: إما مجاز أو من خطأ 
العوام» وتعقبه في التلويح بتعيين أنه مجازء وحمله على خطأ العوام من خطأ الخواص. 


حى الشيء يَحِق: إذا ثبت. 
ويحتمل أن يكون بمعنى مفعلة: أي الكلمة الثبتة» من | ل ۷ من ح 
الشي / -خففاً- أَحْقَهُ: إذا آثبته ". ۲ب من س 
والتاء على / الأول للتانیث. وعلی الثاني للنقل من [الوصفية] ‏ إلى الاسمية ٠١‏ /بمنف 
الصرفة :ول للتانیث ایضا" ولا یخفی ما فیه. 
قوله: روتعقبه في التلويح... إلخ) حيث قال: «ثم [إطلاق] ‏ الحقيقة واجاز على نفس 
العنی» أو على إطلاق اللفظ على المعنى» واستعماله فيه شائع كثير في عبارة العلماء مع 


= الأسحارء 48؛ والنسخة الحققة» .١١5‏ 

)١(‏ في ح: حقيقة. 

(۲) انظر لسان العرب. «حقق)» ١١٠١/07؛‏ تهذيب اللغت «حق». ۲۱/۳ وما بعدها. 

(۳) في ح: الوضعية. 

(5) قال القزويني: «والحقيقة: إما فعيل بمعنى مفعول من قولك: حََقَت الشيء أَحْقَهُ: إذا أثبته. أو فعيل بمعنى فاعل 
من قولك: حَقّ الشيء يَحِقّ: إذا ثبت. أي المثبتة» أو الثابتة في موضعها الأصلي. 
فأما التاء فقال صاحب المفتاح: «هي عندي للتأنيث في الوجهين» لتقدير لفظ «الحقيقة» قبل التسمية صفة مؤنث 
غير مجراة على ا موصوفء وهو الكلمة» وفيه نظر. 
وقيل: هي لنقل اللفظ من الوصفية إلى الاسمية الصرفة كما قيل في «أكيلة» و«نطيحة» إن التاء فيهما لنقلهما 
من الوصفية إلى الاسمية» فلذلك لا يوصف بهاء فلا يقال: «شاة أكيلة» أو «نطیحة»» الایضاح في علوم البلاغة» 
۳ وانظر الکلیات» 57؟؛ مفتاح العلوم ۳۲۰؛ جامع الأسرار» ۲/ ۳۶۰؛ كشف الأسرارء للبخاري» 
۱ وما بعدها. 

(0) انظر مفتاح العلوم ۳۱۰. 

(7) في هامش ط: «قوله: (لا يخفى ما فیه... إلخ) إذ فعیل بمعنى مفعول يستوي فيه الذکر والمؤنث»؛ ۹۸. 
وجاء في آوضح السالك: «الخالب في التاء أن تکون لفصل صفة الونث من صفة الذکر ک-«قائمة» و«قائم» ولا 
تدخل هذه التاء في خمسة آوزان: آحدها: فعول بمعنى فاعل... والثاني: فعیل بمعنى مفعول» نحو «رجل جریح»» 
و«امرأة جریح». وشذ: «ملحفة جدیدة». فان كان فعیل بعنی فاعل لحقته التای نحو: «امرأة رحیمة» و«ظريفة». 
فإن قلت: «مررت بقتيلة بني فلان» ألحقت التاء خشية الإلباس» لأنك لم تذكر الوصوف» 5/ ۲۸۷ وما بعدها؛ 
وانظر الكليات» 57؛ خزانة الأدب. للبغدادي» .5١١/4‏ 

(۷) في ح: أطلق. 


)5١1١١( 


(وحکمها: وجود ما وضع له) آي ثشبوت حكمه قطنا (خاصا کان. أو عاما) آمرا أو 


نهياء کقوله تعالى: تا آذیرت ءامثوا آزصفوا وقوله تعال: ولا تَقرَبُوأ الق 4 
خاص 2 الأمور به » والنهي عنه » عام 2 المأمورء وا منهي. 


ما بين اللفظ والمعنى من الملابسة الظاهرة» فيكون جازا "» لا حطاء وحمله على خطأ العوام من 
خطا اخراص . 


٤ ۳ 0‏ 
وخاب الك تدس سره بان انك" اراد أن عن يظلق اة على التي إن 


اطلق بعد ملاحظة اللابسة الى بين اللفظ والعنی فمجان والا فخطا صریح لا یلبق من 
ا لخواص» فحینئلو یکون حمله على خطأ اخواص من خطأ العوام. 


و 1 


(۱) 


(۲) 
(۳) 


)€( 
۹2 


(0 
(۷) 


قوله: (خاص في المأمور ده وهو الركوع. 
(والمنهي عنه) وهو الزنا. 

8 0 مر مو 7۰ () 
(عسام في المامور. والمنهي) وهو «الواو» من قوله تعالى: © ارکعواه4 3 


ا الل 
00 


قرو © لأنها الوه : 
© © © 


قال ابن السبكي: «إن إطلاق لفظ الحقيقة» والمجاز على العنی المصطلح بين الأصوليين إنما هو على سبيل الجاز» 
الإبهاج» ۲۷۱/۱؛ وانظر التوضیح» ۱۲۲/۱؛ حاشية العطار على جمع ال جوامع» ۳۹۳/۱؛ نور الأنوار» .577/١‏ 
التلویح» ۱/ ۰۱۲۷ 

لعل القصود به علي بن محمد بن علي العروف بالسید الشریف الجرجاني» الحنفي» ولد سنة (٠5لاه)»‏ علامة 
دهره» وفهامة عصره برع في اللغة» والأصول» والفلسفة والنطق, له نحو سین مصتفاً منها: التعريفات» 
مقاليد العلوم وحاشية على الطول للتفتازاني في البلاغة» وحاشية على التلويح في الأصول» ورسالة في فن 
أصول الحديث» وشرح المواقف للعضد. ... وغيرها. توفي سنة (١١۸ه)‏ وقيل: سنة (۸۱6ه. انظر ترجمته 
في: الأعلام» ۷/۰؛ بغية الوعاة» ۱۹۱/۲ وما بعدها؛ كشف الظنون» ١/591؛‏ أبجد العلوم 0۷/۳ 
وما بعدها. 

القصود به هنا صدر الشريعة رحمه الله. 

سورة الحج» الآية (۷۷). وهي قوله تعالى: تايا اليرت منوا کنو جوا وَأَعَبُدُوأ رَبَكُمَوَآفْعَنُوا لحم 


لک تفلخورت :5 4. ۱ 
سورة الاسراء الآية (۰)۳۲ وهی قوله تعالى: ولا تَقرَبُوأ الزن إِنْهُء ان فَحِشَة وَسَآءَ سيلا (@). 
انظر فتح الغفار» ۱:6 


۲۱۳ ( 


مبحث ادجاز 


ویتضمن السائل التالية: 
- تعریف المجاز, وحکمه. 
- عموم | لجاز. 
- الحقيقة لا تسقط عن السمی بخلاف | لجاز. 
- الجمع بين الحقيقة وا لمجاز. 
- بيان طرق ا لجاز. 
- متی یصار إلى | لجار؟ 
- قد تتعذرا لحفيقة وا لمجازمعا. 
- جملة ما تترك به الحقيقة. 


- التجریم الضاف إلى الأعیان. 





مبحث: الجاز 
[ تعریف ا لجاز, وحکمه ] 
(وأما المجاز : فاسم لما أي لكل لفظ (أريد به غير ماوضع له لمناسبة بينهما) أي 
بين ما وضع له اللفظ وبين غيره الذي أريد به. خرج: ما لا مناسبة بينهماء كاستعمال 
الأرض في السماء غلطاً. وخرج العَلَّمُ التقول ك«فضل» لعدم الناسبة الشهورة بينهما. 


(۱) 


8 .0( 
مبحت: المجار 


وهو القسم الثاني من أقسام اللفظ باعتبار استعماله في العنی. 

قوله: (كاستعمال الأرض في السماء غلطا) أي خطأ في اللغة ضادر] عن قصد بأن ظن 
الناسبة بينهما [فاستعمل] ‏ أحدهما مكان الآخرء وعلى هذا فيصح خروجه بالقيد الذکور". 

وأما [لو آرید] ' بالغلط: السهوء وسبق اللسان -كما هو التبادر منه- فيخرج بقوله: 


0 ع ۰ ۵ ۱ )1( ٠‏ 
«أريد به» لأنه حینشلر لم يرد» كذا ذكره بعض المحققين في حواشي المطول ۰ ومثله في 


)١(‏ العنوان من وضع الباحثة. 

 )۲(‏ المجاز في اللغة: من جَاَرَ الموضع جوز وجُوَازَاء ومّجَازاً: سار فيه وخلّفه. وتَجَورٌ في كلامه: تكلم بالمجاز. 
والمجاز: الطريق إذا قطع أحد جانبيه إلى الآخرء وخلاف الحقيقة. انظر القاموس الحيط «جاز»» 1۵۱ العجم 
الوسيط» «جاز». 57/١‏ ١؛‏ المصباح المنير» «جوز»» ٦۳‏ . 
واصطلاحا: «اسم لا أريد به غير ما وضع له» أصول البزدوي» ۰۱۱۱/۱ 
وانظر تعریف امجاز في: أصول السرخسي. ٩۱۷۰/۱‏ الغني» للخبازي» ۱۳۱؛ تيسير التحریر ۳/۲؛ کشف 
الأسرارء للبخاري» /١‏ ۲١٠؛‏ احصوله للرازي» ۳۹۷/۱ الابهاج» ۲۷۳/۱؛ اللمع» للشيرازي؛ ۸؛ قواطع 
الأدلة» ۲۱۹/۱ وما بعدها؛ الکوکب الدري» 4۳۲؛ إجابة السائل» ۲۲۸/۱؛ آسرار البلاغة» 4۳۰4 صبح 
الأعشى» ۱/ ۱۹۰؛ الایضاح في علوم البلاغة» ۲۵۲؛ سر الفصاحة» 4۳؛ الزهر في علوم اللغة» ۲۸۱/۱ وما 
بعدها؛ آنیس الفقهاء ۱۵۸ الکلیات ۸۰۵. 

(۳) في ح: فاستعمال. 

)٤(‏ وهو قول المصنف: «لناسبة بینهما!. 

(5) في ح: الورید. 

(0) شرح العلامة سعد الدين التفتازاني كتاب «تلخيص مفتاح العلوم» للقزويني وله عليه شرحان: المختصرء 
والمطول - وهو المقصود هنا- وعلى المطول حواش كثيرة منها: حاشية السيد الشريف علي بن محمد الجرجانيء 
المتوفى سنة (۸۱7). وحاشية الحقق حسن بن محمد شاه الفناري» المتوفى سنة (١۸۸ه).‏ حاشية محمد بن 
فراموز الشهير بمنلا خسروء المتوفى سنة (۵۸۸۵). حاشية ميرزاجان حبيب الله الشيرازي» الشوفی سنة = 


۸ ۲۲۶ ( 


٩) 
. شرح التحرير‎ 


ل ۱ DL‏ ۲ ۲ 
قوله: روحرج العلم المنقول... إلخ) النقول ِ ما غلب ي غير الوضوع له مت یفهم 


بلا قرينة مع وجود العلاقة بینه وبين الوضوع له» وینسب إلى الناقل» لأن وصف النقولية إنما 
32 ۳( سروس ۰ .2 5 4ج ۰ و 
حصل من [جهته] فیقال: منقول شرعي» وعرفي» واصطلاحي. وفيه تفصيل يطلب من 


ار 


وخرج أيضاً الال“ وهو ما استعمل في غير ما وضع له / اتعمالاً ضح [ناه 


علاقة] لأن هذا الاستعمال وضع جديد فيكون اللفظ مستعملاً فيما وضع له فيكون حقيقةه 


(VW 5 
: المراة‎ e وتمامه‎ 


(۳) 
)€( 
2 


(0 
(۷) 
(۸) 
(۹) 


ولم يذكر الشارح خروج الحقيقة لظهوره. 
۲ ۲ ۸ 0 7 8 
واختلف في الهزل فقیل: 141 شل لانه ‏ يرد به شيء» وعلیه افندي" 0 وقیل: 


(۹۹6ه)... وغيرها كثير. انظر كشف الظنون /١‏ 6/ا5. 

انظر الي ۰4/۲ 

«النقول: ما كان مشتركاً بين العاني ورك استعماله في العنی الأول» ویسمی به لنقله من العنی الأول: 
والناقل: ما الشرع» فیکون منقولاً شرعياً. وما غیره» وهو [ما العرف العامة فهر النقول العرفی» ویسمی حقيقة 
عرفية» أو العرف الخاص: ویسمی منقولاً اصطلاحياًء کاصطلاح النحاةه والنظار». التعاریف» 0۸۰؛ وانظر 
التمریقات :۲۳۳ وما بمد‌ها» ستور العلنات ۲۶6/۳ 

في ح: جهة. 

انظر التلويح» ۱۲۸/۱ وما بعدها. 

«المرتجل: هو اللفظ الستعمل في غير ما وضع له بلا مناسبة بينهما قصدأء وعند عدم القصد يكون خطاً. واعلم 
أن المرتجل من آقسام الحقيقة؛ لأن الاستعمال في الغير بلا علاقة قصداً وضع جدیده فيكون اللفظ مستعملاً فيما 
وضع له وإنما يجعل من آقسام المستعمل في غير ما وضع له نظراً إلى الوضع الأول» فإنه أولى بالاعتبار» دستور 
العلماءء / 1۷۰ 

وانظر تعريف المرتجل في الكليات» ۸6۳؛ التعريفات» ۲۱۰؛ الزهر في علوم اللغة» ۲۹۲/۱ همع افوامع» 
۱ التلويح» ۱/ ۱۲۷. 

في ح: بلا عاقبة. 

انظر مرآة الأصول» ١١١‏ . 

في ح: له. 


قال سراج الدين الهندي: «وقيل: احترز به عن الهزل فإنه يصدق عليه أنه أريد به غير ما وضع له وهو ليس 


)۲۱۵ ۱ 


۷ /ب من ح 


بل دخل؛ لأنه رید به غير ما وضع له. وخرج بقيد العلاقة العبر عنها بالناسبة في تعریف الجازه 
وهو الظاهر'". 

والأوفق بتعريف الهزل” الآتي: وهو أن يراد بالشيء ما لم يوضع له» ولا ما يصلح له 
اللفظ استعارة. وهذا مبني على أن انس «ما آرید)؛ لا لفظ [سا] نگ وإلافهو 
اغا قطعاء [ولکن] ‏ هلا هو الظاهر. 

واعلم / أن [لفظ] ' «المجاز» مقول بالاشتراك على ما نحن بصدده ما هو صفة اللفظ 
باعتبار استعماله في العنی» وعلی المجاز الذي هو صفة الاعراب أو اللفظ باعتبار تغير حکم 
اعرابه" » والتعریف للأول”". 

فلذا ذکر في التحریر أن كلاً من مجاز الحذفء والزيادة حقيقة. آما الأول “: فلأنه الذکور 
-کالقریة- باعتبار تغیر إعرابه. 


)۱۰( ۱ 5 . 6 

وأما الثاني : فلوضعه لعنی التأكيد. فلا يرد أن تعریفه المجاز غير جامع 

0 بمجاز لعدم المناسبة. والأظهر أن يقال: إن المزل ليس بداخل في التعریف؛ لأنه لم يرد بافزل شيء أصلاء فلا 
حاجة إلى الاحتراز عنه بقيد آخرء وهو قوله: (لاتصال بينهما) لوقوع الاحتراز عنه بقوله: (أريد به)» شرح 
المغنى» ۷۲/۲. 

(۱) انظر فتح الغفار» ۱6۵. 

(۲) «امزل: ما یستعمل في غير موضعه لا لناسبة» الحدود الأنيقة» ۰۷۸/۱ 
وجاء في التعاریف: «افزل لغة: الزح. وعرفاً: أن لا يراد باللفظ معناه لا الحقيقي ولا الجازي» وهو ضد الجداء 
۱ وانظر التعریغات» ۲۵۷. 


(«) انظر التحبی 1/۲ 


(۷) أي صفة اللفظ باعتبار استعماله في العنی. 

.4/۲ وهو مجاز الحذف» ومثّل له في التحبير بقوله تعالی: ول آلْقرَيَة4 [یوسف: ۸۲] انظر التحبير»‎  )۸( 
./۲ وهو مجاز الزيادة» ومثّل له في التحبير بقوله تعالی: لیس کیت منت 45 [الشوری: ۱ انظر التحبير»‎ )9( 
.4/۲ انظر التحریر» وشرحه التحبير»‎ )۱۰( 


)۲۱۳( 


۳ من س 


۳ من ف 


(وحكمه: وجود ما استعير): أي بوت الحكم للمعنی الستعار (له خاصا کان) 


ولم يذكر في التعريف القرينة المانعة عن إرادة العنی الحقيقي كما [ذکرها] " علماء 
لبیان " لإخراج [الكناية "» لأن الکناية] " في اصطلاح الأصوليين تجامع ا لجاز“ لأنها 
عندهم إن استعملت في الوضوع له فحقيقة» وإلا فمجاز -كما في التلويح” '- فلا يصح 
إخراعها: 

قول المصنف: اوا" وجود مااستعير) اعلم أن الأصوليين يطلقون 
الاستعارة علی کل جار هلات الیبانیین فان العا نسدد پنقسم لٍل: الاستمارت 


)١(‏ في ح: ذکره. 

(۲) ذکر علماء البیان القرينة الانعة عن إرادة العنی الحقيقي في تعریفهم للمجاز» ومن ذلك تعریف الإمام السكاكي 
حیث قال: «وأما امجاز: فهو الکلمة الستعملة في غير ما هي موضوعة له بالتحقیق استعمالا في الغیر» بالنسبة إلى 
نوع حقيقتهاء مع قرينة مانعة عن إرادة معناها في ذلك النوع». ثم قال: «وقولي: «مع قرينة مانعة عن إرادة 
معناها في ذلك النوع»: احتراز عن الكناية» مفتاح العلوم 04!؛ وانظر ختصر السعد ۳۲۷؛ الإيضاح في علوم 
البلاغة» ۰۲۵۲ ۲۹۲؛ دستور العلماءء ۰۱۵۱/۳ 

(۳) «الكناية: هي ترك التصریح بذکر الشيء إلى ذکر ما یلزمه» لینتقل من الذکور إلى التروك كما تقول: «فلان 
طويل النجاد» لينتقل منه إلى ما هو ملزومه» وهو طول القامة» مفتاح العلوم» HED‏ 
وانظر تعریف الكناية في ختصر السعد. ۳۷4؛ الشل السائر» ۱۸۱/۲؛ خزانة الأدب» للحموي» ۲۳/۲؛ 
دستور العلماء» ۱۰۲/۳ وما بعدها؛ التعریفات» ۰۱۸۷ 

(8) في ح: الكفاية» لأن الكفاية. 

(5) الكناية لا تعد من المجاز عند علماء البيان» لأنها لا تنافي إرادة الحقيقة بلفظهاء بينما المجاز ينافي ذلك. وأما عند 
الأصوليين فإن استعملت في الموضوع له فحقيقة وإلا فمجاز. 
جاء في الكليات: «الكناية عند علماء البيان: هي أن يعبر عن شيء بلفظ غير صريح في الدلالة عليه لغرض من 
الأغراض كالإبهام على السامع» أو لنوع فصاحة. وعند أهل الأصول: ما يدل على المراد بغيره لا بنفسه» وهي 
في اصطلاحهم أعم من المجاز من وجه؛ لأنهما يجتمعان في الجاز غير التعارف» وقد توجد الكناية في محل بدون 
المجاز -كما في الضمائر- وبالعكس» كما في المجاز المتعارف. والكناية ليست بمجاز هو الصحيح)». ۷١١‏ وما 
بعدها؛ وانظر مفتاح العلوم» 8۰۳؛ مختصر السعد ۳۷4؛ التوضيح وشرحه التلویح» ۱۳۱/۱ وما بعدها؛ 
حاشية الرهاوي» ۳۷۰. 

(7) جاء في التلويح: «وأما الكناية باصطلاح الأصول: فان استعملت في الوضوع له فحقيقة» وإلا فمجاز. 
38/1 . 

)۷( في ح: وحكم. 


(۸) «الاستعارة: هي اللفظ الستعمل في غير ما وضع له للمشابهةء وبهذا فارقت الجاز الرسل. والأصوليون یطلقون -- 


۳۲۱۷ ( 


کقوله تعالى: ولمم آلِيْسَآء4 الراد: الجماع» وهو خاص رو عام إذا اقترن به ما يفيد 
العموم كالصاع في الحديث الآتي. 


والمرسل”". فلا تغفل عن مخالفة الاصطلاحین» وسينبه الشارح على ذلك . 


= الاستعارة على كل مجاز» الکلیات» .٠٠١‏ 
وقال ابن نجيم: «الاستعارة: وهي مرادفة للمجاز عند الأصوليين» ومجاز خاص عند علماء البيان؛ فان عندهم 
الجاز نوعان: مجاز مرسل: وهو ما يكون علاقته غير المشابهة. واستعارة: وهو ما يكون علاقته المشابهة» فتح 
الغفار» ۱۵۷؛ وانظر جامع الأسرارء 7/ 794 وما بعدها؛ كشف الاسرار» للبخاري» ۲/ ٠١١‏ وما بعدها؛ نور 
الأنوار» .75557/١‏ 

)۱( قال القزويني: «والمجاز: مرسل إن كانت العلاقة غير المشابهة» وإلا فاستعارة» تلخيص مفتاح العلوم. ۳۲۹؛ 
وانظر الایضاح في علوم البلاغة» 4 ۲۵؛ دستور العلماء» ۱۵۱/۳؛ ختصر السعد» ۳۲۹. 
والاستعارة: هي اللفظ المستعمل فيما شبه بمعناه الأصلي لعلاقة المشابهة» كأسد في قولنا: «رآيت أسداً يرمي». 
والمرسل: هو ما كانت العلاقة فيه غير المشابهة؛ كاليد الوضوعة للجارحة المخصوصة إذا استعملت في 
النعمة» لكونها بمنزلة العلة الفاعلية للنعمة؛ لأن النعمة منها تصدرء وتصل إلى المقصود بها. انظر ختصر 
السعدء ۳۲۹. 


(۲ انظر ص 7594 من هذه الرسالة. 


(1۸) 


(۱) 


[عموم المجار] 


ثم لا خلاف أنه لا يعم جميع ما یصلح له اللفظ من أنواع المجاز» بل يعم جميع آفراد 


في العانی الحقيقية والمجازية. 


قوله: ثم لا خلاف... الخ) قال في التلويح: «اجاز القترن بشيء من أدلة العموم 


-کالعرف باللام» ونحوه- لا خلاف في أنه لا يعم جميع ما / یصلح له اللفظ من آنواع اجازه 
كالحلول» والسيبية "» وابمزنية " وضو ذلك. آما إذا استعمل باعتبار أحد الأنواع کلفظ 
«الصاع» ۳" المستعمل فيما بحله. فالصحيح أنه يعم یع أفراد ذلك المعنى» لما سبق من أن هذه 
الصيغ للعموم»”". 


8 ۸ ۰ ۰ ۷ 5 0 0 


آشرنا إليه في أول بحث العام فلا تغفل. 


(1) 


۷) 


(A) 
(۹) 


العنوان من وضع الباحثة. 

الحلول: إطلاق الحال على المحل. 

السببية: إطلاق السبب على المسبّب. 

الجزئية: إطلاق اسم الجزء على الكل. وسيأتي بیان هذه الأنواع وأمثلتها في ص ۲٤۹‏ وما بعدها من هذه 
الرسالة. 

الصاع: وحدة من وحدات الکاییل «ومقدار الصاع عند الحنفية: 5 أمداد =۸ أرطال = ۵۷ ,۱۰۲۸ درهما- 
۲ لترا - ۵ ,۳۲۱۱ غراما: 

ومقداره عند غير الحنفية: ٤‏ آمداد = ۵ وثلث رطلاً = 1۸٩,۷‏ درهماً = ۲,۷٤۸‏ لترا = ۲۱۷۲ غراماه. 
معجم لغة الفقهاء ۳:۰ وما بعدها؛ وانظر الصباح النیر (صوع ۰۱۸۳ 

عبارة التلویح: «من أن هذه الصیغ لعمومه من غير تفرقة بين کونها مستعملة في العاني الحقيقية أو المجازية» 
1/۱ 

هکذا في جميع النسخ. والعبارة بهذا السیاق تبدو مبتورق حيث خلط کلام التلویح بکلام الشارح» وحتی 
تستقیم العبارة یضاف: «قوله: (لا مر أن الصيغة للعموم... إلخ ما في الشرح)». 

في ف» و س: من. 

انظر نسمات الأسحارء (النسخة الطبوعة) ۱۸ وما بعدها. 


)۲۱۹( 


۸ من ح 


بالضرورة يتقدر بقدرها. والأصح 5 الذهب: القول بعمومه. 


(وإنا نقول إن عموم الحقيقة لم يكن لكونها حقيقة) وإلا لا وجدت حقيقة إلا وهي 


0 ع ۱ 
فوله: (لانه ضروري) أي ثابت على خلااف الاصل للا 0 
۲ 7 
نو له: (والنادت دالضرورة يتفدر بقدرها' فإذا كان مقترنا بأداة عموم تندفع بارادة 


بعض الأفراد» فلا يراد جمیعها الا بقرينة کالاستثناء في قوضم: «ما جاءني الا سود الرماة الا 


O 
. دق‎ 


قوله: (والأصح في المذهب) أي في مذهب الشافعي رحمه الله تعالى القول بعمومه 
ف 

قال ابن نجیم: اتنب الصنف هذا القول للشافعي؛ وق بعض کتب اة انبا" 
إل بعض اصحابه" » ونسبه ابن السبكي " إلى بعض اة وضعفه؛ وصحح القول 


(۱) قال قوام الدين الكاكي: «لأنه ضروري: أي يصار إليه ضرورة توسعة الکلام» وهذه الضرورة ترتفع بدون 
إثبات حکم العموم» فلا یصار إليه». جامع الأسرار» ۰۳۳/۲ 

(۲) انظر قاعدة «الضرورة تقدر بقدرها» وتطبیقاتها في شرح القواعد الفقهية» ۰۱۲۳ ۱۸۷ وما بعدها. 

(۳) انظر فتح الغفار» 55١؛‏ شرح المحلي على جمع الجوامع» ٦۳١ /١‏ . 

(4) ذهب جهور العلماء إلى القول بعموم امجاز حتى قال بعضهم أنه لا خلاف في ذلك. جاء في تيسير التحرير: 
«وقيل -علی ما يفهم من كلام احقق التفتازاني-: لم یعرف نفي عموم المجاز عن آحد» ويبعد أن يقول به أحد) 
۲ وانظر التلویح» ١/١7١؛‏ إرشاد الفحول .۵٩‏ 
لکن تسب القول بعدم عموم الجاز إلى بعض الحنفية» وبعض الشافعية. انظر تفصیل المسألة في: أصول 
السرخسي» ۱۷۱/۱ وما بعدها؛ تيسير التحریر» ۳۵/۲ وما بعدها؛ التلویح» ۱۲۰/۱ وما بعدها؛ فتح الغفار» 
7 وما بعدها؛ جمع الجوامع» وشرح انحلي عليه» ۱۳۰/۱ وما بعدها؛ حاشية العطا ۵۰۸ وما بعدها؛ البحر 
احیط. ۱۸۸/۲ وما بعدها؛ شرح الک وکب النیر» ۳/ ۰۱۰۳ 

)( في ح: نسبة. 

(0) انظر أصول السرخسي» ۱۷۱/۱؛ تيسير التحریر» ۳۵/۲. 

(۷) هو آبو نصر تاج الدين» عبد الوهاب بن علي بن عبد الكافي السبكي» ولد سنة (۷۲۷ه) فقیه شافعي» آصولي؛ 
مؤرخ. تولى القضاء بالشام. من مصنفاته: الابهاج جمع الجوامع» الأشباه والنظای طبقات الشافعية الکبری... 
وغيرها. توفي سنة (۷۷۱ه). 
انظر ترجته في الأعلام» ۱۸4/۶ وما بعدها؛ طبقات الشافعية» لابن قاضي شهبة» ۳/ 5 ٠١‏ وما بعدها؛ شذرات ‏ 


)۲۲۰( 


عامة ربل لدلالة زائدة على ذلك) وهي آدوات العموم. ککونها نکرة في موضع النفي 
فکذا اماز. 


تخصيصه بالطعومات / فمبني على ما ثبت [عنده] " من علّية / الطعم في باب الربا [لا] 


(و کی ف يقال إنه ضسروری. وقد كن رفي كتااب الله نصالی؟!) 
)1( ( 
مه ) . 


وفي التلويح: «إن القول بعدم عموم المجاز ما لم نجده في كتب الشافعیة». 
ويدل عليه إرادة الشافعي من الصاع جميع الطعومات. لا بعضها“. وأما 


(1) 


۷ 


قوله: رفکذا المجلز) يعني لیس له دخل في العموم بنفسه؛ وإنما يثبت العموم بادلته"*. 


قول المصنف: (وكيف يقال انه ضروري. وقد كثر في کناب الله تعالى) هذا مبني 


على أن الراد بكونه ضرورياً من جهة المتكلم في الاستعمال» بمعنى أنه لم يجد معنى سواه: 


(۳) 


الذهب» 5/١؟7.‏ 
انظر جمع الجوامع» وشرح المحلي عليه» ۱۳۰/۱ وما بعدها؛ حاشية البناني» ٠١ /١‏ وما بعدها؛ حاشية العطارء 
0ه . 


فتح الغفار ۰۱۶۷ وقال بعدها: «وبهذا ظهر أن الأصح في المذهبين القول بعمومه». 


التلويح» ۰۱۱۱/۱ 

انظر اجموع» ۹ وما بعدها؛ الحاوي. ۸۱/۵ وما بعدها. 

في ح: عنه. 

ساقطة من ح. 

انظر التلویح» ۱۱۱/۱ البحر احیط ۱۸۹/۲؛ شرح المحلي على جمع الجوامع» /١‏ 5177؛ الحاوي» ۵/ ۸۳. 
انظر فتح الغفا ۰۱6۷ 

قال الزركشي: «وأما المجاز فاختلف في وقوعه في القرآن: والجمهور على الوقوع. وأنکره جماعة منهم ابن القاص 


- من الشافعية- وابن خويزمنداد -من الالکیة- وحكي عن داود الظاهري وابنه» وأبي مسلم الأصبهاني» 
البرهان في علوم القرآن ۲/ 750. 
وانظر تفصيل المسألة في: كشف الأسرارء للبخاري» ۸۱/۲ وما بعدها؛ جامع الأسرارء 7/ 55" وما بعدها؛ 
الستصفی» ۸۶/۱ وما بعدها؛ اللمع» للشيرازي» ۷ وما بعدها؛ الإبهاج» ۲۹٦/١‏ وما بعدها؛ قواطع الأدلة» 
۱ البحر الحيط» ٩۳۹/۱‏ وما بعدها؛ روضة الناظر» ٤٠؛‏ المدخل إلى مذهب الإمام أحمد. ۱۸۳ وما 
بعدها؛ الإتقان» ۲/ ٩۷‏ وما بعدها. 


(۲۱) 


۳ /ب من س 
۳ /ب من ف 


واللّه منزه عن الضرورة رولهذا أي لجريان العموم في امحاز رجعلنا لفظ «الصاع) في 
حدیث ابن عمر رضي الله تعالی عنه): ١لا‏ تبیعوا الدرهم بالدرهمین, ولا الصاع بالصاعین! 
رعاماً نیما يحله) من الطعوم وغيره؛ باطلاق اسم المحل على الحال مجازاً. لأن حقيقة 


الصاع غير مرادة إجماعاً. 


أي هو باطل لوقوعه في كلام المنزه عن الضرورة ولأن المتكلم يجوز أن يعدل إلى 
المجاز لأغراض موجبة لزيادة البلاغة في الكلام من لطائف الاعتبارات» ومحاسن 
الاستعارات. 

وإن أريد بالضرورة من جهة الكلام والسامع» بمعنى أنه لما تعذر العمل / بالحقيقة وجب 
الحمل على المجاز بالضرورة لئلا يلزم إلغاء الكلام» فلا نسلم أن الضرورة بهذا المعنى تنافي 
العموم فإنه يتعلق بدلالة اللفظ. فعند الضرورة يحمل [علی] " ما احتمله اللفظ خاصاً كان أو 
عامء وقامه في التلويح”". 

قوله: روالله منزه عن الضرورق لأنها من آمارات العجز تعالى الله عن ذلك علوا 
كديرا 

وفي بعض النسخ: «والّه تعالى منزه عن ذلك رف 

قول لأن حقيقة الصاح خير [مراد:](*) بحماعا, لأن بیع نفس الصاع بالصاعین 
جائز بالإجماع» فالراد: مكيل الصاع بمكيل الصاعین» فيجري الربا في نحو ابص" 

ما ليس بمطعوم» ويفيد مناط الربا -کما في التحرير-” ' «لأن الحكم علق بالکیل فیفید 


)١(‏ ساقطة من ح. 

(۲) انظر التلويح» ١/١5١؛‏ فتح الغفا .١51‏ 

(۳) النسختان الموجودتان لدى فيهما: «والله منزه عن الضرورة» انظر إفاضة الأنوارء (النسخة الطبوعة مع 
نسمات الا سحار)» ۱۰۰؛ والنسخة المحققة» ۱۱۲ وعلق الحقق في ال هامش بقوله: «في نسخة خ» و م: «عن ذلك 
ضروة)). 

)٤(‏ في ح: مراد. 

(5) الجص: معرب كج» وهو الكلس أو الجبس» وهو من مواد البناء. انظر القاموس المحيط» «ابحص» ۷۹۲؛ تاج 
العروس» «جبس»۰ ٤۹١ /٠١‏ . 

(5) انظر التحریر» ۲/ ۲۳؛ بدائع الصنائع» ٥‏ ۱۱۸۵ تبیین الحقائق» ۸٦ / ٤‏ وما بعدها. 


(TTY) 


۸ /ب هن ح 


)۱( « (۲) (۳) 
عليّة [مبداً] الاشتقاق » . 
)١(‏ في ح» وف وس: هذاء وما به من ط هو الوافق لعبارة التحبیر. 


(۲) 


(۳) 


«ترتيب الحكم على اسم مشتق يدل على أن ما منه الاشتقاق علةء في قول أكثر الأصوليين. وقال قوم: إن كان 
مناسبا» الختصر في أصول الفقه» ١57‏ وما بعدها. وانظر النخول» ٠٤٠١‏ وما بعدها؛ المسودة» ۳۹۰؛ شرح 
الكوكب ال ۰8۳/6 

التحبیر» ۲/ ۲۳؛ وانظر تيسير التحریر» ۲/ ۳۵؛ جامع الاسرار» ۳۲/۲ وما بعدها. 


۲۲۳ ( 


[الحقيقة لا تسقط عن السمی بخلاف الجاز]"" 
رو) من علامات رالحقيقة آنها (لا تسقط عن المسمى) أي لا يصح نفیها عنه 
ربخلاف المجاز) فالأب لا پنفی عن الوالد. والجد یسمی أبأء وینفی عنه. 
رومتی آمکن العمل بهل أي بالحقيقة رسقط المجاز, لأن الخلف لا يعارض الأصل 
رفیکون العقد) في قوله تعالى: لإولَيكن بوصم يما عدم لیم فَكَفْرَتهُ..4 «ما 
ينعقد) أي یرتبط. فيختص في المنعقدة لكونها ربط القسم بالمقسم علیه. أو الجزاء 
بالشرط ردون العزم) أي قصد القلب. كما قاله الشافعي» حتى یکفر في الغموس أيضاً. 


قوله: رومن علامات الحقيقة) فيه تغيير إعراب المتن. ولو قال «والحقيقة من علامتها 
أن لا تسقط... إلخ» لسلم من ذلك. على أن ابن نجيم استظهر أنه بیان لحكمهاء 
لا لعلاماتها. 

قوله: (فالأب لا بنفی عن الوالد) أي لفظ الأب لا ینفی عن الوالد. فلا يقال لوالد زید 
إت لیس بابیه بخلاف ابمد فیصح نفي الاب عه [علی سيل القیقة]" لآن تسمیته ابا 


5( 
مجاز 


° 5 
قوله: رنیخستص في المنعقدة) ' أي اليمين المنعقدة: وهي الحلف [على] ' 


[ولفظة «في) بمعنی الباء]. 


ل وپ 0 8 9 5 
قوله: رحتی یکصر ‏ في الغموس أيضا) وهي الحلف على آمر ماض» أو حال 


(۱) العنوان من وضع الباحثة. 

(۲) انظر فتح الغفار ۱6۸. 

(5) انظر جامع الأسرارء ۳4۸/۲. 

(۰) الیمین النعقدة: هي أن يحلف الانسان على آمر في الستقبل نفياً أو |ثباتا. انظر البحر الرائق» ۳۰۰/6؛ لسان 
الحكام» 0۵ ۳ التعريفات» 489 . 

(۸) اختلف العلماء في اليمين الغموس هل تجب فيها الكفارة آم لا؟ 


(Tf) 


وما قلنا آول لقربه من الحقيقة بدرجة؛ لأن أصل العقد: عقد الحبلء ثم استعير لربط 
(و) یکسون (النكاح) في قوله تعالى: ولا تیکخوا ما تک #اباکم 4 ردسوط») 
عندنا دون العقد) كما قاله الشافعی؛ لأنه للوطء حقيقتة. وللعقد جاز. 


)۷( 5 


قوله: (لقربه إلى الحقيقة بدرجة) أي إن ۸ [نقل]" إنه حقيقة كما هو ظاهر المتن» 


۳ 
والراد آله حقیقة شرعية, لا لغویة. [او انه] " لا كان آقرب إل اللقيقة سماه حقيقة؛ إذ الشیء 
4 5 43 
إذا قرب من شىء ربا آخذ حکمه . 


قف ركم استعي تم الس 6 سب اا ۲۱ 


= فذهب الجمهور وهم الحنفية» والمالكيةء والحنابلة: إلى آنها محرمة ويأثم صاحبهاء وعلیه التوبة والاستغفار ولا 
کفارة فیها. 
وذهب الشافعیة: إلى أنه يأثم بهاء لکن الاثم لا يمنع وجوب الكفارة» فتجب فیها. 
انظر تفصيل المسألة مع ما استدلوا به في: بدائع الصنائم» ۱۵/۳ وما بعدها؛ البسوط ۱۲۷/۸؛ البحر الرائق» 
۶ لسان الحكام» ۳۵؛ التاج والاکلیل» ٩۲۹۱/۳‏ شرح الخرشي على ختصر خلیل. ”/ 55؛ الفواکه 
الدواني ۱/ 4۱۲؛ بداية اجتهد ۲۹۹/۱ وما بعدهاء التنبيه» ۱۹۳؛ آسنی الطالب» زکریا الأنصاري» ۲6۰/6 
وما بعدها؛ حواشي الشرواني» ۱۰/ ۵؛ السراج الوهاج 0۷۳؛ الكافيء لابن قدامة» 4/ ۳۷۶؛ الانصاف» 
۱ مطالب آولي النهی» ۳۹۸/5 

(۱) الیمین الغموس: هي أن يلف على آمر ماض یتعمد الکذب فيه سمیت موسا لانها تغمس صاحبها 
في الذنب» ثم في النار. انظر البسوط ۸/ ۱۲۷؛ البحر الراشق» ۳۰۱/4؛ أنيس الفقهاء ۱۷۲) 
التعریفات» ۲۵۹ 

(۲) في ح: ینقل. 

(۳) فيح: وأنه. 

(5) انظر فتح الغفار» .١58‏ 

(5) أي استعير العقد لعزم القلب. والعقَدٌ في اللغة: يقال: عَقَدْتُ الحبل» فانعقد. والعٌقَدَة: ما هسکه ويوثقه. ومنه 
قيل: عََدُتُ البيع» وعَقَدْت اليمين» وعقلگها -بالتشديد- توكيد. وعُقَدَة النکاح: إحكامه وإبرامه. انظر المصباح 
المنير» «عقد»ء ۲۱۸ المغرب في ترتيب العرب «عقد»» ۲/ ۰۷۳ 

(0) انظر فتح الغفار .١5/‏ 


(۲ ۱ 


۶ من س 


اسئدل بالآية على حرمة من زنی بها الأب على الابن» فیبقی من عقد علیها الأب تثبت 
حرمتها بالإجماع, أو بإرادة المجاز مع الحقيقة في مقام النفي. قاله البهنسي في شرح 
«الملتقى». 


۲ 1 ۱ 
قوله: (اسثدل بالآية) على صيغة البني للمجهول: أي استدل فقهاژنا . قال ابن نجیم: 


«وهذا [أي حمل النكاح في الآية / على الوطء] " [طريقة] للبعض, وعامة المشايخ 
والفسرین *: آن الراد يهال الابة العقد» ب قال: «وعلی هذا فحرمة مزئیته 


-1آي الاب حار بدلیل آخر )7 . 


تولسه: (آو بسارادة المجاز مع الحقيقة في مقام النفي) أي على قول من 


قال رار ال ان لكق غ هال ول ةمال 


1 


(۲) 
(۳) 
)€( 


(A) 


اختلف العلماء في المرأة التي زنا بها الرجل هل تحرم على ابنه آم لا؟ 

فذهب الحنفية» وبعض الالكية والحنابلة إلى آنها تحرم على ابنه. 

وذهب أكثر المالكية - وهو العتمد عندهم- والشافعية: إلى عدم تحريمها على الابن» فيجوز له أن يتزوجها. 
انظر تفصيل المسألة مع ما استدلوا به في: البسوط» 5/ 5 7٠١‏ وما بعدها؛ بدائع الصنائع» ۲/ ١٠٠؛‏ البحر الرائق» 
۳ اللباب في الجمع بين السنة والکتاب 11۷/۲ وما بعدها؛ الفواكه الدواني» ۱۹/۲؛ كفاية الطالب 
الرباني» ۷۸/۲ وما بعدها؛ الثمر الداني» ٠٥١ /١‏ وما بعدها؛ الأ ٥‏ وما بعدها؛ الهذب. ۲ مغني 
احتاج» ۳/ ۱۷۷؛ فتح الوهاب» ۷۲/۲؛ المغني» لابن قدامةء ۹۰/۷؛ البدع 4/۷ ١٠؛‏ الإنصاف للمرداوي» 
۸ شرح منتهی الإرادات» 4/۲ 1۵. 

ما بين العقوفین لیس في عبارة ابن نجيم» ولعله إدراج من الامام ابن عابدین رحمه الله. 

ساقطة من ح. 

جاء في الکشاف: «ول یرد لفظ النکاح في كتاب الله إلا في معنی العقد؛ لانه في معنی الوطء من باب التصریح 
به» ومن آداب القرآن الكناية عنه بلفظ الملامسة» والماست والقربان» والتخشي» والاتیان» ۳/ ۵۵۷. 

وانظر آقوال الفسرین في الآية في تفسير القرطي» ۱۰۳/۵ وما بعدها؛ تفسیر الطبري» ٩۳۱۷/۶‏ تفسیر 
ابن کثر» 5594/١‏ وما بعدها. 

فتح الغفار» ۰۱6٩‏ 

ما بين المعقوفين ليس في عبارة ابن نجيم» ولعله إدراج من الإمام ابن عابدين رحمه الله. 

فتح الغفار» ۰۱6٩‏ 

ذكره ابن ملك في مبحث حروف المعاني حيث قال عن الجمع بين الحقيقة والمجاز: «إن الجمع بينهما في مقام 
النفي جائز كما جاز الجمع بين معنبي المشترك فيه» كما إذا حلف لا يكلم موی فلان فإنه يعم المولى والعیق 
جيعاء وإليه مال صاحب البسوط وهو مختار صاحب المداية» شرح ابن ملك» 4717. 


(۲٦) 


5" من ف 


۹ من ح 


۱ ۲ 
صاب المسيوظ وه تار صاخب الداية ٠‏ 


٤ ۳‏ ° 
قلت: وعلیه مشی الزيلعي " في التبیین " فقال: «[وفي النفي يجوز الجمع بینهما] " كما 


جوز ف الشترگ انيعم جمیع معانیه في النفي»" وقدمناه عن التحریر" في الشترل . 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


)€( 


(0) 
(1) 
(۷) 
(A) 


انظر البسوط 77/9. 

وكتاب «المبسوط» لشمس الأئمة محمد بن أحمد بن أبي سهل السرخسيء التوفی سنة (۸۳٤ه)‏ وهو شرح 
لكتاب «الکافی» للحاكم الشهيد. ويقال إنه أملاه على تلامذته من خاطره من غير مطالعة كتاب» وهو سجين 
بسبب كلمة نصح بها الأمراء» فلما وصل إلى باب الشرط أطلق من الحبس فأكمله. انظر كشف الظنون» 
۲ مدية العارفين» 97/5؛ أبجد العلوم» ۳/ ۰۱۱۷ والكتاب مطبوع ومتداول. 

صاحب افداية هو علي بن أبي بكر بن عبد الجليل المرغيناني» أبو الحسنء برهان الدين» ولد سنة (۵۳۰ه) من 
أكابر فقهاء الحنفية» كان حافظاء مفسراء أديباء محققا. من الجتهدين. من مؤلفاته: «بداية البتدي»» وشرحه 
«الحداية»» «منتقی الفروع» «الفرائض»... وغيرها. توفي سنة (91 5ده). انظر الأعلام» 1777/4؛ الجواهر 
المضيئة» /١‏ ۳۸۳؛ تاريخ الاسلامی ۶۲/ ۰۱۳۷ 

وکتاب المداية هو شرح لمتن «بداية البتدي» ولکنه في الحقيقة کالشرح لختصر القدوري» والجامع الصغیر 
مد بن الحسن» ویعد کتاب افداية من آهم التون في الفقه الحنفي» وقد اعتنی به العلماء» وعلیه الکثیر من 
الشروح. انظر کشف الظنون» ۲۰۳۱/۲ وما بعدها. والکتاب مطبوع ومتداول. 

وانظر احدایق ۱۰/ ۰4۸۲ 

هو عثمان بن علي بن محجن» فخر الدین الزيلعي» فقیه حنفي. من مصنفاته: «تبيين احقائق». «شرح الجامع 
الکبیر»» «بركة الکلام على أحاديث الا حکام». توفي سنة (۷4۳ه). انظر الأعلام» 6/ ۲۱۰؛ الجواهر المضيئة» 
۱ الوفیات» ۰/۱ ۳؟. 

هو کتاب تبیین الحقائق» شرح به کتاب كنز الدقائق للامام آبي البرکات عبد الله بن أحمد العروف بافظ الدین 
النسفي» وهو کتاب في فروع الحنفية. انظر کشف الظنون. ۱۵۱6/۲. والکتاب مطبوع ومتداول. 

ساقط من ح. 

تبیین الحقائق» ۰۱۰۳/۲ 

انظر التحریر» ۲۱۳/۱ وما بعدها. 

انظر نسمات الأسحارء (النسخة الطبوعة)» 85. 


(TTY) 


[الجمع بين الحقيقة وا لجاز ۲ 
(ويستحيل اجتماعهما) أي ا حقيقة از (مرادين) أي مقصودين بالحكم 


فوله: (أي مقصوددن دالحكم) 1ي في حالة واحدة» تان يستعمل اللفظ ويراد في 


5 2 ۳( 
إطلاق واحد معناه الحقيقي والمجازي معاء بأن يكون كل منهما متعلق الحكم . 


والحترق به عن اجتماغهما في امال الط إياهما معنن [صلاحعا 3 يسمل فى 


كل منهما. 


وعن اجتماعهما من حیث التناول الظاهري تا من غير أن یراد كما سيأتي في مسألة 


(۵) 
الاستئمان . 


(۱) 
(۲) 
(۳) 


فق 
)6 
)1( 
)۷ 


)1( )¥( 
وعن الجمع بينهما بعموم المجاز كما يأتي وینبه عليه الشارح . 


العنوان من وضع الباحثة. 

ساقطة من ح. 

اختلف العلماء في جواز استعمال اللفظ في معنییه الحقيقي وامجازي معاًء بحيث یکونان مقصودین باحکم في 

نفس الوقت: 

-١‏ فذهب جهور آهل اللغة وجهور الحنفية» وجع من العتزلة» وبعض الشافعية إلى عدم جواز 
ذلك. 

۲- وذهب الشافعي» وجمهور الشافعية» وبعض المعتزلة - كالقاضي عبد اببار» وأبو علي الجبائي- إلى 
جواز ذلك مطلقاً إلا إن كان لا يمكن الجمع بينهما كاستعمال: «افعل» على سبيل الأمر والتهديد في نفس 
الوقت. 

۳- وذهب الخزالي» وأبو الحسين البصري وهو ما رجحه الكمال ابن الهمام: إلى أنه يصح استعماله فيهما 
عقلاً لا لغة. إلا في غير المفرد كالمثنى والمجموع فيصح استعماله فيهما لغة أيضاً لتضمنه المتعدد. 

انظر تفصيل المسألة في: أصول السرخسيء /١‏ ۱۷۳؛ التلویح» ۱۲۱/۱ وما بعدها؛ تيسير التحرير» ۳۹/۲ وما 

بعدها؛ جمع الجوامع وشرح المحلي علیه. ۱/ ٩۱۷‏ وما بعدها؛ الابهاج» ١//101؛‏ البرهان» ۲۴١ /١‏ وما بعدها؛ 

الاحکام. للامدي» 71١/7‏ وما بعدها؛ البحر المحيط» ۵٩۱۳ /١‏ وما بعدها؛ العتمد» ۳۰۰/۱ وما بعدها؛ شرح 

الكوكب المنير» ۳/ ۱۹۰ وما بعدها؛ إرشاد الفحول» .۵٩‏ 

في ح: صلاحية. 

انظر ص ۲۳۷ من هذه الرسالة. 

انظر فتح الغفار» ۱۵۰. 

انظر ص ۲۳۱ من هذه الرسالة. 


(TTA) 


(بلفظ واحد) کقولك: «لا تقتل آسدا» وترید اند وزیا اغا وجوزه الشافعی 


بدلیل قوله تعالی: هطو لادم وحواء. 
قلنا: اللفظ للمعنی کالثوب للشخص. وامجاز من الحقيقة كالعارية من الملك» 


قول المصنف: (بلفظ واحد) آطلقه فشمل الفرد وغيره» وخصصه في التحریر بالفرد» 
2 9 
وصحح جوازه في غيره عقلاً ولغة" "» قال: «لتضمنه المتعدد» فكل لفظ لعنی» وقد ثبت: 


)۳( )۲( 
. 


«القلم أحد اللسانین والخال أحد الأبوين» 

قال ابن نجيم: «ورده في التقریر" بان الجمع [اي المقابل للمفردا " يفيد جميع 
ما اقتضاه المفرد» فإن كان متناولاً [لعنییه]"" كان الجمع كذلك وإن كان لا يفيد سوى 
أحد العنیین كان الجمع كذلك6'". وستأتي الإشارة إلى رده أيضاً في كلام الشارح با نقله عن 
ار . 

قوله: (قلنا: اللفظ للمعنى كالنوب للشخص... إلخ) اختلف في سبب امتناع 
الجمع بين الحقيقة والمجاز» فقیل: عتنع لت لا عقل وهو اختیار الحققين. وقيل: يمتنع عقلا 
أيضاء واختاره المصنف. واستدل في التحرير للأول: على صحته عقلاً بصحة إرادة 


(۱) انظر التحرير» 7؟/75. 

(۲) هذه العبارة من أقوال العرب. انظر فيض القدير» ۵۰۵/۳؛ شرح شذور الذهب» 5؛ همع افوامع» 
6/١‏ . 
وقد وجدته في بعض الراجع مذكوراً في آمثال أكثم بن صيفي: «القلم أحد اللسانين» قلة العيال أحد 
اليسارين» انظر جمهرة العرب» ۱/ ۱۳۷؛ العقد الفرید» .٠۷١/٤‏ 

(۳) التحریر» ۲/ 55؛ وانظر فتح الغفار ۱۵۰. 

(4) کتاب التقریر للشیخ أكمل الدین محمد بن محمد بن محمود البابرتي التوفی سنة (۷۸۲ه) وهو شرح على 
أصول فخر الإسلام البزدوي. انظر أسماء الکتب» ۱۰۰. 

(5) ليست في عبارة التقرير» ولعلها إدراج من ابن نجيم. 

)1( في ح: لعينه. 

(۷) فتح الغفار» ۱۵۰؛ التقريرء تحقیق: د. خالد العروسي» ۰۷۵۱/۲ 

(۸) انظر ص ۲۳۳ من هذه الرسالة. 

(9) انظر التحریر والتحبير» ۰۲/۲ 


(9؟؟) 


فاستحال اجتماعهما رکما استحال أن يكون الثوب الواحد على اللابس ملكا وعارية في 
زمان واحد والآية من باب التغلیب» فیکون فیهما مجازاً فقط باعتباره كما آفاده المندي 


۳ 2 24 ١ 
[متعدد به] ' قطعاء وكون اللفظ موضوعاً لبعضها لا يمنع عقلا إرادة غيره معه بعد صحة‎ 
5 
. طريقه -آي الجازي- إذ حاصله نصب ما يوجب الانتقال من / لفظ بوضع وقرينة‎ 
قال: «فقول بعض الحنفية: يستحيل» کارب هلكا وعازية تهافت. إذ ذاك في‎ 


الظرف الحقيقي»'". أي فلا يلزم منه استحالة [إطلاق] اللفظ وإرادة المعنى الحقيقي 
والمجازي معا 

وعلى عدم صحته لغة: بأن تبادر الوضعي فقط [ينفي] " غير الحقيقي حقيقة: أي 
لأن التبادر من أمارات الحقيقة [ولا سیما] ' مع العلم / بوضع اللفظ له» وكون الأصل عدم 
الاشتراك” . 

توله: «نیکون فيهما مجازا فقط باعتباره) أي فيكون / استعمال «الواو» في آدم 
وحواء عليهما السلام باعتبار التغليب مجازاً فقط لا محازاً وحقيقة. وفيه بحث لأن الغلب 


5 ها . 5 5 ۲ 5 ۱ () . 


۱0( في ط: معان متعددة به» وما أثبثه من النسخ الأخرى هو الموافق لعبارة التحرير. 

(۲) انظر التحریر» وشرحه التحبیر» ۲۶/۲ فتح الغفار ۰۱۵۱ 

(۳) التحری ۲۶/۲ وما بعدها. 

(4) في ح: الاطلاق. 

)6( في س: بنفي. 

(5) في ط: ولا سيرا. 

(۷) انظر التحبی ۲۵/۲. 
وقاعدة: الأصل عدم الاشتراك مفادها أن اللفظ إذا دار بين أن یکون مشتركاً أو مفرداً يحمل على الانفراد» لأن 
الأصل أن يكون لكل لفظ معنى واحد فقطء أما أن يكون له أكثر من معنى فهو خلاف الأصل. انظر تفصيل 
ذلك في امحصول» للرازي» ۳۸۱/۱ وما بعدها؛ شرح تنقيح الفصول» ؟7١١؛‏ الابهاج» ۲۵۳/۱ البحر المحيط» 
۱ شرح الكوكب المنیر» ۲۹۰/۱. 

(۸) هو الامام حسن بن محمد شاه بن محمد شمس الدین الفناري -آو الفنري- ولد سنة (۸60ه) من علماء 
الدولة العثمانیة» برع في العقولات وأصول الفقه» وهو حفيد الفناري الکبیر «حمد مزة». من مولفاته: حاشية 
على شرح السراجية في الفرائضء حاشية على التلویح في الأصول» حاشية على تفسير البيضاوي» حاشية على = 


(۳۰) 


۹ /ب من ح 


٤‏ /ب من س 


٤‏ /ب من ف 


في شرح الغنی. قيد بکونهما مرادین لأنه لا نزاع في جواز استعمال اللفظ في معنی جازي 
یکون اللفظ الحقيقى من آفراده» وهو العبر عنه بعموم امجاز كما سیجی ۶ فريا. 


مر 

قوله: (لأنه لا نزاع... إلخ) «کما أنه لا نزاع في امتناع استعماله في العنی الحقيقي وامجازي 
يت بكرن اللفظ مسب هدا الامتعمال حنقيقة وغازا. 

وکما أنه لا نزاع اشا في الامتناع فیما لا هکن الجمع ک-«افعل» #۳ وديا 

وكما أنه لا نزاع أيضاً -على قول الحققين- في امتناع تعميم العاني الجازية كه لا 
اشتري» لشراء الوکیل» والسوم"" كما في التحرير” 06 ". وإنما محل التزاع [ما مر]" . 

قال في المرآة: «واحق أنه فرع عن استعمال المشترك في معنیبه » فإن اللفظ موضوع 


= شرح المطول في البلاغة... وغيرها. توفي سنة (8457ه). انظر الأعلام» 7١7/7‏ وما بعدها؛ شذرات الذهب» 
۷ وما بعدها؛ الضوء اللامع» ١717/7‏ وما بعدها. 
والمقصود بالحاشية هنا هي حاشيته على التلويح للتفتازاني» وهي حاشية عظيمة ملوءة بالفوائد» انظر کشف 
الظنون» .5457/١‏ والكتاب له طبعة قديمة جدا . 

.۳۸/۱ انظر حاشية الفنري»‎ )١( 

(؟) السَّوْمُ: عرض السلعة للبيع» يقال: سُّمْتُ بالسلعة أَسُومُ بهاء سوم والمساومة: اجاذبة بين البائع والشتري 
على السلعة وفصل ثمنها. انظر لسان العرب «سوم». ۳۱۰/۱۲ القاموس المحيط» «السوم». ۱5۵۲؛ الغرب 
في ترتیب العرب» «سوم» ۰۲۳/۱ 

(۳) انظر التحریر ۰۲/۲ 

.۱۵۰ هذا نص کلام ابن نجيم» فتح الغفار‎ )٤( 


(4) في ح: بأمر. 
(7) اختلف العلماء في جواز استعمال اللفظ المشترك في معنييه - أو معانيه- بحيث يكون كل معنى مقصوداً بالكلام 
في نفس الوقت: 


۱- فذهب الجمهور إلى القول بجوازه» ومنهم الشافعي والباقلاني» والبيضاوي» وأبو علي الجبائي» والقاضي 
عبد الجبار» وجمهور الحنابلة. 

۲- لا يجوز ذلك» وهو قول أبي حنيفة» وبعض أصحابه» وبعض الشافعية» وبعض الحنابلة. 

۳- أنه يجوز في النفي ولا يجوز في الإثبات» وهو قول بعض الحنفية منهم شمس الأئمة» والكمال ابن الهمام. 

5ت آنه وز إذا كان اللفظ جعاء آو مثنی؛ ولا جوز إذا كان عقرداء وهو قول لبعض الاصولیین. 

انظر تفصيل الآراء في المسالة مع ما استدلوا به في: التلويح» ۱۲۱/۱ وما بعدها؛ تيسير التحریر» ۲۳۹/۱ وما 

بعدها؛ المستصفى» ١5٠‏ وما بعدها؛ المحصول» للرازي» ۳۷۱/۱ وما بعدها؛ البحر احیط 547/١‏ وما بعدها؛ = 


2 


للمعنی امجازي بالنوع» فاللفظ بالنظر إلى الوضعين بمنزلة الشترك فمن جوز ذلك جوز 
هذا -كالشافعي رحه الله تعالى- ومن لا فلا . ويؤيده ما تقدم من أن صاحي البسوطه 


واهداية [جوزاه في مقام النفي كما جوْزا] " الجمع بين [معنيي الشترك] " فيه أيضا 


(۳) 


(0) 
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توله: ركما سيجيء قریبا) أي في مسألة إذا حلف لا یضع قدمه في دار فلان . 


الاحکام. للآمدي» ۲۲۱۱/۲ وما بعدها؛ الابهاج» ۲۵۵/۱ وما بعدها؛ شرح الکوکب النیر» ۱۸۹/۳ وما 
بعدها؛ إرشاد الفحول» 55 وما بعدها. 

مرآة الأصول» ۱۲ وانظر جع الجوامع» وشرح انحلي علیه» ۷۱/۱ وما بعدها؛ التمهيد» للاسنوي» ۰۱۸۱ 
في ح: جوز في مقام النفي كما جوز. 

في ط: معنیین للمشترك. 

انظر ص 775 وما بعدها من هذه الرسالة. 

انظر ص ۲۱ وما بعدها من هذه الرسالة. 


(TTT) 


[ مسائل متفرعة على منح الجمح بين الحقيقة والجاز"" 
ومن الفروع الغريبة التفرعة على امتناع الجمع ما في الظهیریة: «لو قال لزوجته 
وأمته: «آعتقتکما» ونوی طلاق زوجته. وعتق آمته. عتقت آمته. ولا تطلق زوجته» وهو 
دال على عدم جواز الجمع في المثنى کالفرد. 
ثم ذكر الأربع مسائل المتفرعة على منع الجمع فقال: 
١‏ - رحتى قلنا: إن الوصية للموالي لا تتناول صوالي السوالي. وإذا كان له معتّق) 


بفتح التاء رو احد يستحق النصف) أي نصف الوصی بهء سواء كان الوصی يه اللات 


۲ 

اقول المصنف: رحتی إن الوصية للموالي) أي وصية من لا ولاء ' عليه؛ إذ لو له 
موال من الجهتين فالوصية باظلةة كما قدمناه عن احير فاعم /وصورة ۰ من ح 
المسألة: أن يكون له عبيد آعتقهم. وهم أعتقوا غیرهم» فعتفاوه موالیه» وعتقاؤهم موالى 
وال 
قوله: ریستحق النصف) أي والباقي للورثة کما فی النني '" لكيه لا تعینت اة 
واستحق الاثنان منهم ذلك. لأن هما حکم الجمع في الوصية -کما في الیراث- كان 
بالضرورة النصف للواحد والنصف للورثة ۲۷1" لعتقاء العتیق» لثلا يلزم الجمع بين الحقيقة 


)^( 
واجاز» . 


)١(‏ العنوان من وضع الباحثة. 

(5) الوَلَآهُ: النصرةء لکنه حص في الشرع بولاء العتق. وَاكَوْلَى: لو وهو مولى النعمة. كما يطلق الَوْلَى على 
العتیق. وجمعه: موالي» یقال: موالي بني هاشم؛ أي عتقاؤهم. ويطلق المولى كذلك على الحليف» وهو الذي 
يقال له: موی الوالاة. انظر الصباح النیر» «ولي»» "۳۶؛ العین» «ولي». ۱۳۱۵/۸ لسان العرب. «ولي». 
۰۵ 5 

(۳) انظر التحریر» ۰۱6۹/۱ 

(8) انظر ص ۱۹۷ من هذه الرسالة. 

(۵) قال ابن نجیم: «لأن إطلاق المولى على المعتّق حقيقة» وعلی معتّق العتّق مجاز والجمع بينهما متنع» فاختص بها 
مواليه» فتح الغفار» .١67‏ 

() انظر التحریر ۲۵/۲. 

(۷) فيح الا. 

(۸) التحبير» ۰۲۰/۲ وانظر المسألة في الهداية» 1۸۳/۱۰ وما بعدها؛ نتائج الأفكارء 4۸۳/۱۰؛ مجمع الأنهر» ‏ 
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أو أقل» أو أكثر عند الاجازة أو عدم الوارث ذکره ابن نجیم؛ لأنه له حقيقة» ولوالي 
الوالي مجازاً. 

١‏ - رولايدحق غير الخر بالخمر) كما قال الشافعيء 
حتی حَدٌ بالقلیل من بقية الأشربة المسكرة؛ لآن الحمر حقيقة 


وعندهما يكون النصف لوالي الوالي [عملا] " بعموم الجاز كما في التحرير”". 

فوله: (لأنه لمعتقه حقيقة تعلیل لقول التن: «لا تتناول»» والضمیر في إا لاف ظ 
«الموالي» وهذا الحكم عند وجود النوعين. 

آما إذا لم يكن له إلا موالي الموالي فالوصية لهم اتفاقاًء لتعين المجاز حینتنر كما في 
التحرير 

وأبناء الموالي كآبائهم عند عدمهم كما في ابن نجيم . 

قوله: ([و لموالي المواني] ۲ مجازل لعدم مباشرته إعتاقهم» ولکنه صار ا له 
بان أعتق الأول حتی قدر على إعتاق الثاني ۳ / 

قول المصنف: رولا يلحق غير الخمر بالخمر) «أي في إيجاب الحد. آما الحرمة فثابتة في 
الأشربة [الحرمة كما في علم الفقه»"" كذا في ابن نجیم ". 

“DD , 


اي 7 ۱۰ 
تولسه: تىح بالقلیسل من بقية الأاشوبة)]" کرحت 1 


۶ الفتاوى افندی ۰۱۲۰/۲ 

 )۱(‏ ساقطة من ح. 

(۲) انظر التحرین ۲۵/۲. 

(۳) في ف: أنه. 

۰۱۲۰/۲ ؛ الفتاوی افندیق‎ 585 /٠١ انظر التحری ۲۵/۲ الهداية»‎ )٤( 

(۵) انظر فتح الغفار ۱۵۲؛ مجمع الأنهر» 4/ 41۷. 

(7) في ط: والوالي موال. 

60 انظر تيسير التحریر ۳۹/۲. 

(۸) انظر البسوط ۱۵/۲ وما بعدها؛ الحداية» ٩۸/۱۰‏ وما بعدها؛ بدائع الصنائع ۵/ ۰۱۱6 
() فتح الغفار ۱۵۲. 

(۱۰) ما بين العقوفین ساقط من ح. 

(۱۱) «النصف: هو الطبوخ من ماء العنب حتی ذهب نصفه». التعریفات ۲۳۵ وانظر الصباح النبر» «نصف»» = 


(Tf) 


۰۵ /أ من س 


۵ من ف 


للنیء من ماء العنب إذا غلاء ولغيره مجاز للمخامرة. 


_ (ولا يراد دنو بنيه بالوصية لأبنائه) أى أبناء فلان» لأنه للصلى حقيقة» ولغيره 


٤‏ - (ولا یراد المس باليد في قوله تعالى: أو لَسَسَمٌ آليْسَآء4 خلافاً للشافعى. 
(لأن الحقيقة -فيما سوى الأخير -) وهي: الوالي؛ وا مخمرء والصلي 


مرادة (والمجاز) وهو الجمماع (فيه) أي 2 الأخير (مراد) بالإجاع. 


والمثلث 


(۳) 
(€) 
(0) 


قف 
)۷ 
(A)‏ 


(1) 


وأما عندنا فلا يحد إلا بالسکر منهاء وثبوته بالإجاع» لا بالإلحاق”". 
قوله: ([للنيء]) بالکسر [والهمز]" ' مقابل النضیج ". 

قوله: روهذا عند الامام) وعندهما: یدخلون عملا بعموم اجاز(. 
اقول المصنف: (لأن الحقيقة...الغ) تعلیل [للمسائل]" الأربع””. 
وقوله: روالمجاز) بالنصب عطف على الحقيقة. 


۳ لسان العرب» «نصف!. ۰۳۳۰/۹٩‏ 

«المثلث: هو الذي ذهب ثلثاه بالطبخ من ماء العنب والزبیب والتمر» وبقي ثلثه» التعریفات ۲۰۱؛ وانظر ختار 
الصحاح» «ثلث» ۳۱. 

انظر جامع الاسران ۳۵۵/۲ وما بعدها؛ البسوطء ۰۹/۲ ۱۵ وما بعدها؛ بدائع الصنائع» ۱۱۵/۰ افدایق 
۰ تبین الحقائق» 46/٩‏ وما بعدها. 

وعند الشافعية یلحق غير الخمر -من الأشربة السکرة- بالخمر» ويحد بشرب القلیل منها كالخمر. انظر روضة 
الطالبین» ۱0۸/۱۰ آسنی الطالب زکریا الأنصاري» 5/ 58١؛‏ الحاوي؛ ۳۸۷/۱۳ وما بعدها. 

في ح: للشيء. وفي ف: الفيء. 

ساقطة من ح. 

النضيج: المطبوخ» وهو فعيل بمعنى مفعول. والراد بالنيء: الخمر الذي ۸ تمسه النار. والنضيج: المطبوخ منه. 
انظر تهذيب اللغت «ناء»» .789/1١6‏ 

انظر فتح الغفار» ۱۵۲؛ جامع الأسرارء ۲ وما بعدها؛ بدائع الصنائع» ۷/ ۳٤٤‏ وما بعدها. 

في ح: للمسألة. 

وهي: مسألة الوصية للموالي ومسألة إلحاق غير الخمر بالخمر» ومسألة الوصية لأبنائه» ومسألة ملامسة 
النساء. 


(۳) 


يبق الآخر) وهو الجاز في الثلاثة» والحقيقة في الأخير (صرادة لثلا یلزم الجمع بين الحقيقة 
والمجاز. 


قوله: رحتی [أحلوا] ... إلغ) بيان لدعوى الإجماع على إرادة الجماع بالآية» لأن 
الستدل بها على التقض بالس بالید استدل بها على جواز الشمم الجتب . 
قوله: رلتلا يلزم الجمع بين الحقيقة والمجاز) لأنه ثبت امتناعه . 


(۲) انظر فتح الغفار» ۱۵۳ اجموع. ۲۳۸/۲ وما بعدها. 
(۳) انظر فتح الغفار ۱۵۳. 


(T1) 


[مسائل يدل ظاهرها على الجمح بين الحقيقة والمجاز. والجواب عنهاع"" 


۱- (و) ماقيل: إن رفي الاستنمان) من الكفار (علسی الأبناء والمسوالي 
أي اسم الأبناء والوالي رصار شبهة) في حقن الدم من أن يسفك» 


قوله: (روم‌اتیلن: إن في الاستتمان... إلخ) وارد على المسألة الأو“ ا 
وتقریره: لو قال الکفار: (آمنونا علی آبنائناه أو أولادناء أو موالینا» فإن أبناء أبنائهم» وموالی 


موالیهم یدخلون " في رواية الامتحسان ؟. 
قول المصنف: (لأن ظاهر / الاسم صار شبهة... إلخ) «لأن اسم الأبناء قد یتناول جميع 
5 5 8 
الفروع مثل: بني آدم» [وبني هاشم]” '» فجعل جرد صورة الاسم شبهة أثبت بها الأمان» لكن 
فیما هو تابع في الخلقة»”" لما سياتي» كذا في التلویح [وغیره]. 
هذا بالنسبة إلى الأبناء» وأما بالنسبة إلى موالي الوالي فلينظر ما وجه تناول ظاهر الاسم 


له [حتى 5 شبهة» ولعله لأن القام مقام إرادة العموم» لأن الأمان لحقن الدماء فيراد 
۰ 


موال الوالي بطریق عموم ا جاز فتأمل ". 


(۱) العنوان من وضع الباحثة. 

(۲) وهي مسألة الوصية للموالي. 

(۳) وهي مسألة الوصية لأبنائه. 

(4) انظر المسألة في البسوط ٩۲۹۱/۳۰‏ البحر الرائق» ۵/ ۸۷. 

)٥(‏ «الاستحسان لغة: وجود الشيء حستاً. یقال: «استحسنته» أي اعتقدته حسناًء و«استقبحته» أي اعتقدته قبيحاً. 
وني الشريعة: هو اسم لدليل يعارض القياس الجلي» فكأنهم سموه بهذا الاسم لاستحسانهم ترك القياس بدليل 
آخر فوقه» کشف الا سرار» للنسفي» ۲/ ۲۹۱؛ وانظر تعريف الاستحسان في: أصول السرخسي» ۲۰۰/۲ وما 
بعدها؛ كشف الأسرارء للبخاري» ۵/6 وما بعدها؛ إرشاد الفحول» ۰۱ وما بعدها؛ التعریفات» ۱۸ وما 
بعدها. 

0 فيح: وبي.وبني هاشم. 

(۷) التلويح» ۱16/۱؛ وانظر فتح الغفار» ۱۵۳ كشف الأسرارء للبخاري» ۰۱۰۱/۲ 

(۸) ساقطة من ح. 

(9) في ح: حتی غيره صار. 


= في هامش ط: «قوله: (ولعله لأن المقام... إلخ) لا خفاك عدم التئامه مع قول الصنف: «لأن ظاهر‎ )٠١( 


(TV) 


۰ /ب هن ح 


ثم أشار إلى ما برد على الجواب» فقال: «بخلاف الاستتمان على الآباء 
والأمهات. حيث لايدخل الأجداد والجدات) أي , تعتبر هذه الشبهة (لأن هذ 


التناول معتبر ربطريق التبعية) لا مطلقاً رنیلیق بالفروع دون الأصول) فلا يكونون تبعاً 


قوله: (والأمان ينبت بأدنى شبهة) «وغذا يثبت بمجرد صورة المسألة بان أشار مسلم إلى 
کافر بالتزول من حصن, آو قال: «انزل إن کنت رجلا آو «ترید القتال»؛ أو «تری ما افعل 
بك» فظن الکافر منه الأمان: ثبت الامان". بخلاف الوصية فإنها [لا ستحق] "" بصورة الاسم 
والشبهة»"" کذا في التحببر. 

قوله: رشم أشار إلى ما یبرد على الجواب ‏ يعني إلى [الجواب عما يرد على 
ابا 

قوله: «معتبر بطريق التبعية) أي في مكان صالح ها كأبناء الأبناء» وموالي الموالي 
آ9 مطلقاً: [اي سواء كان ما ما آو لا] ۳" کالاًجداد وابحدات"". 

توله: فلا ل 1 قبع لأن الأصالة في الخلق تمنع التبعية في الدخول في اللفظ. 
قالوا: لأن التبعية في الدخول باعتبار تناول صورة الاسم دلیل ضعيف في نفسه. فاذا 


= الاسم... إلخ» فالظاهر أن یقال: إن ظاهر لفظ «الوالي» يشمل موالي الوالي عرفاً فیطلق فيه على ما يشمل 
ذلكى ۰۱۰۳ 

(۱) انظر کشف الأسرار» للبخاري ۱۰۱/۲؛ الفتاوی الهندية» ۰۱۹۹/۲ 

(0) في ح: تستحق. 

(۳) التحبی ۱/۲ ۲. 

(4) والایراد هو: «فهلا اعتبرتم هذه الشبهة في ثبات الأمان للأجداد والجدات في الاستئمان على الآباء والأمهات؟ 
فإنهم إذا قالوا: «آمنونا على آبائنا وأمهاتنا» لا يدخل فيه الأجداد أو الجدات محال مع أن الاسم يتناولهم صورة» 
كشف الأسرارء للبخاري» ۱۰۱/۲؛ وانظر البحر الرائق» ۵/ ۸۷. 

(0) في ح: الجواب یرد على الجواب. وفي ف: جواب ما يرد على الجواب. 


(7) ساقطة من ح. 
(۷) ساقط من ح. 
)۸( انظر کشف الاسرار» للبخاري» ۱۰۲/۲؛ فتح الغفار» ۱۵۳؛ جامع الاسرار» ۳۹۰/۲ وما بعدها. 
(9) في ح: یکونان. 


(TTA) 


[عارضه] " کونهم اصولاً هم فى الخلقة مقط العمل به". 


وتعقب هذا الجواب في التحریر بانه «یخالف قوفم: / «الأم: الأصل لغة)» وقول ۰/بمنس 


: ی 
بعضهم: «البنات: الفروع لغة»» وتّحامه فيه. 


[وقال: أيضاً إذا صرف الاحتياط عن الاقتصار (في)” ' الأبناء فيصرف عن الاقتصار في 


الآباء كما في الأبناء بعموم الجاز في الأصول: أي يجعل الآباء مجازاً عن الأصولء كما أن 
لفظ / الأبناء مجاز في الفروع -إن لم يكن حقيقة- فيدخل الأجداد والجدات. ومانعية الأصالة ١٠/بمنف‏ 
خلقة أمر منوع: أي لعدم اقتضاء عقل أو نقل ق 


«وحاصله: التسوية بين الفروع والأصول في الدخول» لكن لا بطريق التبعية» بل 


لأن الابن مجاز عن الفرع والأب والأم مجاز عن الأصل. ودليل المجاز: الاحتياط في 


1 4 
حقن الدم» ۱ 


ثم قال "-بانیً على ما نقلناه عنه سابقاً-: «هذا واحق أن هذا من مواضع جواز 


9 ۲ 2 ۸ ع 
۹ 5 
الفرد '. ومقتضاه التساوي بين الفروع والأصول في الدخول» وعلمت ما فيه ها مر عن 


التقری! نف 

)١(‏ في ح: عارضهم. 

(۲) انظر فتح الغفار» ۱۵۳؛ جامع الأسرار» ۳۱۱/۲. 

(۳) التحرير» ۷/۲ ۲: 

)٤(‏ فيف: من. 

 )0(‏ انظر التحرير» وشرحه التحبير» 77/7. وقد نقل الإمام ابن عابدين کلام الامام ابن الهمام ممزوجاً بكلام 
ابن أمير الحاج بتصرف. 

() فتح الغفار ‏ ۱۵. 

(۷) أي الامام كمال الدين ابن اممام. 

(۸) التحریر» ۲۱/۲. 

(9) انظر التحبی ۰۲۱/۲ 


(۱۰) انظر التقریر تحقیق: د. خالد العروسی» ۷۵۱/۲؛ وانظر ص ۲۲۹ من هذه الرسالة. 


(۳۹ ( 


قوله: (وأما حرمة نكاح الجدات”) ومثلها بنات الأولاد» كما ذكره الزيلعي”". 

قوله: رنثبوتها بالإجماع, لا بالكتاب) أي «لا بان لفظ «الأمهات» يتناولها"'" كذا في 
التلويح. 

قال امحقق الفنري: «قيل: هذا غير مرضي؛ لأن حرمة نكاح الأم إذا ثبتت بعلة الأصلية 
فحرمة ما هو أصل الأصل ثابتة بطريق الأولى» فهي ثابتة بالنص الحرم لنكاح الأمهات 
دلالة. وليس هذا كمسألة الأمان» فإن الشفقة / الداعية إلى الاستئمان بالنسبة إلى الم أكثر منها 
بالنسبة إلى الجدة فلا تنتظمها الدلالة». 

وعلله الزيلعي: «بأن الله تعالى حرم العمات والخالات وهن أولاد الجدات» فهن 


آقرب من أولادهن.وكذا حرم بنات الأخ. فبنات الأولاد أقرب منهن [فکن]" آول 


)1( 
بالتحریم» 
واجاب أيضاً با قدمناه عن التحریر ": من أن «الأم: هي الأصل لغة؛ والبنت: هي 
الفرع»”. 


ط: «قوله: (وقال أيضاً... إلخ) ذكرها امحشي با مامش فألحقت في بعض النسخ بالأصل»؛ .٠١٤‏ 

)١(‏ هذا جواب على اعتراض وارد وهو: إن حرمة الجدات» وبنات الأولاد ثبتت بقوله تعالى: #حُرْمَتَ عَلَيكُمْ 
هکم تانكم [النساء: ۲۳] مع أن إطلاق اسم الأم على الجدة» والبنت على بنت الولد مجازء فيلزم من 
ذلك الجمع بين الحقيقة وامجاز. انظر كشف الأسرارء للبخاري» .۸٩/۲‏ 

(۲) انظر تبيين الحقائق» ۰۱۰۱/۲ 

(۳) التلویح ١/554١؛‏ وانظر كشف الأسرارء للبخاري» ۸۹/۲؛ تبيين الحقائق» ۰۱۱۱/۲ 

."7/8/١ حاشية الفنري على التلویح»‎ )٤( 

(5) في ط: فكان. 

(5) تبيين الحقائق» ۰۱۰۱/۲ 

(۷) انظر التحرير» ۲۱/۲. 

(۸) تبین الحقائق» ۰۱۰۱/۲ 

وقال الامام علاء الدين البخاري: «وأما حرمة الجدات وبنات الأولاد ونحوها فثابتة بالإجماع» أو بعين النص 

باعتبار أن الأم في اللغة: الأصلء والبنت: الفرع فصار كأنه قيل: «حرمت علیکم أصولكم وفروعكم» فيدخل 

فيه الجميع. أو بدلالة النص: وهي أن العمة والخالة لما حَرّمتا مع بعد قرابتهما وهي قرابة المجاورة» فالجدات = 


( ئ( 


۱ من ح 


۲- روانما یقع) الحلف (على الملك والاجارق فیما إذا حلف لا يدخل دار فلان 
رو) على (الدخول حافيا أو منتعلاً. فيما إذا حلف لا يضح قدمه في دار فلان) ولا نية 
له. لا للجمع بين الحقيقة واجاز» بل فا بقع في الثاني (باعتبار عموم المجاز) وهو 
-كما مر- استعمال اللفظ في معنى مجازي يكون المعنى الحقيقي من أفراده. فصار 
الملفوظ -وهو وضع القدم- مجازاً عن شيء. وذلك الشيء عام (وهو: الدخول) 


قول المصنف: (وإنها یقع على الملك والإجارة... إلخ) إشارة إلى دفع ما آورد على 
الاصل الذکور: پائه لو حلف: لا یدخل دار فلان " حقه آن لا جنث بدخول داره بالاجارةه 
لأن الحقيقة داره الملوكة [مع قولکم] " بالحنث مطلقاً. 

وكذا: «لا يضع قدمه» " حقه أن لا يحنث منتعلاً؛ لأن حقيقته في الحافي» مع قولكم 


بالحنث كيفما دخل» فيلزمكم الجمع”". 

قوله: رفي الثاني) وهو الحلف على عدم وضع القدم. والأول: وهو الحلف على عدم 
دخول داره. 

قوله: (فصار الملفوظ, وهو: وضع القدم مجازا... إلخ) اعلم «أن قوله: «لا يضع 


قدمه» له حقيقة لغوية وهي وضعه [أدخل أو زد وهي مهجورة فلا يحنث بها. / 


= والبنات لأن يحرمن مع قرب قرابتهن وهي قرابة الجزئية والبعضية كان آول» كشف الأسرارء ۸٩/۲‏ وما 
بعدها. 

(۱) «لو حلف لا يدخل دار فلان فدخل داراً یسکنها فلان علك. أو إجارة» أو إعارة فهو سواء يحنث في يمينه» بدائع 
الصنائع» ۳/ ۸؛ وانظر المسألة في المبسوطء ۱۱۸/۸ وما بعدها؛ البحر الرائق» 5/ 407 وما بعدها؛ شرح 
الجامع الصغيرء 57"5؛ رد المحتار» / 59ل. 

(۲) ساقط من ح. 

(۳) «إن حلف لا يضع قدمه في هذه الدان فدخلها راكباً: حنث؛ لأن وضع القدم في عرف الاستعمال صار 
عبارة عن الدخول فإن كان نوی أن لا يضع قدمه ماشياً فهو على ما نوى؛ لأنه نوی حقيقة كلامه 
فيصدق. وكذلك إذا دخلها ماشيا وعليه حذاء أو لا حذاء عليه لما قلنا» بدائع الصنائع» ۳۹/۳. وانظر 
المسألة في البسوط. ۱۷۱/۸ وما بعدها؛ فتح القدير» ۰ ۷ رد المحتارء ۱۷۰۱/۳ الفتاوى 
افندیق ۰۷۰/۲ 

(4) انظر کشف الأسرارء للبخاري» ۹۶/۲ وما بعدها؛ فتح الغفار ۰۱۵ 

 )0(‏ في ط: آدخل أولاً. وني ح: دخل الأول. 


(T1) 


۲7 من س 


لكر التبا وآراد السب و ف الا ول باعتبار رة السکنی) 


وله حقيقة عرفية [وهي] " الدخول ماشیأ وهي غير مهجورة» حتی لو نواه لم جنث 
بالدخول راا كما لو نوی الدخول حافياً | بجنث منتعلا. 

وله جاز وهو الدخول» من باب ذکر السبب وإرادة / المسبّب» فیحنث كيف دخل باعتبار 
عمومه ماشياء أو اکا عاقيا أو منتعلاً عند عدم ال" 

قوله: روفي الول باعتبار نسبة السكنى) فيه تغيير إعراب المتن» ومعناه» إذ قول 
الصنف: en‏ ' السکنی» معطوف على «الدخول» الواقع يرا عن الضمير الفصل 
العائد إلى عموم امجاز» وكلام الشارح يوهم آنه لیس [منه]» لتخصيصه الثاني باعتبار عموم 
الجاز» وجعله الأول مقابلاً له» فظاهره أن نسبة السکنی ليست من عموم اجاز» ولیس كذلك 
بل [امواب] " ميني على أن الراد بدار فلان: کونها منسوبة إليه / نسبة السکنی من باب 
عموم الجازء فیشمل ما لو [کانت] ' ملكاً له أو إجارة“ 

ولو آخر قوله: «في الثاني» وذکره بين الضمير البتداً وخبره وأسقط قوله: «باعتبار» لما 
كان عليه 


ثم أن السکنی قد تکون حقيقة -وهو ظاهر- وقد [تکون دلالة بان تكون الدار 
ملک له فشک من السکنی فیها؛ فیحنث بالدخول ن دار تکون ملک لفلان وهو 


)١(‏ في ط٬‏ و س: وهو. 

(۲) فتح الغفان ٤‏ ١٠؛‏ وانظر کشف الأسرارء للبخاري» ۹۶/۲ وما بعدها؛ بدائع الصنائم» ۳۹/۳. 

)۳( في ح: یت هن 

(4) ساقطة من طء وح. 

)٥(‏ في ح: الواجب. 

(5) في ح: کان. 

(۷) انظر آصول السرخسي» ۱۷۵/۱؛ کشف الأسرارء للبخاري: ۰۱۰۰/۲ 

(۸) عبارة الشارح: «(وهو الدخول) فذکر السبب» وآراد السبّب (و) في الأول باعتبار (نسبة السکنی)». فلو عبر 
عن ذلك بقوله: «(وهو) في الثاني (الدخول) فذکر السبب وآراد السیّب (و) في الأول (نسبة السکنی)». لما كان 
عليه غبار كما یقول الامام ابن عابدین رحه الله. 

(9) ساقط من ح. 


۲۶۲ ( 


5 من ف 


۱ /ب من ح 


إذ الدار لا تعادی. 


۳- روإنها يحنث إذا قدم ليلا أو نهارا في فولسه: اعبسده حر یسوم يقدم فلان)) 


مع أن اليوم للنهار حقيقة؛ ولليل مجازاء لا للجمع بينهماء بل باعتبار عموم المجاز؛ 


لا يكون ساكناً فیها؛ سواء كان غيره ساكناً فيها أو لاء لقيام دليل السكنى التقديري وهو الملك. 
١‏ 
صرح به الخانية” "» والظهيرية”". 


«لکن ذكر شمس الأئمة”": أنه لو كان غيره ساكناً فيها لا يحنث لانقطاع النسبة بفعل 


۰ ۰ 
غبره»" " كذا في التلویح. 


قوله: راذ الدار لا تعادی) تعلیل للحمل الذکور بدلالة العادة» وهو أن الدار لا تعادی 


ولا تهجر لذاتهاء بل لبخض ساكنهاء وذلك آعم من کون السکنی بملك أو إجارة . 


(۱) 


(۲) 


(۳) 
)€( 
(0) 
(1) 


قول المصنف: روانما يحنث إذا قدم ليلا ... الغ) إشارة إلى «الجواب عما آورد 


هو کتاب فتاوی قاضي خانء للإمام فخر الدین حسن بن منصور الأوزجندي الفرغاني» التوفی سنة 
(۲٩۵ه).‏ وهي مشهورة مقبولة معمول بها متداولة بين أيدي العلماء والفقهاء» وکانت هي نصب عين من 
تصدر للحکم والإفتاء» ذکر في هذا الکتاب جملة من السائل التي یغلب وقوعهاء وتمس الحاجة إليهاء وترتیبها 
على ترتیب الکتب العروفة». کشف الظنون» ۱۲۲۷/۲. والکتاب مطبوع بهامش کتاب الفتاوی 
الهندية. 

وانظر فتاوى قاضي خان» ۷۸/۲. 

کتاب الفتاوی الظهيرية» لظهير الدین آبي بكر محمد بن أحمد البخاري الحنفي» التوفی سنة (1۱۹ه) ذکر أنه 
جمع فیها الواقعات والنوازل ما تشتد الحاجة إليه. انظر کشف الظنون ۰۱۲۲/۲ وم آجد الکتاب بعد البحث 
عنه. 

وقد تقل القول الذکور عن الخانية» والظهيرية في التلویح ۱/ ١٠٠؛‏ کشف الا سرار للبخاري» ٩۱۰۰/۲‏ فتح 
الغفار» ۱۵6 وما بعدها. 

انظر آصول السرخسي» ۰۱۷۹/۱ 

التلویح» ۱/ ۰۱۱۵ 

انظر کشف الأسرارء للبخاري» ۰۱۰۰/۲ 

إذا قال: «عبدي حر یوم يقدم زید» عتق العبد بقدوم زيد ليلاً كان آم نهاراء عملاً بعموم المجاز لأن «الیوم» 
یطلق ويراد به بياض النهار حقيقة» ویطلق ویراد به مطلق الوقت مجازأء فیشمل اللیل والنهار؛ وذلك 
لأن القدوم مما لا يمتد فیکون القصود فيه الحاز» وهو مطلق الوقت. ولیس بیاض النهار فقط. انظر 
العناية» ۳۷/6. 


۲ ۲۸۳ ) 


(لأن المراد بالیوم الوقت) مجازاً روهو عام) شامل لليل والنهار. 

وضابطه: أن مظروف الیوم متی كان غير متد -کالقدوم- یکون قرينة اجاز. والراد 
بالمتد: ما يصح تقدیره بمدة. وبغیره: ما لا یصح. 

وفیه اشارة إلى أن العتبر في الامتداد وعدمه هو الفعل الذي تعلق به اليوم» لا الفعل 


أيضاً من أن هذه السالة لزم فیها الجمع المتنع» فان اليوم حقيقة في [بياض] " النهار» ومجاز في 
اللیل». 

قول المصنف: (لأن المراد باليوم: الوقت) كما في قوله تعالى: ومن يُوَلْهِمَ یوم 
و و و (۳) 
بره 2 

قوله: روضابطه أي ضابط هذا الکلام با یعرف به في کل موضع: أن المراد به حقيقته 

3 ۲ ۰ 

أو مجازه» وذلك أن الظروف متی كان غير متد كالعتق» والقدوم في «[قدمت]" ' يوم کذا 
يكون قرينة المجاز بمعنى الوقت. 

وما لا قرينة فيه على الجاز بان كان ممتداً ك«ركبت يوم كذا» فهو حقيقة. وبهذا التقرير 
ظهر أن لا إشعار باحتياج الحقيقة إلى القرينة" " فافهم. 

توله: (والمراد دالممتد ما يصح تقديره بمدة... الع) مثل «لبست الشوب/ يومين». 
وارکیت الفرس یوماا. بخلاف: «قدمت يومین»» وادخلت و فإنه لا يصح . 

توله: (وفيه إشارة إلى أن المعتبر في الامتداد هو الفعل الذي تعلق / به اليوم) وذلك 
حيث عبر بالظروف فاذا قال: «آنت طالق یوم آلبس ثوبي» كان الراد منه مطلق الوقت» 
لأن الطلاق / مما لا متدء وإن كان اللبس عتدا؛ لأن العتبر هو الفعل الذي تعلق به اليو لا 
الفعل الذي أضيف لیه". 
)١(‏ في ف: بيانية. 
(۲) فتح الغفار ۱۵0؛ وانظر کشف الأسرارء للبخاري» ۲/ ۹۵. 
(۳) سورة الأنفال» الاية (۱7). 
(۵) انظر کشف الأسرارء للبخاري» ٩۱/۲‏ وما بعدها. 
(0) انظر جامع الأسرار» ۳۰۶/۲. 
)0۷ انظر فتح الغفار» 50١؟؛‏ التلویح» "56/١‏ . 


۲۶ ( 


7 /ب من س 


7 /ب من ف 


۲ من ح 


الذي أضيف إليه الیوم» وکلام «احیط» مشعر بأن الیوم مشترك بين مطلق الوقت. وبیاض 
النهار. والأرجح الأول لأن اجاز خير من الاشتراك قاله ابن نجيم. 


۱ 2 
وإذا قال: «أمرك بيد یوم يقدم زید» كان الراد به بیاض النهار» حتی لو قدم ليلا 
لا یکون الأمر بیدها؛ لأنه ما يمتدء إذ يصح فيه ضرب الدة. یقال: «جعلت آمرك بيدك 


)( 
شهرا» 


والراد من التعلق بالظرف: التعلق به بتقدیر «في» كما في «صمت الشهر. وأيضا 
الراد: ما كانت ظرفیته للعامل قصدية لا ضمنیة» وحاصلة لفظاً ومعنی لا مقتصرة على 
العنی» فلا يرد أن الیوم كما أنه ظرف للفعل التعلق به كذلك هو ظرف للفعل الضاف 
إليه» فیجب امتداده بامتداده» وعدمه [بعدم] " امتداده» فیحمل على الآن عند عدم امتداد 
ی 

هذا واعلم أن هذا إنما هو عند الاطلاق والخلو من الوانع» ولا متنع خالفته بمعونة 
القرائن» مثل: «اركبوا يوم يأتيكم العدو» فان الفعل فيه متد مع کون اليوم لطلق الوقت. 
وبالعکس» مثل: «آنت حر يوم تنكسف الشمس» . 

توله: (لأن المجاز خير من الاشترات © قال في المرآة: «اعلم أن اللفظ إذا دار بين أن 
یکون مجازاً أو مشتركاء نحو «النکاح» فانه يحتمل أنه حقيقة في الوطء مجاز في العقد» أو أنه 


)١(‏ ينقسم تفويض الطلاق إلى الزوجة عند الحنفية إلى: تخيير» ومشيئة» وأمر بالید» وذلك باعتبار لفظ التفويض. 
فالتخيير: هو أن يقول الزوج لزوجته: «اختاريني أو اختاري نفسك». أو «اختاري البقاء أو الفراق»... ونحوه. 
والمشيئة: أن يقول لما: «أنتي طالق إن شئت»» أو «طلقي نفسك»... ونحوه. 
والأمر باليد: أن يقول طا: «أمرك بيدك» أو «طلاقك بيدك»... ونحوه. 
انظر فتح القدير» ٩/4‏ ۷؛ الدر المختارء ۳/ ۳۱۵ وما بعدها؛ حاشية الشليي على تبيين الحقائق» ۲۱۹/۲ 

(۲) انظر التلویح» ۱ فتح القدير» ۶ وما بعدها؛ العناية» ۳۱/6 وما بعدها. 

(۳) في ح: بعدمه. 

(4) انظر التلویح ۰۱1۱/۱ 

() انظر الصدر السابق ۰۱۱۱/۱ 

(7) ذا دار اللفظ بين أن يكون مجازاً أو مشترکاً فحمله على الجاز أولى في قول الأكثر. انظر احصول» للرازي؛ 
۱ وما بعدها؛ الابهاج ١/77!؛‏ البحر امحیطء /١‏ ۵۹۲؛ رفع امحاجب» ٩۳۸۲/۱‏ إجابة السائل 4۲۷۱ 
الختصر في آصول الفقه ۷؛ إرشاد الفحول, ۵۷. 


(© ( 


٤‏ - (وإنها أريد النذر, والیمین إذا قال: ١لله‏ على صوم رجب) ونوی به الیمین) 


مشترك بینهما فال جاز آفرب؛ لأن الاشتراك يخل بالتفاهم عند خفاء القرينة» بخلاف المجاز إذ يحمل 
مع القرينة عليه» وبدونها على الحقيقة» ولآن المجاز أغلب من المشترك بالاستقراء فاللائق إلحاق 
الفرد بالأعم الأغلب». 

قول المصنف: وانما أريد النذر, واليمين... إلخ) إشارة إلى «الجواب عما آورد أيضاً 
من لزوم الجمع المتنع في هذه المسألة» فإنه للنذر حقيقة» ولليمين مجازاء وقد جعتم بينهما 
بالنية. 


فالایراد على قوغماء فان آبا یوسف لا عع هنا » فلا یراد / علی قوله. وفائدته: 
۳ 
لزوم القضاء والكفارة إن ل یصم»" " كما ذکره الشارح. 


٤ 0‏ 0 
وقد اح عاو الف على ما ای اله وار اک اا زرده 
)۲ 


تطلب من المطولات » وبذلك یترجح قول آبي یوسف كما في ابن نجیم 

وفي التلویح: «والسالة على ستة آوجه: لأن القائل إما آن لا ينوي شيتاء آو ينوي 
النذر مع نفي اليمين / أو بدونه» أو ينوي اليمين / مع نفي النذر» أو بدونه» أو ينوي النذر 
واليمين معاً. فالثلائة الأول: نذر بالاتفاق» والرابع: يمين بالاتفاق وفي الأخيرين: خلاف. 
وإليهما آشار بقوله: «ونوى اليمين»: أي مع نية النذر» أو من غير تعرض له بالنفي والاثبات» 
فعند آبي يوسف رحمه الله تعالى الخامس: مین والسادس: نذر. وعندهما: كلاهما 


.١١؟ مرآةالأصول‎ )١( 

(۲) إن نوی اليمين ول يخطر بباله النذرء أو نوی النذر واليمين جميعاً كان نذراً ويينا في قول أبي حنيفة» ومحمد. 
وعند أبي يوسف يكون بميناً ولا يكون نذراًء والأصل عند أبي يوسف: لا يتصور أن يكون الكلام الواحد نذراً 
ومیناه بل إذا بقي نذراً لا یکون یناه وإذا ضار چيا م یبق نذرا. وعند أبي حنيفة» وحمد رحمهما الله: يجوز أن 
یکون الکلام الواحد نذرا ويمينا» بدائع الصنائع» ۵/ ۹۲. 

)۳( فتح الغفار» ۱50 

)٤(‏ أي قوله: «لأنه نذر بصیغته» يمين کوجبه». 

() في ط: آخری» وني ح: کلها. 

(7) انظر التلویح» ۱۱۸/۱ وما بعدها؛ التحرير» وشرحه التحبير» ۲۷/۲ وما بعدها؛ كشف الأسرار» للبخاري» 
۲ وما بعدها؛ فتح الغفار» ۱۵۲ وما بعدها؛ جامع الأسرار» ۲ وما بعدها. 

(۷) انظر فتح الغفار ۱۵۷. 


(٤٦ ( 


۲ /ب من ح 


۷ من س 
۷ من ف 


مع أن الکلام للنذر حقيقة ولليمين مجاز» لتوقفه على النية» لا للجمع بینهماء بل (لأنه 
نذر بصيغته) لکونها موضوعة لذلك یمین بموجبه بفتح ایم. لأن «علی» للإيجاب. 
وإيجاب الباح يصلح ييناً كتحريه» فاذا لم يصمه يجب القضاء بالنذرء والکفارة باليمين 
(فهو كشراء القريب: تملك بصيغته, تحرير بموجبه) وهو اللك. لاستحالة کون الشراء 
مثتاً للملك: ومزیلا له» فسمی الشراء إغتاقاً بواسطة حکمه لا بصيغقة: 


نذرء ويمين»”". 

قوله: ردلنذر حقيقة) [لأنه]"" الفهوم عرفأ ولغة. 

قوله: رنتوقفه على النية) علة لکونه مجازا. 

قوله: رلا للجمع بینهمم مرتبط بقول الصنف: «وإغا أريد». 

قول المصنف: یمین بموجبه) اختلف في معنی الوجب ماهنا «فقیل: اللازم التأخر؛ 
لأن النذر إيجاب للمباح الذي هو صوم رجب مثلا وإيجاب الباح یوجب تحريم ضده الذي هو 
مباح ایضاً کترك الصوم» وتحریم الباح مين للكية "» فعلی هذا الوجب نفس الیمین [والباء في 
بمو جبه) زائدة]. 

وقيل: معناه: إن هذا الكلام يمين بواسطة موجبه: أي آثره الثابت به» لأن موجَّب النذر 
لزوم المنذور الذي هو جائز الترك إذ لا نذر في الواجب فصار النذر تحريماً للمباح بواسطة 


)9( 


حکمه) 
(وحاصل الجواب: (أن الصيغة حقيقة [في النذر]“ لا تجوز فيهاء واليمين لازم لها فلا 
6 


)١(‏ التلویح 177/١‏ وما بعدها؛ وانظر فتح الغفان 57١؛‏ بدائع الصنائع» ٩۱/۰‏ وما بعدها؛ مجمع الأنهرء 

۱ وما بعدها؛ تبيين الحقائق» ۳۵/۱ وما بعدها. 

90 فورخ لان. 

() جاء في التلويح: «وتحريم الباح يمين؟ لقوله تعالى: قد َرَضَآلَهُ کر يله يميم [التحريم: ”] اي شرع لكم 
تحليلها بالكفارة» سمى تحريم الني صلى الله عليه وسلم مارية» أو العسل على نفسه بين ۱۱۸/۱ 

(5) العبارة التي بين المعقوفين ليست في فتح الغفار» ولعلها إدراج من الإمام ابن عابدين رحمه الله. 

(5) فتح الغفار 55١؛‏ وانظر التلویح» .١58/1١‏ 

(7) ليست في عبارة التلويح. 


(TV) 


۱ 
وفيه نظر لا سبق" " من أن معنی الجمع بين الحقيقة وامجاز: هو رادة العنی الحقيقي 
والمجازي معا لا کنو انا ETE‏ وکیف یتصور ذلك والمجاز مشروط بعدم 
إرادة الوضوع / له“ کذا في التلویح» وانظر حواشي الفنري ". 
۰ ع 0 ع 
والذي يفهم من کلام الشارح أن مراده الاو" لکن كان الناسب له أن یقول: «لأن 
«علی» للایجاب» وتحریم الباح یصلح يمينا» يعني أن «علی» لإيجاب الباح» وهو یوجب تحريم 
ضده. وتحريم الباح یصلح يمينا فیوافق ما ذکروه من أن کونه يمينا هنا باعتبار کونه تحريما 
للمباح» لا باعتبار کونه تابا له فتأمل. 
ثم تعبیره بقوله: «يصلح؟ إشارة إلى دفع ما قیل: لو كان اليمين ثابتا موجبه لا توقف على 
موا 
وحاصل الجواب: أن المراد أن إيجاب المباح يصلح أن يكون هیناه لا أنه مين البتةء فلا 
يعتبر ما لم توجد النية. 


)۱( في التلويح: لما سبق غير مرة. 

)۲( التلویح» ۱ وانظر فتح الغفار» .٠١١‏ 

(۳) انظر حاشية الفنري على التلویح» ۳۳۳/۱؛ حاشية منلا خسرو على التلویح» ۱/ ۳۳۳ وما بعدها. 
(5) اي اللازم التاخر. 

(5) انظر کشف الأسرارء للبخاري» ۱۰۸/۲؛ شرح ابن ملك» ٩۳۹۷‏ حاشية الرهاوي» ۳۹۷. 


(TA) 


۳ من ح 


[بيان طرق الجاز ۲ 


روطریق الاستعارة) أي اجان إذ الاستعارة في اصطلاح الفقهاء ترادف المجازء وجاز 


خاص عند علماء البيان» فان عندهم المجاز نوعان: مجاز مرسل: وهو أن يكون علاقته غير 
المشابهة. واستعارة: وهو أن يكون علاقته المشابهة. 


۱- [المجاز في احسیات]: 
(الاتصال بين الشيئين) وقد حصره العلماء -بالاستقراء- ف خحمسة وعشرين 


رعا إطلاق اسم السبب على السب وعکسه. واسم الكل على البعض؛ 


۱ ۳ 55 + 5 5 ”)عي ۰ 
فوله: رود حصره العلماء دالاسنقراء في حمسة وعشرین نوعا) آقول: ذکر منها 


مثال إطلاق السبب على المسبّب: «رعينا الغیث» أي: النبات الذي سببه الغيث. / 


ومثال عکسه: قوله: «شربت الاثم / حتی ضل عقلي» . سمی الخمر اکتا لأنه 


زفق 
مسب [عنه] . 


(۱) 
(۲) 
(۳) 


)€( 
(6) 
(0 


(۷) 
(A) 


0 5 د اك ٠‏ ۰ و12 4ع نم و > اله 
ومثال إطلاق اسم الكل على البعض: قوله تعالى: #جعلون اصبعه ‏ ءَاذَايِم 4 


العنوان من وضع الباحثة. 

العنوان من وضع الباحثة. 

انظر آنواع المجازء والأمثلة عليها في كشف الأسرارء للبخاري» ۱۱۱/۲ وما بعدها؛ تيسير التحرير» ۱/۲ وما 
بعدها؛ جامع الأسرارء ۳۷۱/۲ وما بعدها؛ الإبهاج» ۲۹۹/۲ وما بعدها؛ شرح الكوكب المنير» ۱۵۷/۱ وما 
بعدها؛ مختصر السعد» ۳۳۰ وما بعدها. 

انظر فتح الغفار» ۱۵۷ وما بعدها. 

أي إطلاق اسم المسبّب على السبب. 

البيت بتمامه: شربت الإثم حتى ضل عقلي كذاك الإثم يذهب بالعقول. 

وهو من البحر الوافر» وینسب للأخفش. انظر معجم مقاييس اللغة» ۱۱/۱ وفيه: «تفعل بالعقول» بدل 
«یذهب بالعقول». وانظر لسان العرب» «إثم»» 7١/5؛‏ مختار الصحاح «إثم»» ۳. واستشهدوا به على أن الإثم 
يأتي بمعنى الخمر . 

في ف: عليه. 

سورة البقرة» الآية .)١9(‏ 


(59؟) 


۷ /ب من س 


۷ /ب من ف 


وعکسه. واسم اللزوم على اللازم وعکسه. واسم الطلق على القید. وعکسه. 





اي اناملهم . 
ومثال عکسه ": قوله تعالی: َير رَقبَ4" أطلقت على الذات. 
ومشال ٍطلاق اسم اللزوم على اللازم: قوهم: «نطقت الحال [بکذا] ؟ اي: 
ذلت: 
ومثال فكسه قوله: 
1 سر . 3 ۱ Wr‏ )0 
قوم إذا حاربوا شدوا مازرهم دون النساء ولو [باتت] بأطهار . 
أي: اعتزلوا عن النساء. 
۹ 1 
[ومشال] ‏ إطلاق اسم الطلق على القید: قوله تعصال: ولمم 
شای را 4 ê‏ 
النساء . 
ومثال عكسه " قوهم: «رأيت مشفر زیده إذ المشفر: شفة البعير 


(۱ 


)١(‏ «الأَنْمُلَة: من الأصابع العقدة» وبعضهم يقول: الآنامِل: رؤوس الأصابع» وعلیه قول الأزهري: ان ملة: 
الفصل الذي فيه الظفر». المصباح المنير» «نمل». ۳۲۲ . 
(؟) أي إطلاق البعض على الكل. 
(۳) سورة النساءء الاية .)٩۲(‏ 
)٤(‏ ساقطة من ح. 
(5) أي إطلاق اسم اللازم على اللزوم. 
)1( «أريد بشد الثزر الاعتزال عن النساء؛ لأن شد الإزار من لوازم الاعتزال» كشف الاسرار» للبخاري؛ ۲/ 4١١7‏ 


الکلیات» ۰۱۳۸ 

(۷) في ف: باتوا. 

(۸) البیت من البحر البسیط وهو للأخطل غیاث بن غوث التغلی. انظر دیوان الأخطلء ۱۱۰؛ الحماسة البصریق 
50" . ۱ 

(9) فيح: ومثل. 


.)57( سورة النساءء الآية‎ )٠١( 

(۱۱) أي إطلاق اسم المقيد على المطلق. 

() قال ابن منظور: «والمشفر للبعير كالشفة للإنسان» وقد يقال: «للانسان مشافر» على الاستعارة» لسان العرب» 
«شفر»» 9/5١5؟؛‏ وانظر القاموس المحيط. «شفرا» ۵۳۲. 


ر۲۵۰) 


و سم الام و الخص» وعكستتتسية: 


(۱) 


(۲) 


(۳) 
)€( 


ومثال إطلاق اسم العام على الخاص قوله تعال: ین قال لهم لاس4 اي: 


69 


ومثال عكسه ‏ قوله تعالی: لا تقل مت" الراد: مطلق الأذى. 


م وو 


سورة آل عمران» الآية (۱۷۳). وهي قوله تعالی: #آلَذِينَ قال لهم الاس ٍن الاس قذ جَمَعُوالَكُمَ فاخشوهم فزادهم 
یمتا وَقالوأ حمبتا له ونعَم اڪيل ر@). 

هو نعیم بن مسعود بن عامر بن أنيف الأشجعيء أسلم في زمن الخندق» ثم سکن المدينة» وهو الذي خدّل 
الأحزاب حتى صرفهم الله. وقيل: هو الذي نزلت فيه الآية: الین قال لَهُمُ لاس ِنْ الاس قَدَ جَمَعُوا لحم 4. 
توفي في آخر خلافة عثمان رضي الله عنه» وقيل في وقعة الجمل سنة (57اه). 

انظر ترجمته في: الاستیعاب» ١6١8/5‏ وما بعدها؛ الطبقات الکبری» 6/ ۲۷۷ وما بعدها؛ الثقات 4۱۵/۳؛ 
تاريخ الطبري» ٩۱/۲‏ وما بعدها؛ تهذيب الکمال» ۲۹/ 4٩۱‏ وما بعدها. 

وجاء في تفسير النسفي: «روي أن آبا سفيان نادى عند انصرافه من أحد: «يا محمد موعدنا موسم بدر 
القابل». 

فقال عليه الصلاة والسلام: «إن شاء اللّه». 

فلما كان القابل خرج أبو سفيان في أهل مکة. فألقی الله الرعب في قلبه» فبدا له أن يرجع» فلقي نعيم بن 
مسعود الأشجعي وقد قدم معتمرأء فقال: «يا نعيم إني واعدت محمد أن نلتقي وسم بدر» وقد بدا لي أن 
آرجع» فالحق بالمدينة فثبطهم. ولك عندي عشرة من الإبل». 

فخرج نعیم فوجد السلمين یتجهزون فقال شم: «آتریدون أن تخرجوا وقد جمعوا لكم» فوالله لا یفلت منکم 
أحد). 

فقال عليه الصلاة والسلام: «والله لأخرجن ولو لم يخرج معي أحد). 

فخرج في سبعين راکب وهم يقولون: «حسبنا الله ونعم الوكيل» حتى وافوا بدرا وأقاموا بها ثمان ليال وكانت 
معهم تجارة فباعوها وأصابوا خيراًء ثم انصرفوا إلى الدينة سالمين غانمين ول يكن قتال» ورجع آبو سفيان إلى مكة 
فسمى آهل مكة جيشه جيش السويق» وقالوا: «إنما خرجتم لتأكلوا السويق». 

فالتا 4 الأول: نعيم» وهو جمع آرید به الواحدء أو كان له آتباع یثبطون مثل تثبيطه. والثاني: أبو سفيان 
وأصحابه»» ۱/ ۰۱۹۲ 

وانظر آقوال الفسرین في الآية في التفسير الكبير» ۱۵6/۵؛ الکشاف» 47۸/۱ وما بعدها؛ التسهیل لعلوم 
التنزیل» ۱۲۶/۱؛ زاد المسير» ۵۰۶/۱ وما بعدها. 

أي إطلاق اسم الخاص على العام. 

سورة الاسراء الآية (۲۳). 


)۲۲۵۱ ( 


واسم الحال على امحل» وعکسه. وحذف الضاف وإقامة الضاف إليه مقامه. وعکسه. 


ومشال إطلاق اسم [الحال]”'' على احل / قوله تعالى: فى رَحة آله هم فِا 
کر )۲( 2 
دون( أي ففي جنته. 

ومثال کی إطلاق «الغائط» -أي الکان الطمتن من الارض- على 


«العذرة» *. 

ومثال حذف الضاف ولقامة الضاف إليه مقامه: قوله تعالى: «وَعَل ألقریة4 " اي 
اا 

زاد ابن نجيم حذفه بدون إقامة كقوله: 


أكل امريء تحسبین امرأ ونار توقد [باللیل] " نار" 
ومثال عکسه": [قوله] : «آنا ابن جلا وطلاع الثنایا» " آي: ابن رجل جلا 


() في ح: الحال. 

(۲) سورة آل عمران الآية (۱۰۷). 

(۳) اي إطلاق اسم المحل على الحال. 

. 75 انظر الصباح المنير» «غوط»‎ )٤( 

(۵) سورة یوسف. الآية (۸۲). 

(7) أي بدون إقامة الضاف إليه مقامه. انظر فتح الغفار» ۱۵۷. 

(۷) في ف: في الحرب. 

(۸) البيت من البحر التقارب. للشاعر أبو داود الإيادي» واسمه جارية بن الحجاج بن حذاق. انظر الأصمعيات» 
۱ خزانة الأدب» للبغدادي» 5/ ۳۸۲ وما بعدها؛ دستور العلماءء / .١67‏ 
وجاء في شرح ابن عقیل: «قد يحذف الضاف ويبقى الضاف إليه مجروراً كما كان عند ذكر الضاف لكن بشرط 
آن یکون احذوف ماثلا لا عليه قد خطكف» کقول الشاعر: 

اکل امريء تحسبین امراً ار نار 

والتقدیر: «وکل نار» فحذف «کل) وبقي الضاف إليه مجروراً» ۳/ ۷۷. 

(9) أي حذف الضاف إليه واقامة الضاف مقامه. 

(۱۰) ساقطة من ح. 

)١١(‏ البيت بتمامه: آنا ابن جلا وطلاع الثنايا متى أضع العمامة تعرفوني. 
وهو من البحر الوافر» للشاعر سحيم بن وثيل الرياحي. وقد ذكره الحجاج بن يوسف الثقفي حين قدم على 
أهل العراق. انظر صبح الأعشى» ۱/ 777؛ الحماسة البصرية» ۱/ ۱۰۲؛ البيان والتبيين» ۳۹۱/۱. 


۲۵۳۲ ( 


وتسمية الشيء باسم مجاوره» وتسمیته باسم ما يؤول إليه. وتسمیته باعتبار ما كان 
عليه. واسم آلة الشيء علیه؛ واسم الشيء على بدله. والنکرة في الابات 
للعموم والعرّف باللام وارادة واحد مُنكر» واسم أحد الضدین على الخن 


5 ع ۹ 
آي: کشف الأمور 5 
ومثال تسمية الشيء باسم مجاوره: سال الوادي» آي: الاء المجاور له. 


صد 


و مر و م7 
5 


ومثال تسمیته باسم ما يؤول الیه: قوله تعال: زی أرنين آغصرخمر 4" اي: عضيرا 
يؤول إلى کونه خرا. 

ومثال تسمیته باعتبار ما كان علیه: قوله تعالی: #وءَاُوأ الس مولب ۳4 . 

ومثال إطلاق اسم آلة الشيء علیه: #ضربت عصاً» اي: [ضرباً بعصا] . 

ومثال إطلاق الشيء على بدله: قوطم: «فلان أكل الدم» أي الدية. 

ومثال النكرة في الإثبات للعموم: قوله تعالى: تفس 4" " اي كل نفس. 

ومثال إطلاق العرّف باللام وراد واحد منکر: قوله تعالى: «وََذخُلو لباب سُجَه "۲ 
آي: باب من آبوابها. 

ومثال إطلاق اسم أحد الضدین على الآخر: قوله تعال: رهم عدا بلي م۳4 


آي آنذرهم. 


() قال التفتازاني: «وقوله: «جلا» جلة وقعت صفة محذوف. أي «أنا ابن رجل جلا»: أي انکشف آمره» أو کشف 
الأمور. وقیل: «جلا» هاهنا عَلم» غتصر السعد» ۲۵۸. 
وني ثمار القلوب: «ابن جلا: هو الذي آمره منجل منکشف"۰ ۲۹۵. وانظر خزانة الأدب» للبخدادي ۲۵۲/۱ 
وما بعدها؛ المحكم والحيط الأعظمء «جلو» ۵4۹/۷؛ المثل السائرء ۰۷۱/۲ 

(۲) سورة يوسف. الآية (75). 

(۳) سورة النساءء الآية (۲). 
«أي: الذين كانوا يتامى قبل ذلك؛ إذ لا ينُم بعد البلوغ» مختصر السعد» ۳۳۱. 

)٤(‏ في ف: ضربت بعصا. 

.)۱۶( قوله تعالى: تفس مَآأَحَصَرَتَ )4. سورة التکویر الآية‎ )٥( 

() سورة البقرق الآية (۵۸). 

(۷) سوة التوبة الاية (۳۶). 


(Yo) 


والحذف. والزيادة. كذا 2 التقرير وغيره. 
وضسبط ذلك المصنف -تبعاً لفخر الإسلام- في شيئين وهما: 
الاتصال («صسورة ومعشسى) آي ا غا لازم اورا 


و هم a‏ 5 ر 3 ر و )۱ 
ومثال الحذف: قوله تعال: #واختار مومی قومه 4 آي: من قومه. 
.ات 5 ۲ رم و a‏ و فق 
ومثال الزيادة: قوله تعالى: لیس کمتله- نی 2 . 
والنوع الخامس والعشرون الذي تركه: إطلاق أحد المتشابهين على الآخر كإطلاق اسم 
2 _ ۳ 
الانسان على الصورة النقوشة لتشابههما [شكلا] '. 
(O. ۰ 7 5‏ 
قوله: روضبط ذلك المصنف تبعاً لفخر الإسلام ' في / شيئين... إلغ) وهذا 
5 ۷ 
[أضبط] ' مما ذكرواء فان كل موجود من [الادیات]" ' إنما هو بالصورة والمعنى» ولا ثالث 
4 

هماء فلا یتصور الاتصال بوجه الث . 

قول المصنف: رصورق أي «بأن یکون بینهما جهة / اختصاص. فلا يجوز 
استعارة السماء للأرض» أو بالعکس» مع آنهما پشترکان في الوجود» واحدوث» وامجسمية» 
اانا 

فوله: (أي وصفا خاصا لازما مشهورل ته تفس للمعني 3 فلا يصح تسمية الانسان آسدا 
باعتبار احيوانية لعدم الاختصاص, وكذا باعتبار البخر " لعدم الشهرة؛ وان كان من 
(۱) سورة الأعراف» الاية (۱۵۵). 
(۲) سورة الشوری. الاية (۱۱). 
(5) انظر جامع الأسرارء ۲/ ۳۷۲. 
(۷) في ف: الواد. 
(۸) انظر فتح الغفار ۱۵۸. 
() الصدر السابق» ۱۵۸. 


(۱۰) البخر: الرائحة الكريهة للفم. یقال: خر الرجل فهو أبخرء وامرأة بخراء. انظر لسان العرب» «بخرا. 44۷/4 = 


(° ( 


۸ من س 


۸ من ف 


۶ من ح 


(کما في تسمية الشجاع آسدا/ بینهما اتصال معنی: وهي الشجاعة. روالمطر: سما بینهما 
اتصال صورةء فان السماء اسم لکل ما علاك والسحاب عال» والطر منه. هذا فى 
احسیات. ۱ 

۲- [امجاز في الشرعيات]": 

روفي الشرعيات: الاتصال من حيث السببية, والتعليل) أي اتصال السبب بالمسبّب» 


۳ ۶ ۲ 
لوازم الاسد. فقوله: «لازما» صفة كاشفة '. 


5 ٭ مه 4 5 0 1 8 
قول المصنف: (كما في تسمية الشجاع آسدا. والمطر سماء) لف ونشر غير مرتب" ۱ 


قول المصنف: روفي الشرعیات) أي: وطریقها في الشرعیات. فأفاد أنه كما يجوز المجاز في 
الأسماء اللغوية إذا وجدت العلاقات يجوز في الأسماء الشرعية إذا وجد بين معانيها نوع من 
العلاقات المذكورة بحسب الشرع؛ لأن المعتبر في الجاز وجود العلاقة. 


ولا يشترط السماع في آفراد اجازات » [فیجوز]" المجاز سواء كان وجود العلاقة 


= القاموس امیط. «البخرا. 4۳. 

(۱) العنوان من وضع الباحثة. 

(۲) انظر فتح الغفار ۱۵۸. 

(۳) اللف والنشر: هو أن تلف شيئين» ثم تأتي بتفسیرهما جملة ثقة بأن السامع يرد إلى كل واحد منهما ما له کقوله 
تعالی: نزخم جَعَلَ الیل هار کنو فيه توا ین قض ولعلکر کون )4 [القصص: ۷۳]. 
والنشر ما أن یکون على ترتیب اللف» كما في الآية» وإما أن یکون على غير ترتيب» كما ورد في قول الصنف: 
«الاتصال بين الشيئين صورة أو معنی» كما في تسمية الشجاع أسدأًء والطر سماءً». 
انظر تفصيل الكلام في تعريف اللف والنشر وأنواعه في: الإيضاح في علوم البلاغة» ۳۳۲ وما بعدها؛ مختصر 
السعد» ۳۹۸ وما بعدها؛ خزانة الأدب» للحموي»١/ ١59‏ وما بعدها؛ الكليات» ۷۹۸ التعريفات» ۱٩۳‏ 

(5) «اختُلف في کون الجاز نقلياً: فقائل قال: ليس نقلياً. وآخر قال: نقلي. 
ثم اختلفواء فقيل: يشترط النقل في آحاده» فلا بد في كل فرد من الجاز من نقل عن العرب أنهم استعملوه في 
خصوص ذلك العنی المجازي. 
وقيل: يشترط في نوع العلاقة» فيشترط في كل مجاز أن ينقل عن العرب اعتبار نوع علاقته» وهو -أي 
هذا القول- هو الأظهر» تيسير التحریر» 77/7. وانظر المسألة في: التوضيح» ۱۵۲/۱ وما بعدها؛ فصول 
البدائع» /١‏ ١٠٠؛‏ حاشية الرهاوي» ۳۷۵؛ بيان المختصرء ۱۸۸/۱ وما بعدها؛ شرح الكوكب المنير» 
7 . 


(5) في طء وس: فيكون. وما أثبنُه من ح» وف هو الموافق لعبارة التلويح. 


) ۲۵۵ 


والعلة بالعلول رنظیر الصورة) في احسوس. فالشابهة في ذلك من حيث امجاورة 
صورة. 

(والاتصال) أي اتصال عقد مشروع بعقد مشروع رفي المعنى المشروع) 
حال کونه مقولا فيه: ركيف شرع أي: لأي معنی شرع ذلك العقدالمشروع؟ 


سب اللفة آو الشرع» وسواء كان الک لام را آو انشاء» کذا في 
التلويح. 

قول المصنف: (نظير الصورة) أي: نظير الاتصال الصوري في احسوس لا العنوي» 
لأنه لا مشابهة بين السبب والمسبّبء والعلة والمعلول في المعنى» إذ معنى السبب: الافضاء 
ES,‏ إل اسب ةا N‏ ا لاه انها مرن عقي 
[وذا لا یوجد]" في العلول إذ هو مرجب ومیت؛ لکنهما [متجاوران] " صورة كما بين 
الطر والسماء» فجعل الاتصال باجاورة کالاتصال من حيث الصورة لأن الشروع لیس 


۳ 
تور ؟ 


قوله: (مقولاً فيه: كيف شرع؟) «کیف» في محل نصب على الحال من نائب فاعل 
«شرع» قدم عليه لصدراته. وجملة «کیف شُرع؟» حالية أيضاً على تقدیر القول» وظاهر 
3 هه ۰ ۰ 1 0( ۰ ود 0 < 0 و 

كلام الشارح حيث قال: «أي: [لاي] معنی شرع ذلك / العقد الشروع؟» أن ذا 
هذا مراد ابن ملك ٠"‏ وابن نجیم " من قوفما: «(كيف شرع ؟) في عل نصب على 


(۱) انظر التلویح ١57/١‏ وما بعدها. 

(۲) في ح: وذاك يوجد. 

(۳) في ح: وذاك يوجد. 

 )4(‏ في ح: متجاوزات. 

(۵) انظر كشف الأسرارء للنسفي» ۱۲4۸/۱ فتح الغفارء ۱۵۸ وما بعدها؛ شرح ابن ملك» ١١٠؛‏ جامع الأسرارء 
۳۹/۲ 

(«) في ح: لا آي. 

(۷) شرح ابن ملك ۰40۱ 

(۸) فتح الغفار ۱۵۹. 


) ۲۲۵۲۱ 


4 /ب من ح 


(نظير المعنی) كالهبة والصدقة. فان كلاً منهما تمليك بلا عوض. فیستعار آحدهما للآخر 
حتی يرجع بصدقته على الغني» لا بهبته للفقیر. 

(والأول) أي ما هو نظير الصورة (على نوعین: آحدهما: اتصال الحکم بالعلة کاتصال 
الملت بالشراء) لف ونشر روأنه) أي هذا الاتصال «يوجب) أي يثبت (الاستعارة من الطرفين) 
وذلك بأن تطلق العلة ویراد بها الحكم» وبالعکس للمجاورة بين العلة والعلول. 


اال متعلق بحذوف». والراد باحذوف [القول] "" [القدر]"" والتعلق علی‌کل معنوي؛ 
فسقظ اما ال ۱ 

قول المصنف: (نظير المعنی) مرفوع» خبر الاتصال الثاني: أي الاتصال الذکور / في 
الشرعيات نظير الاتضال الجر الحسوس . 

قوله: رنیستعار أحدهما للآخر) كما إذا وهب لفقير شيئاً / أو تصدق على غني» ويتفرع 
عليه ما ذكره الشارح» وعدم منع الشيوع في الأول» لا الثاني . 

قول المصنف: (وأنه يوجب الاستعارة من الطرفين) لأن مبنى المجاز على إطلاق اسم 

اللزوم على اللازم ‏ واللزوم أصلء واللازم فرع فإذا كانت الأصلية والفرعية 


)١(‏ في ط: القوم. 

(۲) في ح: القدور. 

 )۳(‏ قال عزمي زاده: «قوله: (في محل النصب على الحال) الظاهر أن ذا الحال هو العنی المشروع» أو الضمیر الراجع 
إليه الستتر في «شرع» فقوله عند تصوير العنی: (مقولاً: لأي معنی شرع ذلك العقد الشروع؟) لیس له وجه 
ظاهر. قوله: (متعلق عحذوف) فيه حث. بل هو متعلق با بعده من الفعل» وتقدیه عليه لاقتضاء الصدارة 
حالاً» أو باعتبار أصله» حاشية عزمي زاده 0۱ 

(4) انظر شرح ابن ملك» ١٠4؛‏ کشف الأسرارء للبخاري» ۰۱۱۱/۲ 

)٥(‏ قال ابن نجيم: «وکذا افبة والصدقة متصلان معنی أيضاً من حيث أن كلاً منهما تمليك بغير عوض فیجوز 
استعارة لفظ افبة للصدقة فیما إذا وهب للفقیر شيئاً حتی لم يكن له الرجوع» ولا يمنع الشیوع من الصحة فیما 
إذا وهب لفقیرین. واستعارة لفظ الصدقة للهبة فیما إذا تصدق على الغني» حتی صح الرجوع ومنع الشیوع إذا 
تصدق على غنيين» فتح الغفار» ۱۵۹ وانظر حاشية الرهاوي» 4۰۱ وما بعدها؛ تبيين الحقائق» ۵/ ۹۷؛ درر 
الحكام» ۲/ ۳4۲ جمع الضمانات ۷۰۸/۲ وما بعدها. 

(7) الملازمة: «هي کون الشيء مقتضياً للآخرء والشيء الأول هو المسمى باللزوم» والثاني هو المسمى باللازم» 


كوجود النهار لطلوع الشمسء فان طلوع الشمس مقتض لوجود النهار» وطلوع الشمس ملزوم» ووجود النهار -< 


۲۵۷ ( 


۸ /ب من س 


۸ /ب من ف 


(حتى إذا فال: (إن اشتریت عبدا فهو حر)) فاشتری نصف عبد فباعه» ثم اشتری النصف 


من الطرفين كالعلة مع المعلول الذي هو علة [غائیة] " لها. وذلك كالبيع فإنه علة للملك في 
الخارج. واللك علة له في الذهن فیصح اطلاق اسم السیب على الست وعکسه» بخلاف ما 
إذا كان سبباً محضاً فإنه لا يصح إطلاق EE‏ وضذا قال في النوع الأول: 
«وأنه يوجب الاستعارة من الطرفين». وني الثاني: «فيصح استعارة السبب للحكم» 
دون عكسه)». 

قول المصنف: (حتى إذا فال: «إن اشتريت عبدا... إلخ) فرض المسألة في المنكرء لأنه لو 
۰ ۰ ۰ ۳ ۰ ۰ پ هه ۰ .4 ۰ ۰ ۰ ص 0 
عرّفه في الفصلین ' یعتق النصف فیهما؛ لأن الاجتماع صفة مرغوبة فیعتبر في غير [العیّن] ۳" 


ولا واا ان السفة ق افر تفر »مج ت ل بقل هده الندان لا 
یعتبر فیها صفة العمران» ويعتبر في غير العينة ". 


3 رن 30 ۰ ۰ ۸ ۰ ۰ 5-5 ۰ ۰ 
قوله: رفاشترى نصف عبد ...إلخ) حمل الشراء على المتفرق لكونه المذكور في 


= لازم» التعریفات ۲۲۹؛ وانظر الحدود الأنيقة» ۸۳؛ الكليات» 146. 

)١(‏ في ح:غاية. 

(۲) انظر فتح الغفار» ۱۵۹ وما بعدها. 
وقال البرهاني: «العلة: ما أفضى إلى الشيء مع التأثير فيه. والسبب: ما أفضى إلى الشيء من غير التأثير فيه. 
هذا باعتبار الأصوليينء أما عند غيرهم فلا فرق بين العلة والسبب. 
والحكم هنا اللك. والعلة الشراء فلو أطلقت أيهما وأردت الآخر يقع البيع» أي فلو قال: «اشتریت». أو قال: 
«ملكت» يقع البيع. بخلاف السببية فإنك تطلق السبب وتريد المسبّب» ولا عكس» تعليقات محمد سعيد 
البرهاني ۱۲۵. 

(۳) أي قوله: «إن اشتريت عبدا»» ون ملكت عبدا». ولم یقل: «إن اشتريت العبد» و«إن ملكت العبد». 

)٤(‏ في ف: العنی. 

)٥(‏ في ف: العنی. 

(7) انظر فتح الغفار» ۱۳۰؛ جامع الأسران ۳۷۹/۲؛ شرح ابن ملك 4۰۵. 

(۷) انظر شرح ابن ملك» 4۰۵؛ حاشية عزمي زاده» 4۰۵؛ فتح القدیر» ۵/ ۱۰۰؛ البحر الرائق» 4/ ۳۲۵. 

 )۸(‏ «لو قال: «إن ملكت عبد فهو حر» فاشتری نصف عبد ثم اشتری النصف الباقي: لم یعتق هذا النصف علیه. 
ولو قال: «إن اشتریت عبدا» والسألة بجالها: عتق النصف. وهذا في غير العیّن. 
وآما في المعيّن لو قال: «إن ملكت هذا العبد» فهو کالشراء عتق عليه هذا النصف» الفتاوی الهندية» ۲/ ۰۱۱۷ 
وانظر المسألة في أصول السرخسي. ۱۸۱/۱؛ تيسير التحریر ۲/ 40؛ کشف الا سرا للبخاري» ۱۳۱/۲ وما = 


(°۸) 


الاخر شراء صحيحاً رونوی به الملت أي قال: «عنیت بالشراء اللك» عتق هذا النصف 
(أو قال: (إن ملكت عبدا) فهو حر؛. فملك نصف عبد فباعه» ثم ملك النصف الباقي 


اکثر الکتب ولس بلازم ". «لصحة تصویر / ما في للاخ فیهما با ذا اشتری بشرط لار له 
فإنه يُصدق ديانة في [الأولى]'" ولا يُصدق قضاٌ لما فيه من التخفیف عليه فإنه لولا نيته لوقع 
العتق بالشراء» وسقط الخيار. وفي الثانية: ديانة وقضاءً؛ فإنه بنيته شدد على نفسه. 

ويصح تصويره أيضاً با إذا نوی بالشراء الملك [فملکه] " بهبةء أو نوی بالملك الشراء 
فوهب له» ذكره ابن نجيم. 

قوله: رشراء صحیحا فا تظهر فائدة التقييد به إذا لم ينو بالشراء الملك. [وبيانه: أنه إذا 
قال: «إن اشتریت عبدا» وم ينو الملك فلا يعتق النصف. إلا إذا كان الشراء سا لته“ 
لو كان فاسدا لا یعتق» لان شرط الف دوعو الشراء- یوجد فيه قبل القبض, ولا ملك له فیه 
قبله فتنحل اليمين» ولا یقع الجزاء لعدم احل. آما إذا نوی الملك» فلا يوجد الشرط إلا 
كلد 

قوله: رعتق هذا النصف) صوابه: 0 یعتق)؟ لعدم تحقق الشرط. وهو ملك العبده فانه 
بعد اشتراء النصف الآخر لا یوصف بملك العبد حقيقة. وآما إذا لم ينو به اللك فیعتق؛ لانه بعد 


۰ ۲۹ ۰ 2 ۸ ۰ 5-5 ۰ 5 
شراء النصف ال خر یوصف بشراء العبد [عرفا] " وبيان الفرق بینهما في التوضیح" . 


= بعدها؛ کشف الأسرارء للنسفي, ۲۵۱/۱ التوضیح ۰۱6۹/۱ 

(۱) انظر فتح الغفار» ۰۱7۰ 

(۲) في ط» وح» و ف: الاول. 

(۲) ساقطة من ح. 

(4) فتح الغفار .٠١١‏ 

() ما بين العقوفین ساقط من ف. و س. 

() انظر شرح ابن ملك» ۰۳ وما بعدها؛ جامع الأسرار» ۳۷۹/۲. 

(۷) قال البرهاني: «صوابه: ‏ يعتق» كما يظهر لمن تأمل شرح ابن ملك وکذلك قوله فیما ياتي بعد سطر: «لا 
یعتق» صوابه: «یعتق»». تعلیقات محمد سعيد البرهاني على إفاضة الأنوار» ۱۲۵ 

(۸) ساقطة من ح. 

(9) قال الامام صدر الشريعة رحمه الله: «وهذا بناء على أن ٍطلاق اسم الصفات الشتقة: كاسم الفاعل» واسم 
الفعول» والصفة الشبهة على الوصوف -في حال قيام الشتق منه بذلك الوصوف- إنما هو بطریق الحقيقة» آما = 


(69؟) 


6 من ح 


(وذوى ده) أي بالملك (الشسراء) لا يعتى: آي هذا النصف. ما , جنمع الكل 2 ملكه وإنما 
(بصدذق فيهما دیانق لائه استعار العلة للحكم 2 الأول» والحكم للعلة ف الشاني وفيه 
تضیاق فضا أرضاء ان فيه شديدا. 


فوله: (لا يعتق) صوابه: (عتق». 
5 ۰ ۱ ۰ . ع (۱) 
وفوله: (ما لم یجتمح الكل في ملكه) مبني عليه. والصواب ذكره / في الصورة الاول . 


أن / نصف العبد يعتق في صورة الشراء الصحيح» وني صورة الملك لا يعتق حتى يجتمع الكل 
في ملکه". 


ومراده: بیان الحكم بدون نية أحدهما بالآخرء وإلا فالحكم على العكس» فتنبه. 
چ 5 ۳ 
قول المصنف: روانما بْصدّق فیهما ديانت/ أي لو استفتی الفي [يجيبه] ' على وفق ما 
نوی. لا قضاء: أي لو رفع إلى القاضي يحكم عليه / بموجب کلامه» ولا يلتفت إلى ما نوی 


5 3 ° 
[إن كان فيه تخفيف] ' لمكان التهمة» لا لعدم جواز المجاز»" ' كذا في التلويح. 


۱ ۱ و Wr‏ 
[قوله: (وفيه) أي (في) الثاني ] ۲ 


قوله: (لأن فيه تشدیدا/ وذلك لأن العبد لا يعتق في قوله: «إن ملكت» ويعتق في قوله: 


= بعد زوال الشتق منه فمجاز لغوي لكن في بعض الصور صار هذا المجاز حقيقة عرفية» ولفظ «الشتري» 
من هذا القبيل أنه بعد الفراغ من الشراء يسمى مشترياً عرفا فصار منقولاً عرفيا. آما لفظ «المالك» فلا يطلق 
بعد زوال الملك عرفاء ففي قوله: «إن ملكت» يراد الحقيقة اللغوية» وفي قوله: «إن اشتريت» يراد الحقيقة 
العرفية»» التوضیح» ۰۱40/۱ 

(۱) يعني تصویب العبارة الأولى یکون هکذا: «إذا قال: «ٍن اشتریت عبداً فهو حر»» فاشتری نصف عبد فباعه» ثم 
اشتری النصف الآخر ونوی به اللك لا یعتق هذا النصف مالم يجتمع الكل في ملكه». 

 )۲(‏ نقله عنه بتصرف. انظر شرح ابن ملك» "50 وما بعدها. 

(۳) في ط: بجیبه. 

(5) لیس في عبارة التلويح. 

(5) التلويح» ١/57١؛‏ وانظر جامع الأسرار»ء ۳۷۹/۲؛ شرح ابن ملك» وحاشية عزمي زاده ۰4۰۵ 

© ساقطة من : 

 )۷(‏ ما بين العقوفین متأخر في ط» و س» و ح» وموضعه بعد قوله: «لأنه آراد تخففاء كذا ذکره في التوضیح». وما 
أثبنّه من ف هو الذي یقتضیه سياق التن. 


(۲۱ ( 


49 من س 


۹ من ف 


۵ /ب من ح 


روالناني) من نوعي الاول: (اتصال السبب) الفضي إلى ا کم (بالمسبّب. کاتصال 
زوال ملك المتعة بأمته رس آلفاظ رزوال ملك الرقبة) فقوله: «آنت حرة» سبب مفض 
لزوال ملك المتعة بواسطة زوال ملك الرقبة. وی هذا النوع إنما يجوز الاستعارة من آحد 


«إن اشتريت». فإذا قال: «عنيت بالملك: الشراء» -بطريق إطلاق اسم [المسبّب على 
شیب ی ان رای اه تمسق ماهر اغ عليه 

بخلااف [قوله]": «إن اشتریت» إن قال: «عنیت بالشراء اللك» -بطریق إطلاق اسم 
السبب على السیّب- صق ديانة لا قضاء؛ [لأنه آراد تخففاً] " کذا ذکره في التوضیح *. 

قوله: رمن نوعي الأول) أي ما هو نظیر الصورة. 

قوله: (المفضي إلى الحكم) أي ولا يكون الحكم هقانا إليه» ولا علته. فالمراد السبب 
الحض -كما في التنقیح" '- فخرج السبب في معنى العلة» وهو ما يكون علة الحكم مضافاً إليه 
كملك الرقبة» فإنه علة لملك المتعة» وهو -أي ملك المتعة- مضاف إلى السبب: وهو عقد 
الا 

قول المصنف: (كاتصال ملك المتعة بزوال ملك الرقبة) فان زوال ملك المتعة مسیّب 
عن زوال ملك الرقبة» فهو لف ونشر غير مرتب. 

قوله: (بألفاظ زوال ملك الرقبة) تقديره للمضاف: آعني قوله: «ألفاظ) مشعر بأن المراد 
بالسب آعم من أن بكرن عضا آو في معنی العلة. وهو متابع لابن ملك :ولظر ف 
ابن یم ". فیکون إزالة ملك الرقبة علة» والسبب: هو الفاظ تلك الازالة» وهو حلاف 
)١(‏ في ط: السبب على السیّب. وما آثبثه من بقية النسخ هو الوافق لعبارة التوضیح. 
(۲) ساقطة من س. 
(۳) مابین العقوفین ساقط من ح. 
(4) انظر التوضیح» ۰۱6۷/۱ 


۰۱۳۷/۱ انظر التنقیح‎ )٥( 

(7) انظر حاشية الرهاوي .5٠5‏ 

(۷) انظر شرح ابن ملك .5٠5‏ 

(۸) قال ابن نجيم: «وقيّده في التوضیح. والتقریر بالسبب المحضء وهو ما لا تضاف العلة إليه» فخرج السبب في 
معنى العلة» فما في بعض الشروح من أن المراد به الأعم ففيه نظر» فتح الغفار ۰۱۲۱ 


(٦۱ ( 


الطرفين «نیصی استعارة السبب للحكم) أي للمسیّب کاستعارة آلفاظ العتق للطلاق ردون 
عکسه لاستغناء السبب عن الحكم لجواز تخلفه» کمن اشتری مجوسية ملك الرقبة لا 
التعة. ففقد الاتصال. فامتنعت استعارة الحكم» خلافاً للشافعي 


الظاهر من کلام الصنف. وکذا صاحب التنقیح» فإن الفهوم منه أن المسبّب: هو زوال ملك 
التعة. والسبب: هو زوال ملك الرقبة. وبواسطة ما بينهما من الاتصال یطلق الاسم الوضوع 
للثاني على الأول» وهو الظاهر. فتکون هذه الازالة سبباً قريباء والفاظها سبباً بیدا 

قوله: (كاستعارة ألفاظ العتق للطلاق) من إطلاق اسم السبب -وهو العتق- على 
المسبّب -وهو زوال ملك / المتعة- فيقع الطلاق به. لكن بشرط النية /۰ لأن احل غير متعين 
للمجازء بل هو محل لحقيقة الوصف بالحرية'". 

قول المصنف: (دون عکسه) وهو استعارة الحكم للسبب بأن يذكر المسبّب 
ويراد السبب» / فلا يثبت العتق عندنا بلفظ الطلاق. 

قوله: (لاستغناء السبب عن الحكم) أي «لأن شرط جواز الاستعارة الاتصال» وهو 
بالافتقار والافتقار ثابت من جهة السبّب» لكون الحكم مفتقر إلى السبب. فأما السبب فليس 


بمفتقر إلى الحكم» بل مستغن عنه في ذاته [لقیامه] " بنفسه» وحصول حكمه الأصلي الذي وضع 
ل وقوث اه اقا هو مه ااي اف لذ سار د 


(۱) انظر حاشية عزمى زاده» ۰۷. 

)۲( انظر فتح الغفار» ۱5۱ جامع الأسرارء ۳۸۰/۲ وما بعدها؛ البسوط ۷۵/5 بدائع الصنائع» ۰:۸ فتح 
القدير» 4471/6 البحر الرائق» 55/5 ۲. 

(۳) انظر فتح الغفار» ۱1۲؛ جامع الأسرار» ۳۸۱/۲؛ کشف الأسرارء للبخاري ۱۳۰/۲ وما بعدها. 
وجاء في البحر الرائق: «وأما عدم الوقوع بالفاظ الطلاق -ولو نوی العتق- فهذا مذهبناء إلا رواية عن 
آبي یوسف أنه يقع بقوله لامته: «طلقتك» ناویا العتق»۰ 55/5 ۲؛ وانظر بدائع الصنائع» 4/6 ۵؛ فتح القدیر» 
۶ وما بعدها. 

(5) في ح: لقیامها. 

(0) هذا نص کلام ابن نجيم. فتح الغفار ۱۱۳. 

(5) انظر شرح ابن ملك ۰۸. 


(T1) 


۲ من ح 
٩‏ /ب من س 


٩‏ /ب من ف 


[ متی یصار إلى الجاز؛] 


(وإذا كانت الحقيقة متعذرق) تحصل بمشقة (أو مهجورة) عند الناس (صير إلى 


المجاز) لعدم المزاحمة رکما !دا حلف لا يأكل من هذه النخلة) مثال للمتعذرة. والمجاز أن لا 
يأكل ثمرها آو لا يضع قدمه في دار فلان) مثال للمهجورة والمجاز: أن لا يدخل. 


قوله: رتحصل بمشقة) ینهم منه أن مراد الصنف [بالتعذرة: التعسرة] " بدليل مثاله» 


ولو زاد: «آو لا یتوصل إليها أصلاً»”" للاشارة إلى أن الراد [بالتعذرة] " ما يعم التعسرة لكان 


آول. 


وعلیه فیکون الصنف آظهر مثال ما خفي» وأخفى [مثال] " ما ظهر". 
وعبارة التحرير أحسن حيث قال: يلزم اجاز لتعذر الحقيقي» أو لتعسره» 


أو هجره» ومثل للمتعذرة: با ذا حلف لا يأكل من هذا القدرء ولا نية له فان يمينه 


1 ل 


(۱) 
(۲) 
(۳) 


)€( 
)0( 
قف 


۷) 
(A) 
(۹) 
(۱۰ 


۳ ۸ ۹ 
قول المصنف: (أو مهجورة) «[هي ما سا ' إليه الوصول لكن الناس ترك" 
۱۰ 
فوله: (مثال للمتعذرة) أي بالمعنى الذي کج 5 
قوله: (والمجاز أن لا يأكل ثمرها): أي تنصرف إلى ما تخرج مأكولا بلا كبير صنع؛ 


العنوان من وضع الباحثة. 

في ح: بالمتعذرة: المتعذرة. 

وعبارة ابن نجيم أوضح حيث قال: «(وإذا كانت الحقيقة متعذرة) وهي ما لا يتوصل إليه اصلاء أو يتوصل إليه 
بمشقة» فتح الغفار» ۰۱۱۶ 

في ف: المتعذرة. 

ساقطة من طء و ف» و ح. 

حيث ذكر مثال المتعسرة: وهي ما يتوصل إليها بمشقة بقوله: «كما إذا حلف لا يأكل من هذه النخلة». ولم يذكر 
مثال المتعذرة: وهي ما لا يتوصل إليها أصلاً. 

انظر التحریر» ۲/ ۳۵؛ بدائع الصنائع» ۱/۳ الفتاوى الهندية» ۲/ ۸۲. 

في ح: بين ما تیسر. 

فتح الغفار» ۰۱۲۶ 

أي قول الشارح: «تحصل بمشقة». 


۳۲۰۳ ( 


روالمهجورة شرعا کالمهجورة عادة حتی ينصرف التوکیل بالخصومة فانها مهجورة 
شرعا لقوله تعالى: و تَكرّغوأً» فیصار (الی) اجان وهو (الحواب مطلقا) أي ب«نعم) 


أو «لا». حتی لو آقر على موکله لزمه. خلافاً لزفر» والشافعی. 
(واذا حلف لا یکلسسم هذا الصبي: لا يتقيد) حلفه (بزمان صباه) 


فلا يحنث بالناطف » والنبید "۰ فلوم تخرج مأكولاً فلثمنهاء كما في التحرير”". 

قول المصنف: (والمهجورة شرعا كالمهجورة عادة) «لأن ظاهر حال المسلم الامتناع 
عن المنهي عنه شرعاً لدينه» وعقله» *. 

قوله: (فيصار إلى المجاز) إقحامه هذا الفعل قطع ارتباط المتن. 

وقوله: روهو الجواب) غير إعرابه» ولو حذف «فيصار» وقال: «إلى الجواب» وهو المجاز) 


06 


للم 


«وهو من إطلاق اسم السبب / على المسبّب؛ لأن الخصومة سببه" » أو المقيد على 


المطلق» أو الكل على الجزء “ بناءً على عموم الجواب للإقرار» والإنكار -كما سنذكر- وهذا 
عند علمائنا الثلاثة. 


غير أن عند أبي يوسف رحمه الله آخراً: يصح إقراره على الموكل في مجلس القاضي 
وغيره؛ لأن [الوکل] " آقامه مقام نفسه مطلقاً. 


(۱) «الناطف: السائل من الائعات» وضرب من الحلوى يصنع من اللوز والجوز والفستق» ويسمى القبيط». العجم 
الوسيط» «الناطف»» ٩۳۰/۲‏ وما بعدها. ويطلق الناطف على الخمر أيضا. انظر لسان العرب «نطف»» 
۹ وهو المقصود هنا. 

(۲) «النبیذ: التمر ينبذ في جرة الاء أو غيرها: أي يلقى فيها حتى يغلي» وقد يكون من الزبيب والعسل» المغرب في 
ترتيب العرب «نبذ»» ۲/ ۲۸۳. 

(۳) انظر التحريرء ۳۰۹/۲؛ البحر الرائق» 5/ ۵ ۳؛ الدر الختار» ۷۱۷/۳ وما بعدها. 

.١56 فتح الغفار‎ )٤( 

(5) يعني لو قال: «(حتی ینصرف التوکیل بالخصومة إلى الجواب مطلقا) وهو الجاز» لسلم. 

(1) في هامش ط: «قوله: (لأن الخصومة... إلخ) أي الجواب ب«لا42». ۰۱۱۱ 

(۷) في هامش ط: «قوله: (أو الكل... إلخ) كذا وقع في التحبير» ولعل صوابه: «والجزء على الکل» كما لا یخفی». 
۱ قلت: وهو الصواب. وانظر كشف الأسرارء للبخاري» ۲/ .٠١١‏ 

(۸) في ح: الوكيل. 


(۴ ( 


۲ /ب من ح 


صغيرنا» فکان الراد الذات. 


وعندهما: يصح عند القاضي لا غبر لأن اقراره إنما يصح باعتبار أنه جواب الخصومة 
جازا؛ وهي [تختص]" بمجلس القضاء فکذا جوابها" کذا في التحبير'". 

قوله: (فيحنث مطلقا) أي في اه 

قوله: (لأن ترك كلامه لترك الترحم حرام) يعني أن ترك كلامه فيه ترك المرحمة» / وهو 
حرام» فتكون [حقیقته] * الشار إليها -وهي الذات القيدة بصفة الصبا- مهجورة فيصار إلى 
امجاز -وهو مطلق الذات- فيحنث مطلقا؛ لأن الذات موجودة في الحالتين '. وقيّده 
[بالعرف] " لأنه لو حلف لا / يكلم صبياً تقيّد بزمن صباه؛ لأنه لا [۸]" يشر إلى خصوص 
ذات كان الصبا في نفسه [مثير الیمین]" -وإن كان على خلاف الشرع- فيجب تقييد 
البمين به لقصده بها وان كان حراما"» کحلفه لیشربن البوم خر فانها تتعقد هنذا العنی 


)١(‏ في ف: ختص. 

(۲) التحبیر ۳۰/۲ وما بعدها. وانظر بدائع الصنائع» ۲ !؛ العناية» ۱۱۳/۸ وما بعدها؛ نتائج الأفكار» ۱۱۳/۸ 
وما بعدها. 

(۳) انظر فتح الغفار» ۱7۵؛ جامع الأسرار»ء .۳۸٦/۲‏ 

)٤(‏ في ح: حقيقة. 


)٥(‏ قال الزيلعي: «كمن حلف لا يكلم هذا الصي لا يتقيد اليمين بزمان صباه؛ لأن صباه وان كان حاملاً على 
اليمين لكن هجر الصغير لأجل صغره مهجور شرعا. قال عليه الصلاة والسلام: امن لم يرحم صغیرن, ولم 
يوقر کبیرنا فليس منا» وني ترك الكلام له ترك الترحم عليه فكان مهجوراء فتعلقت اليمين بالذات دون 
الصفة فصار كأنه قال: «لا أكلم هذا»» تبيين الحقائق» ۳/ ۱۱۷؛ وانظر البسوط ٠//78؛‏ البحر الراشق» 
6 مجمع الأنهر» ۰۲۹۰/۲ 

(5) في ح: بالعرف. 

(۷) ساقطة من ف. 

(۸) في ط و ح» و ف: مشيراً إلى اليمين. 

)٩(‏ انظر فتح الغفار» ١56‏ وما بعدها. 
وقال في البحر الراتق: «وقيّد ب«هذا الصبي» لأنه لو حلف لا يكلم صبیا؛ فكلم بالغا: لم يحنث؛ لأنه 
صار مقصودا بال حلف لكونه هو المعرف للمحلوف عليه فيجب تقييد اليمين به وإن كان حراما»» 
:0/5 


)۲۲۰۵ ( 


۷۰ من س 


۰ من ف 


رواذا كانت الحقيقة مستعملة) أي غير مهجورة شرعاً وعادة روالمجاز متعارف أي 
غالباً في التعامل عند بعض المشايخ» وفي التفاهم عند البعض (فهي آولی عند أبي حنيضة 
رحمه الله تعالى خلافا لهما) فعندهما المجاز أولى (كما لو حلف لا يأكل من هذه الحنطة, 


۱2 
فا كان حرام . 
قوله: (آي غير مهجورة شرعا, وعادة) يعنى أن الراد بالستعملة ذلك. فلا يرد أن 
[ 


)۳(۰)۲( 


الاستعمال داخل في حقيقة الحقيقة» فكأنه [قال: «الکلمة الستعملة مستعملة» 

وم یقل: «آي غير متعذرة ولا مهجورة» -کما ذکره بعضهم - روج التعذرة 
بالأولى. 

وفهم منه أيضاً أنه لو كانت الحقيقة وانجاز سواء في الاستعمال؛ أو كانت الحقيقة أكثر 
اننتعمالاه آو کانت مستعملة والجاز غبر مستعمل فالعبرة للحقيقة اتفاقا. وآما إذا كانت اللتقيقة 
غير مستعملة فالجاز آرل بالاتفاق . 

قوله: (أي غالبا في التعامل عند بعض المشایخ, وفي التفاهم عند البعض) " اختلف 
في تفسير التعارف / فقیل: هو ما كان غالبا في التعامل: أي استعماله في عرف الناس آکثر من 
استعمال احقيقة. 

وقیل: ما كان غالبا في التفاهم: أي متبادراً إلى الفهم في العرف» وهذا مبني على 


(۱) انظر کشف الأسرارء للبخاري» 7/7 .١155‏ 

(۲) انظر فتح الغفار .٠١١‏ 

(۳) في ح: قال: «المستعملة». 

(4) انظر حاشية عزمي زاده 4۱6. 

(۰) انظر کشف الأسرارء للبخاري» ۱۷۰/۲ وما بعدها؛ جامع الأسران ۳۸۹/۲؛ فتح الغفار» ۱۹۲؛ حاشية 
الرهاوي ۱۳. 

() قال الامام علاء الدین البخاري: «ثم اختلفوا في تفسير التعارف: قال مشایخ بلخ -رجهم الّه-: الراد به 
التعارف بالتعامل. 
وقال مشایخ العراق: الراد التعارف بالتفاهم. 
وقال مشایخ ما وراء النهر: إن ما قاله مشایخ العراق قول آبي حنيفة» وما قاله مشایخ بلخ قوطما» 
کشف الأسراره ۱۷۱/۲؛ وانظر التحبیر» ٩۳۷/۲‏ فتح الغفار» ١١٠؛‏ حاشية الرهاوي» 4١5‏ 


(۲٦ ( 


۷ من ح 


أو لا يشرب من الفرات) ولا نية له. فعنده يحنث بأكل عينهاء وبالکرع منه» لا باکل الخبزء 


تسمية العنی بالحقيقة والمجاز -کما في التحریر"۲- وذلك ما على طریق التسامح» أو التجوّز نا 
بين اللفظ والعنی من اللابسة الظاهرةء لإجماع أهل اللغة على آنهما من عوارض اللفظ . 
قوله: رولا نية له) آما لو نوی الحقيقة» أو نوی امجاز يقع ما نوی اتفاقا". 
قوله: رنعنده يحنث بأکل عینهم لأنها مأكولة عادة؛ فانها تغلى» وتقلی فتؤكل» 
فص سا ات و 


e e CD 5‏ ا 
قوله: رودالکرع منه) «لانه الحقيقة فان «من» لابتداء الغاية» فتستدعى کون ابتداء 


.۳۷/۲ انظر التحرير» ۳۷/۲؛ التحبير»‎ )١( 

(۲) انظر التوضیح ١/55١؛‏ التلويح» ۱۲۷/۱؛ جامع الأسرار» ۳۸۹/۲ وما بعدها. 

(۳) انظر جامع الأسرار»ء ۳۸۹/۲. 

)٤(‏ «وإذا حلف لا يأكل من هذه الحنطة» وهو ينوي أن لا یأکل من حبها: صحت نیته» حتی لو أكل من خبزها لا 
وان نوی أن لا يأكل ما يتخذ منها صحت نيته آیضاء حتی لا يحنث باکل عینها. 
وان لم يكن له نية فأكل من خبزها: لم يحنث عند آبي حنيفة رحمه الله تعالى» وعندهما: يحنث. 
ولو أكل من عينها حنث عند أبي حنيفة رحمه الله تعالى» الفتاوی الهندية» ۸۱/۲. وانظر المسألة في: أصول 
السرخسي» ۱۸4/۱؛ تيسير التحریر» ۵۹/۲؛ التلويح» ١/71١؛‏ كشف الأسرار» للبخاري» ۲/ ۱۷۲؛ نور 
الأنوار» /١‏ ١٠؛‏ البسوط للشيباني» ۲۹۵/۳ وما بعدها؛ بدائع الصنائع» ۳/ ١5؟‏ فتح القدیر» ۱۲۵/۵ وما 
بعدها؛ البحر الرائق» 4 /۳۹. 

 )0(‏ «الكشلك: طعام يصنع من الدقيق واللبن» ويجفف حتى يطبخ متى احتيج إليه. وربما عمل من الشعير. قال 
الطرزي: وهو فارسي معرب» المعجم الوسیط. «الکشك». ۲۸۹/۲ وانظر المصباح المنير» «کشك». ۲ ۲۷؛ 
الغرب في ترتیب العرب» «کشك»» ۲۲۱/۲ . 

(3) اهَريس: هو الحب الهروس قبل أن يطبخ» فإذا طبخ فهو افريسة. وافرِيسَة: نوع من الحلوى یصنع من الدقیق 
والسمن والسكر. انظر تاج العروس» «هرس». ۱۷/ ۲۷؛ العجم الوسیط «الهريس». ۰۹۸۱/۲ 

 )۷(‏ «من حلف لا یشرب من دجلةء فشرب منها بإناء: لم يحنث حتی يكرع منها كرعاً -اي یتناول بفمه من نفس 
النهر- عند أبي حنيفة» يعني إذا لم تكن له نية» آما إذا نوی بإناء حنث به إجماعا. 
وقالا: إن شرب منها كيفما شرب باناء أو بيده أو كرعاً: حنث» لا فرق بين ذلك وبين قوله: «من ماء دجلة» 
حيث يحنث بالشرب من مائها بإناء» أو كرعاً في دجلة» أو نهر آخر يأخذ من دجلة؛ لأن نسبة الماء إليها ثابتة في 
جميع هذه الصور» فتح القدير» 7/6 175. 
وانظر المسألة في: أصول السرخسي. ۱۸4/۱؛ تيسير التحرير» ۲/ ۹٥؛‏ كشف الأسرارء للبخاري» ٩۱۷۳/۲‏ - 


)"_"5ا/(١‎ 


والشرب من الأواني» خلافاً هما. روهذل الاختلاف (بناء على) أصل آخر وهو آن 
الخلفية) أي کون الجاز خلفاً عن الحقيقة رفي التكلم) دون الحكم (عنده) فيكفي صحة 


e (۱) 8‏ 
الشرب من الفرات »> وهی مستعملة» : 


5 ۳ 
والكرع -على ما في القاموس" "-: «تناول الماء بفيه من موضعه من غير أن يشرب بكفيه. 


63 
ولا باناء» . 


قوله: رخلاها لهما, «أي فعندهما يحنث بأكل ما یتخذ منها كالخبز ونحوه» كما يحنث بأکل 


عينهاء وبالاغتراف من الفرات كما يحنث بالكرع» ". كذا في جامع الأسرار. 


قوله: روهذا الاخستلاف) «آي الاختلاف في تقديم الحقيقة المستعملة, أو المججاز 


كم 
التعارف» ۰ 


(۱) 


(۲) 
(۳) 


(A) 


قول المصنف: (بنا على أن [الخلفية] ‏ في التکلم / عنده"... إلغ) أي بان صار 


البسوط ۸/ ۱۸۷؛ تبیین الحقائق» ۳/ ۱۳4؛ البحر الرائق» ۳۹7/6؛ جمع الأنهر» ۲۹۹/۲ وما بعدها. 
الفرات: أحد نهرين عظيمين في العراق وهما: الفرات» ودجلة. 

وجاء في الصباح المنير: «الفرات نهر عظيم مشهور يخرج من حدود الروم» ثم يمر بأطراف الشام. ثم بالكوفةء 
ثم بالحلة» ثم يلتقي مع دجلة في البطائح ويصيران نهراً واحدٌ يصب عند عبادان في بحر فارس» «فرت»» 4۱ ۲) 
وانظر معجم البلدان» 4/ 4۱ ۲. 

فتح الغفار» ۰۱۳۷ 

هو کتاب القاموس الحيط والقابوس الوسیط للإمام جد الدین محمد بن یعقوب الفيروزآبادي الشيرازي» 
التوفی سنة (۷١۸ه)»‏ وقد اعتنی به العلماء وعلیه عدد من الشروح والکتاب مطبوع ومتداول. انظر کشف 
الظنون» ۱۳۰۰/۲ وما بعدها؛ اکتفاء القنوع ۳۲۵ وما بعدها. 

القاموس المحيط» «الکرع»۰ ۹۸۰؛ وانظر الغرب في ترتیب العرب «الکرع»» ۰۲۱۱/۲ 

جامع الأسرار» ۳۸۸/۲. 

فتح الغفار» ۰۱۳۷ 

في ح: الخليفة. 

«المجاز خلف عن الحقيقة في حق التكلم عند أبي حنيفة رحمه الله تعالى. وعندهما: في حق الحكم. 

فعنده: لفظ «هذا ابني» للأكبر سنا منه في إثبات الحرية خلف عن التكلم به في إثبات البنوة» والتكلم بالأصل 
صحيح من حيث أنه مبتدأ وخبر. 

وعندهما: ثبوت الحرية بهذا اللفظ خلف عن ثبوت البنوة به» والأصل ممتنع» ومن شرط الخلف إثبات الأصل 
وعدم ثبوته لعارض» فیعتق عنده لا عندهما». التنقیح» ۱ 


(۸) 


۰ /ب من س 


الکلام من حيث العربية فقط ککونه مبتداً وخبراً سواء صح معناه أو لاء ثم یثبت الحكم 
بناءٌ على صحة التکلم بطریق الابتداء لا خلفاً عن حکم الحقيقة. روعندهما هو خلف 
عن الحقيقة رفي الحکم) فلا بد لثبوت امجاز من إمكان العنی احقيقي. فان امتنعت الحقيقة 
امتنع المجاز. 

(ويظهر الخلاف في قوله لعبده, وهو) أي عبده (أكبر سنا منه: (هذا ابني)) فعنده 
يعتق لصحة التکلم لا عندهما لامتناع الحقيقة. 
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عنده التكلم بلفظ «هذا ابني» إذا أريد به امجاز -وهو الحرية- خلفا عن التكلم بلفظ «هذا ابني» 


إا أريد لها تفه وهو البنوة: 

وعندهما: «هذا ابني» مجازا خلف عنه حقيقة في الحكم: أي حكمه المجازي خلف عن 
حكمه الحقيقي. ومن شرط الخلف إمكان الأصل”". 

قول المصنف: روهو آغبن | مسا متس الظاهر أن لزاه به آن یکرن میت لا بر لد مل 
لثله فیشمل: الأكبر» والساوي له والأصغر منه بأقل من سن البلوغ» ومدة احمل. 

قوله: (لامتناع الحقيقة) وهي أن یکون الا کر خلوقا من نطفة الأصغر. 

قال في التوضیح: «فحاصل الخلاف أنه إذا استعمل لفظ وأريد به العنی انجازي 
هل / يشترط إمكان المعنى الحقيقي [بهذا اللفظ آم لا؟ فعندهما: يشترط» فحيث يمتنع المعنى 
الحقيقي]“ 
(۱) ساقطة من طء و ف» و س. 


(۲) انظر کشف الأسرارء للبخاري ۱۳/۲ وما بعدها؛ التوضیح؛ ۱۵۲/۱ وما بعدها؛ التلویح» ۱۵۳/۱ وما 
بعدها؛ جامع الأسرارء ۳۸۹/۲ وما بعدها؛ فتح الغفار» ۱۷۷ وما بعدها؛ تعلیقات محمد سعيد البرهاني» 


۳۸ 
 )۳(‏ «من قال لعبده وهو آکبر سنا منه-: «هذا ابني» فإنه لما لغی صریح کلامه عندهما ‏ یعتق العبد. 
وعند آبي حنيفة رحمه الله تعالی: وان لغی صریح کلامه في حکم النسب بقي معتبراً في حق العتق» البسوط 
„AV /o‏ 
وانظر المسألة في: كشف الأسرارء للبخاري» ۱۲ وما بعدها؛ جامع الأسرار» ۲/ ۳۹١‏ وما بعدها؛ أصول 
السرخسي» ۱۸۵/۱؛ تيسير التحریر» ٤١/۲‏ وما بعدها؛ نور الأنوار» ۲۲۰/۱ وما بعدها؛ فتح القديرء 
۳ البحر الرائق» /٤‏ “4 ؟؛ مجمع الأنهر» ۲/ ۰۲۱۲ 
(4) ما بين العقوفین ساقط من ح. 


)۲۶۰۹ ( 


۰ /ب من ف 


۷ /ب من ج 


وعنده: لاء بل يكفي صحة هذا اللفظ من حيث العربیة» . 

ووجه بناء ما سبق على هذا الأصل: أن [الخلفية] لا كانت عنده في التکلم اعتبر لفظ 
الحقيقة -وان قل استعمالاٌ- لان الجاز لا براه فا لقيقة الستعملة صارت آول من انجاز 
التعارف. ولا كانت عندهما في احکم وجب الترجیح باعتبار الحكم» وحکم المجاز راجح» لأنه 
اکثر استعمال فکانت افقيقة جقابلته كافقيقة الهجورة. 
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)۱( التوضیح» 6/١‏ . 
(۳) انظر فتح الغفار ۰۱۱۹ 


(۷۰) 


[تعذر الحقيقة والجاز معا 


وف مه مه در ۱۱ فيد ةَ وا ۰ از ا إذا كان ١‏ 4 + وى 0 في | ۱ 
الكلام (کمافي توله لامرأته: «هذه بسنتي) وهي معروفة النسب, 
ودولد لمنلسه أو أكبر سنا منه حتى لااتقعالحرمة بذلك أبدا/) 


قول المصنف: راذا كان الحکم) أي لازم العنی الحقيقي: آعني التحریم الذي هو من 
۲ 
لوازم البنتية» وانتفاؤه يستلزم انتفاء اللزوم: أعنى ثبوت [البنتیة] " الذي هو العنی الحقيقيء 
ا 3 ا mM,‏ 62 
فينتفي العنیان جميعاء کذا نقله ابن نيم عن السيرامي ۱ 
قوله: (فيبطل الکلام) لاستحالة معناه» ی 
۱ 0 عو لانن ê‏ تا باع € 
فول المصنی: (وهي معروفه النسب [وتولد] لمنله) (قید الأصغر بذلك» لان تعدر 
اهو woe‏ وه ۰ ۰۰ 4 ۷ 2 ۸ ۹ ۳ ۰ 
الحقيقة فیها آظهن والا ففي الأصغر [الجهولة] ' النسب [ایضا] " لا يثبت التحریم»" " کذا في 
التلویح. 
5 ا 8 5 1(۶( 
قوله: (حتى لا تقع الحرمة بذلك) لبطلان الکلام» لتعذر المعنى الحقيقى والمجازي معا . 
)١(‏ العنوان من وضع الباحثة. 
(۳) انظر فتح الغفارء .١59‏ 
في تبریزه ثم انتقل إلى القاهرة» وهو عالم حنفي تولى مشيخة مدرسة الظاهر برقوق بعد والده. برع في الفقه 
والمنطق» والمعاني والبيان» والعقليات. له كتب منها: تعليقاته على «الفتوحات» أو «الفصوص» لابن العربي» 
بين فيها زيغه» وله شرح على الطول في البلاغة. توفي بالطاعون سنة (۸۳۳ه). 
انظر الأعلام» ۱۷۸/۸؛ الضوء اللامع» ۲٠٦/٠١‏ وما بعدها؛ شذرات الذهب» ۲۰۷/۷؛ السلوك ۲۱۸/۷. 
)6( انظر فتح الغفار» ۱۹ . 


(۷) في جیع النسخ: امجهول وما أثبثّه من عبارة التلویح» وهو الصواب. 
(N)‏ ساقطة من ط. 


(9) التلويح» ۱۷۶/۱؛ وانظر جامع الأسرار» .۳۹٤/۲‏ 
(۱۰) انظر المسألة في: أصول السرخسي» ۱۸۷/۱؛ تيسير التحرير» ۵0/۲ وما بعدها؛ كشف الأسرار» للبخاري» 
۲ جامع الاسران ۲/ ۳۹۲؛ فصول البدائع» ۲/ ١۱۸؛‏ البسوط ۷/٦1؛‏ تحفة الفقهاء» ۲۹۹/۲ وماس 


) ۲۷۱ ( 


٠. ١ ۰‏ الع 1 
آما تعذر [الحقيقي] :-وهو النسب- في الا کبر سنا فظاهرء وفي التي تولد لثله؛ فلأن الشرع 


یکذبه لاشتهاره من الغير. 

وأما تعذر العنی امجازي: فلأن الثابت بهذا اللفظ لا يخلو ما أن یکون التحریم الذي 
يقتضي صحة النکاح السابق أو التحریم الذي لا یقتضیها. والثاني منتف؛ لأنه لو قال لاجنبية 
-معروفة النسب- «هله بنتی» توق لخو فعلم أنه إن ثبت التحریم یثبت التحریم 
الذي يقتضي صحة النكاح» ویکون [حقا] " من / حقوق النکاح کالطلاق وذلك ایضاً حال؛ 
لأن اللفظ يدل على التحریم الذي يقتضي بطلان النکاح السابق» فکیف یثبت التحریم الذي 
موف مس عقارق النکاح"*؟ 

وهذا بخلاف / العتق «فإن موجب البنوة بعد الثبوت عتق قاطع للملك کانشاء 
العتق» وهذا یقع عن الكفارة» ویثبت به الولاء [لا عتق] " مناف للملك» وغذا يصح شراء 
آمه / وبنته» فاثبات العتق القاطع [للملك] ‏ متصور منه» وثابت في وسعه فیجمل: «هذا 
ابي» للاکبر سنا منه مجازاً عن ذلك. 

وأما التحریم " الذي هو من لوازم [البنية] " فهو مناف لملك النكاح» فالزوج لا يلك 
إثباته» إذ ليس له تبدیل محل الحل» وإنما يملك التحریم القاطع للحل الثابت بالنکاح» وهو لیس 
من لوازم هذا الكلام» بل من منافياته فلا تصح استعارته له0” . 


= بعدها؛ بدائع الصنائع» 5/ 57؛ البحر الرائق» 5/ "4 ؟؛ مجلة الأحكام» ۲۳. 
)۱( في س: ا لحقيقة. 


(۳) ساقطة من ط. 

(4) انظر کشف الأسرارء للبخاري» ۱۱۸/۲ وما بعدها؛ جامع الأسرار» ۲/ ۳۹۳. 

)0( في ح: عتق. 

(۷) في فتح الغفار: «وأما التحريم الثابت ب«هذه بنتی) أعني التحريم الذي هو من لوازم...». 


(9) هذا نص كلام ابن نجيم. فتح الغفار» ۱۷۰. 


(CTV) 


١‏ من س 


۸ من ح 


۱ من ف 


تفریق بینهما كما في «البزازیة» وغیرها. وهل یعتبر إقرارها بأنه ابنها رضاعاً؟ الفتی به: 
لاء مطلقا؛ لأن الحرمة ليست إليها. 


قوله: (لا بهذا) آي لا بثبوت الحرمة بهذا اللفظ بل [بسبب منع الجاع لانه عند 
1 : ۳ 
[الاصرار] "" يمتنع عن حقها في الوطء فيصير ظالاً [فتکون] " كالمعلقة فيجب دفعه بالتفريق 
كباق الب والح . 


قوله: (مطلقا) أي سواء أصرت أم لا 
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)١(‏ في ح: سببه منع الاحتمال. 

(۲) في ف: الاضرار. 

(۳) في ف: ويكون. 

)٤(‏ انظر كشف الأسرارء للبخاري» ۱۱۸/۲؛ جامع الأسرار» ۲/ ۳۹۲؛ فتح الغفار» 59١؛‏ تيسير التحرير» 
۰/۲ 
والجب: القطع. ومنه: الَجْبُوبُ: وهو مقطوع الذکر وا خصیتین. انظر لسان العرب» «جبب»» ۲4۹/۱ الغرب» 
«جبب»» ۱۲۹/۱ الصباح المنير» «جیب» ۵۱. 
و«العْنةٌ: اسم من العِئّين: وهو الذي لا يقدر على إتيان النساء» من «عُنْ»: [ذا حبس في العْئّةٍءِ وهي حظيرة 
الإبل» المغرب في ترتيب العرب» «عنن»» 8577/7. 
وفي التعريفات: «العنين: هو من لا يقدر على الجماع لمرضء أو كبر سن. أو يصل إلى الثيب دون 
البکر »۰ ۰۱۵۸ ۱ ؛ 

۰۲۷/۱ انظر البحر الرائق» ۲۵۱/۳ الدر الختار» ۳ ممع الأنهر» ۱ الفتاوی افندی‎ )٥( 


۸ ۲۷۲ ( 


[ جملة ما ترك به الحقيقة؛]'“ 
(والحقيقة تترك) بخمسة آشیاء إذ لا بد للمجاز من قرينة مانعة عن ارادة العنی 


الحقية 


م 


-١‏ (بدلالة العادة) على تركها (كالنذر بالصلاة, والحع) فان حقيقتها لغة: الدعای 
والقصد. 


قول المصنف: (والحقيقة تترك) «شروع في بیان قرينة المجاز»”" . 

قوله: ربخمسة أشيام هذا عند الإمام» وأما عندهما: فتترك أيضاً بمعارضة الجاز التعارف 
دكا غرقه- اق اة 

قول المصنف: (بدلالة العادة.... إلخ) «العادة © : عبارة عما يستقر في النفوس من الأمور 
المتكررة المعقولة عند الطباع السليمة» وهي أنواع ثلاثة ': العرفية العامة: كوضع القدم 
والعرفية الخاصة: كاصطلاح كل طائفة خصوصة. والعرفية الشرعية. ذكره ال هندي»” ' كذا في 


MW 
ابن جيم‎ 
. قوله: رفإن حقيقتهها لغة: الدعه, والقصد) يعنى حقيقة الصلاة في أصل اللغة: الدعاء”‎ 


)١(‏ العنوان من وضع الباحثة. 

(۲) فتح الغفار ۱۷۰. 

(۳) انظر حاشية عزمي زاده» 2۲۳؛ حاشية الرهاوي» 4۲۳. 

)٤(‏ «العادة: ما استمر الناس عليه على حکم العقول» وعادوا إليه مرة بعد أخرى» التعریفات» ۲ ۱4. وانظر 
التعاریف» 4۹۵؛ الحدود الأنيقة» ۷۲. 
وجاء في الکلیات: «العرف: هو ما استقر في النفوس من جهة شهادات العقولء وتلقته الطباع السليمة بالقبول. 
والعادة: ما استمروا عليه عند حکم العقول. وعادوا له مرة بعد آخری». ۰1۱۷ 

(0) «العادة آنواع ثلائة: العرفية العامة: وهي عرف جاعة كثيرة لا يتعين الواضع من البین» أي لا یستند إلى طائفة 
مخصوصة بل يتناولها وغیرها» کالوضع القدیم. 
والعرفية الخاصة: وهي اصطلاح کل طائفة خصوصة. کالرفع للنحاة» والفرق» والجمع» والنقض للنظار. 
والعرفية الشرعية: كالصلاة» والزكاة» والحج» ترکت معانیها اللغوية لعانیها الشرعیة» الکلیات» ۰1۱۷ 

(7) انظر شرح الغني» ۷۸۳/۲وما بعدها . 

(۷) فتح الغفار ۰۱۷۰ 

(۸) انظر الصباح المنير» «صلي»» ۰۱۸۰ 


(Vf) 


۲ - (بدلالة اللفظ في نفسه: كما إذا حلف لا يأكل لحما) لم يحنث بلحم السمك؛ 
لأنه تخصیص بدلالة اشتقاق اللفظ الدال على القوة» وسمي اللحم به لقوةٍ فيه باعتبار 
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وحقيقة الحج فیه: القصد مطلقا » ثم نقلا في عرف الشرع» وصارا اسمین لعبادتین خصوصتين 
مجازا لغویاء فانصرف النذر [لیهما؛ ولیس الراد بامجاز الشرعی كما ظن؛ لانه لا حلاف أن 
الستعملة لأهل الشرع حقائق شرعية وافا الخلاف في آنها عرفية للفقهاء» أو بوضع الشارع. 
5 ۹9 
فا الجمهور على الثاني 1 

قول المصنف: (وبدلالة اللفظ في نفسه) أي إنباء المادة عن كمال: فتختص بذي 
الکمال» كما في المثال الأول" والثاني””. أو نقص: فلا تتناول ما فيه كمال [كما]” في 
الثالث . 
قوله: (لأنه تخصيص بدلالة اشتقاق اللفظ... الخ) يعني أن لفظ اللحم يتناول لحم 
السمك لأنه لحم حقيقة؛ لأنه لا يصح أن يُنفى عنه» لكنه خص منه بدلالة اشتقاق اللفظ فإن 
مادته تدل على الشدة والقوة. يقال: «التحم القتال» أي اشتد 

واعلم أنه ليس المراد [بالدلالة] ": الصريحة العتبرة عند الوضع» بل ما تكون بطريق إنباء 
اللفظ والتبادر منه» فلا يرد أنه [إن] كان [خصوصا] " بدلالة الاشتقاق يكون اللفظ مجازاً 
في لحم السمك. فلا يكون ما نحن فيهء لأن تصريحهم بأنه من باب التخصيص -وهو فرع 


العموم- يقتضي کونه حقيقة في الخصوص منه لا عحالة” ". 


(۳) 


.1۷ انظر الصدر السابق» «حجح».‎ )١( 
۰۱۷۱ انظر فتح الغفار‎ )۲( 
وهو إذا حلف لا يأكل لحما.‎ )۳( 
أي قوله: «كل ملوك لي حر).‎ )54( 
ساقطة من ح.‎ )4( 
أي الحلف بأكل الفاكهة.‎ )5( 
.١595 انظر تاج العروسء «لحم» ۰۹/۳۳؛ القاموس المحيط» «اللحم»؛‎ )۷( 


(۸) في ح: بدلالة. 


(۱۱) انظر شرح ابن ملك» 5 4۲؛ حاشية عزمي زاده» ۶ 4۲؛ حاشية الرهاوي» 4۲6 وما بعدها. 


)۲۷۵ ( 


تولده من الدم» ولا دم للسمك. وبعضهم علله بالعرف. وعلیه فلا جنث بلحم الاآدمي؛ 
والخنزير. قال في الكافي: «وعليه الفتوى). (وكقوله: ال مملوك لي حرا) ل پتناول 
المكاتب لکونه کار يدا. 

روعکسه) أي عكس ما ذکر -من ترك الحقيقة في المسألتين باعتبار النقصان- 
ما ترك الحقيقة باعتبار الکمال» مثل: الحلف بأكل الفاكهة) لأنها من التفكه: وهو 


توله: رولا دم للسمك) والا لشرط ذبحه. / ولا عاش في الماء لأن الدم حارء والماء بارد؛ 
وبینهما منافاة طبيعية . وما ری عند جرحه ما هو على صورة الدم فليس بدم؛ لأنه يض إذا 
طرح في الشمسء والدم إذا طرح فیها اسود. 

قوله: (وبعضیم علله اتوق" فیکون من القسم الأول. واعلم أن عدم الحنث إنما 
هو عند عدم نية شمه للك[ اما عدا فيحنث و 

قوله: رلکونه کالحر ید فکان ملوکاً من وجه دون وجه» فلا یتناول الملوك الطلق 
التصرف إلى الکامل ". 

قوله: (أي عکس ما ذكر) إشارة إلى أن افراد الضمير في قوله: «وعكسه» باعتبار الذکور» 
[والا]"" كان حقه التثنية لعوده إلى المسألتين» وهو مبتدأ خبره: الحلف. وعلى حل الشرح 
خبره: «ما» الموصولة في قوله: «ما ثرك الحقيقة»» والعائد محذوف: أي ما ترك فيه. 

قوله: (مثل الحلف) لو قال: «مثاله: الحلف» لسلم من تغيير المتن. 


(۱) انظر كشف الأسرارء للنسفي؛ ۲۷۲/۱ وما بعدها؛ جامع الأسرار» ۲/ ۳۹۵. 

(۲) قال ابن نجیم: «لو حلف لا يأكل لحماً لا يحنث باکل لحم السمك -وان سماه الله تعالى «لحما» في القرآن - 
للعرف» البحر الرائق» /٤‏ ۳۷. وانظر المسألة في البسوط ۱۷۵/۸ وما بعدها؛ بدائع الصنائع ۵۸/۳ فتح 
القدین ۰۱۲۱/۵ 

(۳) أي عند النية العممة. وفي ح: (آما عندهما». وهو خطأ. 

.۳۷ /٤ انظر البسوط ۱۷۱/۸ البحر الرائق»‎ )٤( 

(0) «لو قال: «كل ملوك لي فهو حر» وله عبید» وأمهات آولاد» ومدبرون» ومكاتبون: عتقوا جميعاً إلا المكاتبين 
فإنهم لا يعتقون» إلا أن ينويهم» البسوط. ۰۷۹/۷ وانظر المسألة في كشف الأسرارء للبخاري» ۱۸۲/۲ وما 
بعدها؛ جامع الاسرار ۳۹۲/۲ وما بعدها؛ فصول البدائع» ۱۷۱/۲؛ بدائع الصنائع» 1//6١٠؛‏ البحر 
الرائق» ۳۷۹/5 . 

(0) فيح: وإن. 


(۷٦ ( 


/١‏ /ب من ف 


التنعم زيادة على ما به قوام البدن فلا يحنث بالرمان» والرطب. والعنب عند الامام 
لأنه یتعلق بها القوام. 

۳- (وبدلالة سياق النظم) أي سوق الکلام يعني ترك الحقيقة بقرينة لفظية 
التحقت به سابقة أو متأخرة ركقوله: «طلق امرأتي) لا يكون توکیلا؛ لأن المراد 
إظهار عجزه بقرينة ران كنت رجلاً») فيكون للتوبيخ مجازاً. 

٤‏ - (وبدلالة معنى يرجع إلى) حال (المتكلم) أي من قبله لا غير (كمافي یمین الفور) 
أي السرعة» وهي المؤبدة لفظأًء الوقتة معنى» كقوله لامرآنه -حين قامت لتخرج- (إن 
خرجت فانت طالق» فإنه بقع على تلك الخرجة» حتی لو رجعت ثم خرجت 


قوله: (عند الامام) «وأما عندهما فيحنث الها لأن الفاكهة ما يؤكل على 
سبيل التنعم» وهذه الأشياء كذلك. / وان نواها عند الحلف يحنث اتفاقا»" كما في 
ابن ملك. 

قوله: «سابقة أو متأخرة) يعني أن المراد بالسياق هنا حبالياء الثناة- ما يشمل 
السابق» واللاحق» وان كان أكثر ما يستعمل فيما يلحق بآخر الکلام كما في ابن ملك > 
eT‏ 

لكن في العزمية آن: «هذا إذا ذ کر في مقابلة السباق -بالباء الوحدة- والا فلا كلام في 


عمومه السابق» واللاحق» . 
فوله: (أي السرعة) قال في التلويح: «الفور في الأصل: مصدر فارت القدر: إذا غلت» 


)١(‏ «إذا حلف لا يأكل فاكهة» فأكل عنباء أو رطباء أو رماناً: لم يحنث في قول أبي حنيفة رحمه الله تعالى. ويحنث في 
قول أبي يوسف ومحمد رحمهما الله تعالی» البسوط» ۱۷۸/۸ وما بعدها. وانظر المسألة في: كشف الأسرارء 
للبخاري» ۱۸۶/۲ وما بعدها؛ جامع الأسرارء ۲/ ۳۹۷ وما بعدها؛ فصول البدائع» 79/7 1؟ بدائع الصنائع» 
۳ وما بعدها؛ البحر الرائق» ۳۵۱/6 رد الحتار» ۳/ ۷۷۷. 

(۲) شرح ابن ملك» 475؛ وانظر فتح القدیر ۰۱۲۹/۰ 

(۳) انظر شرح ابن ملك 5717. 

۰۱۷۲ انظر فتح الغفار‎ )٤( 

(0) حاشية عزمي زاده» /571. 


CVV) 


4 من ح 


لا تطلق. وکقوله: «والله لا آتغدی» جواباً لمن دعاه إلى الغداء. 


0- روبدلالة في محل الکلام) وهو المخبر عنه؛ فإذا لم يكن قابلاً لا أخبير 


عنه ثركت حقيقة الكلام وصرر إلى المجاز رکقولسه عليه الصلاة والسلام: 


(إنها الأعمال بالنيات)» و(رفع عن أمتى الخطاً والنسيان)) فان ظاهره أنه 


لا یوجد عم( بدون نية» ولا بوجد خآ ونسيان» وهو کنوع. 


فوره»: أي من ساعته قبل أن کک 


قوله: روکقوله: «والله لا أتغدى... إلخ) أي «فانه يتقيد بالغداء المدعو إليه». 
قوله: (فإن ظاهره أنه لا يوجد عمل بدون نية) / بدلالة «إنغا)» والجمع احلی بالألف 


واللام الاستغراقية على الحصر”". 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


قوله: (و لا يوجد خطا ولا نسیان) لكون كل منهما ذکر محلی بلام الجنس» ووجود 


التلویح» ۰۱۷۰/۱ وانظر المصباح المنير» «فور»» ۲۵۰؛ الغرب في ترتيب المعرب» «(فور)» ۱۵۱/۲ وجاء في 
الكليات: «ومن اليمين ما تسمى يين الفور ك«إن دعوت فلم أجب فعبدي حر» حيث يشترط الإجابة على فور 
الدعاء. تفرد به أبو حنيفة» وكانت اليمين قبل ذلك اما مؤبدة: ك«لا أفعل كذا»» وإما مؤقتة: ك«لا أفعل اليوم 
کذا))» ۹۸۵. 

وعرّف الکمال ابن افمام يمين الفور بقوله: «هي يمين مزبدة لفظاء موقتة معنى» تتقيد بالحال» وهي ما یکون 
جواباً لکلام یتعلق بالحال» فتح القدیر» 0/ ۱۱۶. 

وانظر تعریف يمين الفور في تحفة الفقهاء ۲۹6/۲ البحر الراشق» ۳۶۲/6 بدائع الصنائع» ۱۳/۳؛ طلبة 
الطلبت ۰۱۱۷ 

فتح الغفار» ۱۷۲ 

جاء في بدائع الصنائع: «نحو أن يقول لاخر: «تعال تخد معي» فقال: «والله لا أتغدى» فلم يتغد معه» ثم رجع 
إلى منزله فتغدى لا يحنث استحساناً. 

والقياس: أن بجنث» وهو قول زفر. وجه القياس: أنه منع نفسه عن التغدي عاماًء فصرفه إلى البعض دون 
البعض تخصيص للعموم. 

ولنا: أن كلامه خرج جواباً للسؤال» فينصرف إلى ما وقع السؤال عنه» والسؤال وقع عن الغداء الدعو إليه 
فينصرف الجواب إليه. كأنه أعاد السوال» وقال: «والله لا أتغدى الغداء الذي دعوتني الیه»» ۱۳/۳؛ وانظر 
المسألة في: كشف الأسرار» للبخاري 4189/7 جامع الأسرار» ۳۹۹/۲ وما بعدها؛ نور الأنوار»ء ۲۹۹/۱ 
فتح القدیر» ۵/ ۱۱۶؛ البحر الرائق» 6/ ۳۲. 

انظر کشف الأسرارء للبخاري» ۲/ ۱۹۲؛ حاشية عزمي زاده» ۰4۲۸ 


(TVA) 


۲ من س 


فیحمل على المجاز فيراد به حکم الأعمال» وحکم الخطأء وهو مشترك ۰ فحمله 


قر عله نم رفع الف" 

قوله: (فيحمل على المجاز ° سيأتي في بحث مفهوم المخالفة أن بعض المشايخ الحق 
دلالة الحصر بالمفهوم في عدم الاعتبار”"» وعليه فلا يحتاج إلى حمله على امجاز فافهم. 

قوله: (فيراد به حكم الأعمال, وحكم الخطأ «باعتبار إطلاق الشيء على أثره 
وموجبه" كما في التلویح. 

أو «من قبيل قوله تعالى: «وستل الْقَريَة) '» كما في ككل 

قوله: روهو مشترك) أي بين الحكم الأخروي وهو: الثواب والعقاب. والدنيوي وهو: 
الصحةء والفساد. واشتراكه بحسب الوضع النوعي””-كما في التلويح” - لأنه مجاز عن 
النوعين المختلفين» وهذا / الاشتراك لفظي» وأما اشتراك كل من الحكم الأخروي» والحكم 
الدنيوي [بین] " قسمیهما “ فمعنوي كالإنسان بالنسبة إلى أفراده” ". 


.479 انظر حاشية عزمي زاده»‎ )١( 

(۲) انظر جامع الأسرارء ۲/ ”٠5؛‏ شرح ابن ملك 479. 

(۳) ل آجده في مبحث مفهوم المخالفة» وم يتعرض الإمام ابن عابدين حرحمه الله- لدلالة الحصر عند كلامه على 
الفهوم. انظر فصل الأدلة الفاسدة: مفهوم اللقب» والصفة» والشرط ص ۳۱ وما بعدها من هذه الرسالة. 
وقد ثقل عن بعض الحنفية إلحاق دلالة الحصر بالفهوم في عدم الاعتبار» انظر تيسير التحريرء ۱۳۲/۱ وما 
بعدها. 

(8) التلویح ۰۱۷۱/۱ 

(0) سورة یوسف. الاية (۸۲). 

(5) مرآةالأصول ۱۲۸. 
أي بطريق حذف المضاف وإقامة المضاف إليه مقامه. انظر كشف الأسرارء للبخاري» ۲/ .٠۹۳‏ 

(۷) الوضع النوعي: هو الذي يكون لقاعدة كلية جزئيات موضوعها ألفاظ خصوصة وكل واحد منها موضوع 
لمعنى خصوص. انظر تيسير التحرير» ۲/ ۵ الكليات» 475. 

(۸) انظر التلویح ۰۱۷۱/۱ 

)٩(‏ ساقطة من ح. 

(۱۰) في هامش ط: «قوله: (قسمیهما... إلخ): الثواب والعقاب» والصحة والفساد»» ۰۱۱۵ 

(۱۱) الاشتراك قد يكون لفظیا أو معنوياء فالاشتراك اللفظي: هو أن یکون اللفظ موضوعا لعنیین أو آکثر. مثل لفظ 
«العين» يطلق على الباصرة والارية... وغير ذلك. 
والاشتراك المعنوي: هو أن يكون اللفظ موضوعاً لعنی كلى كلفظ «الإنسان» بالنسبة إلى أفراده. انظر دستور 
العلماء ۸۳/۱. ۱ 


) ۲۷۲۹ [ 


۲ من ف 


الشافعی على الصحة وحله آبو حنيفة -رحه الله تعالى - على الثواب لاستلزامه الصحة 


واعلم أن «ما یتعلق بالآخرة لیس حكماً لاعمال واثرا ها -علی مذهب أهل 


۱ 04 ۲ 1 ۳ 
الق" '» خلافاً للمعتزلة -بل هي علامات حضة" '- كما تقرر في موضعه" '- / فإطلاق الحكم 
وما في معناه عليه يكون بمعنى آخر بالضرورة» ولا معنى للاشتراك اللفظى إلا ذلك. فإذن لا 

يجوز إرادتهما جمیعا. 


أما عندنا فلأن المشترك لا عموم 0 وأما عند الشافعي فلأن مثل [هذا] ' المجاز عنده 


من كيل القتضي, ولا عموم بالاتفاق» فیجب هله على احا" كذا في الراة. 


وحینتنر فلا يدل الحديث على اشتراط النية في الوسائل للصحة -کما ذهب إليه 


الشافعي” - ولا في القاصد أيضاًء وإنما اشترطت فیها بالاجماع» كما ذکره ابن نجیم في الأشباه 


i. 


(۱) 


(۲) 
(۳) 


)€( 
(0) 
(1) 


(۷) 


(۸) 
(۹) 


وجاء في الکلیات: «الاشتراك العنوي: هو أن يكون اللفظ موضوعاً لعنی يشمل ذلك العنی آشیاء مختلفة كاسم 
«الحيوان» یتناول الإنسان» والفرس... وغیرهما بالعنی العام. وهو التحرك بالارادة» ۰۱۱۹ 

جاء في آصول الدین: «الطاعات علامات الثواب لا علل. والعاصي علامات العقاب لا علل؛ لأن القدیم 
سبحانه وتعالی لا يُستحّق عليه وهو العبود الستحق للعبادة» ثوابه وعقابه عدل لا واجب على الله عز وجل» 
لأن الواجب يقتضي موجباً والوجب فوق الوجب علیه» ولیس آحد فوق الله عز وجل» ۱۷؛ وانظر 
البرهان ۲۱۳/۱ وما بعدها. 

في هامش ط: «قوله: (علامات... إلخ) أي على أنه سبق منه عمل طاعة أو معصية)» .١١6‏ 

انظر تفصيل الخلاف بين أهل السنة والعتزلة في هذه المسألة في: منهاج السنة» ۲۱۳/۳ وما بعدهاء /١‏ ۷٩؛‏ 
الاعتقاد» ۱۶۷ وما بعدها؛ الغنية في أصول الدین ۱۲۵ وما بعدهاء ١58‏ وما بعدها؛ معالم أصول الدين» 
۹ الانتصار في الرد على المعتزلة» ۰۱۹۳/۱ 

انظر التلويح» ۱۲۱/۱ وما بعدها. وانظر ص ۲۳۱ من هذه الرسالة. 

ساقطة من ح. 

يأتي إن شاء الله تفصيل الكلام على المقتضى وعمومه في مبحث اقتضاء النص. انظر ص 477 من هذه 
الرسالة. 

مرآة الأصول» ۰۱۲۸ وانظر كشف الاسرار» للبخاري ۱۹۳/۲ وما بعدها؛ شرح ابن ملك» ١47؛‏ حاشية 
عزمی زادف 4۳۰. 

انظر الستصفی» ۹ اللابهاج ۳۳۹/۱. 

انظر الأشباه والنظائر .١9‏ 

وکتاب الأشباه والنظاثر على مذهب آبي حنيفة» للامام زين الدين بن إبراهيم بن نجيم التوفی سنة (۹۷۰ه). 


واشتمل على سبعة فنون وهي: القواعد الفقهية» الضوابط الفقهية» الجمع والفرق الألغاز» الحيلء الأشباه = 


(۸۰) 


4 /ب من ح 


۱ 
قوله: رلاستلزامه الصحة) هذا مبنی على أن الصحة" ' عبارة عن ترتب الغرض, وهو 


الثواب» وهذا خالف لا في الشروح من عدم استلزام الشواب الصحة؛ وعکسه ". ولا في 
التلويح» فانه قال: «والنوعان: أي الأخروي» والدنيوي ختلفان بدلیل أن مبنی الأول على 
مودق المهة: ور ال إن وعد [رجد] " العرايه بلاق 


ومبنى الثاني على وجود الأركان والشرائط [العتبرة] " في الشرع» حتى لو وجدت 


صح» وإلا فلاء سواء اشتمل على صدق العزية أو لا وهذا مبني على أن الصحة عبارة عن 
الإجزاء أو دفع وجوب القضاء. [أو آن] ' المراد بالغرض: الامتشال وموافقة الشرع» 


وهو الذي مشی عليه في التلويح”". / وذکر فيه لتوجیه کلام الامام وجهن: أحدهما: ما ذكره 


)۱( 


(۲) 


(۳) 
(1 
2 
(0 
(۷) 


والنظائر» الحكايات. انظر کشف الظنون» .48/١‏ 

الصحة: هي ترتب المقصود من الفعل عليه. أي على الفعل. 

ففي العاملات: المقصود هو: الحل» واللك. 

وفي العبادات: 

أ- التکلمون قالوا: الصحة هي موافقة آمر الشرع. وهو أن يكون الفعل مستجمعاً ما يتوقف عليه من 
الشروط وغيرها. وهذا معنى الإجزاء. 

ب- والفقهاء قالوا: الصحة والاجزاء في العبادات: هي موافقة أمر الشرع على وجه يندفع به القضاء. انظر 
تیسبر التحریر» ۲۳/۲ وما بعدها. 

وانظر تعریفات الصحة في: فواتح الرهوت. ۱۲۰/۱ وما بعدها؛ شرح تنقیح الفصول ۷١‏ وما بعدها؛ 

الابهاج /١‏ ۷٦؛‏ شرح الکوکب المنير» /١‏ 514 وما بعدها؛ معجم لغة الفقهای ۲۲. 

جاء في کشف الأسرار للنسفي: «والحكم نوعان: آحدهما: الشواب. والأئم. وانیهما: الجوازء والفسادء 

وهما ختلفان لأنه قد یوجد الجواز ولا ثواب» وقد یوجد الفساد ولا إثم» وهذا لأن الجواز یتعلق 

بالرکن والشرط والشواب یتعلق بصحة العزی ۰ ۲۷9/۱؛ وانظر جامع الأسرار» ۰۲/۲؛ شرح 

ابن ملك 579. 

ساقطة من ح. 

في ط: المعبرة. 

التلويح» ۰۱۷۱/۱ 

في ح: وأن. 

انظر التلویح» ۰۱۷۲/۱ 


(T۸1) 


۲ /ب من س 


وارادته بالإجماع. 


ا ا 
و«الثانى: أنه لو حمل على الثواب لكان باقياً على عمومه. إذ لا ثواب بدون النية أصلا 
۳ 
بخلاف الصحة فإنها قد تکون بدون النية كالبيع» والتکاح»" . 
قوله: (وإرادنه بالإجماع) لأنهم أجمعوا علی آنه لا ثواب» ولا عقاب إلا بالنیة» وحينئكلٍ 


42 ۶ > ٠. 
: ینتفی أن يكون الآخر مراداء» كما مر‎ 


)١(‏ في ط: الشرع. 

(۲) قال الإمام سعد الدين التفتازاني: «وحمله آبو حنيفة رضي الله تعالی عنه على النوع الأول: أي ثواب الأعمال لا 
يكون إلا بالنية» وذلك لوجهین: الأول: أن الثواب ثابت اتفاقاً إذ لا ثواب بدون النية» فلو آرید الصحة أيضاً 
يلزم عموم المشترك أو الجاز» التلويح» ۰۱۷۱/۱ 

(۳) المصدر السابق» .٠۷١/١‏ 

 )4(‏ قال ابن نجيم: «وقد أريد الأخروي بالإجاع» للإجماع على أنه لا ثواب ولا عقاب إلا بالنية» فانتفى الآخر 
أن يكون مراداء إما لأنه مشترك ولا عموم له» وإما لاندفاع الضرورة به من صحة الكلام به» فلا حاجة 
إلى الآخر. والثاني آوجه؛ لأن الأول لا يسلمه الخصم لأنه قائل بعموم المشترك فحینشنر لا يدل على 
اشتراطها في الوسائل للصحة:؛ ولا على القاصد ایضا الأشباه والنظائرء ۱۹؛ وانظر غمز عيون 
البصائر» ۳۹۱/۳ وما بعدها. 


(TAT ( 


[التحریم الضاف إلى الاعبان ]۲۲ 
روالتصریم المضاف إلى الأعيان کالمجارم) في قوله تعال: حرمت عَلَيَكُمَ 


أمْمَسْكُم.. 4 الآية (والخمر) 2 حديث: (حرمت الخمر لعينها) (حقيقة عندنا) كالتحريم 
المضاف إلى الفعل رخلافا للبعض) من أصحابنا قالوا: المراد منه تحريم الفعل» أي نكاح 
أمهاتكم» وشرب الخمر» فان المخبّر عنه بالحرمة هو العين وهي لا تحتملها؛ لأن الحرمة من 


۲ 
اقول المصنف: (حقيقة عندنا "" بناء على أن معنی الحرمة: النم » فمعنی حرمة العين 


آنها منعت عن العبد تصرف بها ومعنی حرمة الفعل: کونه منوعاً عنه بمعنى أن الکلف منع 
5 
من / اكتسابه وتحصيله» وهذا معنى ما يأتي عن شرح المصنف' . 


قوله: (فالوا: المراد منه تحريم الفعل... إلخ) فيكون مجازا من قبيل ذكر احل وإرادة 


الحال» أو بحذف الضاف تُركت الحقيقة فيه بدلالة محل / الکلام"" - على ما قرره الشارح- 


(۱) 
(۲) 


(۳) 


)€( 


2 


العنوان من وضع الباحثة. 
اختلف العلماء في التحریم الضاف إلى الأعيان -مثل قوله تعالى: ۳ حرمَت غلیکم أمَهسَکم.. 4 [النساء: ۲۳]- 


هل تحریم العين فیها على سبیل الحقيقة آم المجاز؟ ۱ 

-١‏ ذهب جهور الحنفية إلى أن تحريم العين فيها على سبيل الحقيقة» فيوصف احل بالحرمة أولاء ثم تثبت حرمة 
الفعل بناء عليه» فیثبت التحريم عاما. 

۲- وذهب بعض الحنفية» والشافعية إلى أن تحريم العين فيها على سبيل المجاز ويراد به تحريم الفعل» وذلك من 
قبيل ذكر امحل وإرادة الحال» أو بحذف المضاف. 

۳- أن مثل هذه النصوص مجملة» لأن الحقيقة غير مرادة فيهاء والمجازات متعددة» فلا يضمر الجميع لأن 
الضرورة تندفع بإضمار بعضهاء وليس بعضها بأولى من بعض فيترجح الإجمال. وهذا القول منسوب إلى 
الكرخي من الحنفية» وبعض العتزلة. 

انظر تفصيل المسألة في: الفصول في الأصول» ۲۵۷/۱ وما بعدها؛ فتح الغفار» ۱۷۳ وما بعدها؛ كشف الأسراره 

للبخاري ۱۹۵/۲ وما بعدها؛ تيسير التحریر» ١/57١؛‏ التلویح ۲/ 777 وما بعدها؛ التبصرة» ۲۰۱/۳ وما 

بعدها؛ احصول للرازي» 741١/7"‏ وما بعدها؛ المستصفىء ۱۸۷ الابهاج ۸/۲٠؛‏ روضة الناظرء ۱۸۱ 

الدخل إلى مذهب الإمام أحمد. 5784؛ العتمد» ۳٠۷ /١‏ وما بعدها؛ إرشاد الفحول» ۲۸۲. 

الحرمة في اللغة: المنع» يقال: «حَرُمَ الشيء خُرْمة»: أي امتنع فعله» و«حَرّمَتٍ الصلاة»: امتنع فعلها. انظر 

المصباح المنير» «حرم»» ۰۷۲ 

أي عند قول الشارح: «وأفاد الصنف في شرحه: (آن المراد بقولنا: فعل حرام... إلخ)» وانظر كشف الأسرارء 

للسفي» ۲۷۷/۱ 

انظر فتح الغفار» ۱۷. 


(TAT) 


۰ من ح 


۲ب من ف 


صفات الفعل. والعين ليست بفعل. وآفاد الصنف في شرحه: «آن الراد بقولنا «فعل 
حرام»: آي منع عنا تحصيلاً واکتسابا واعين حرام»: أي منع عنا تصرفاً فيه). 


وبهذا یظهر وجه إيراد هذه السألة عقیب ما تثترك به الحقيقة» وذلك أن تحریم الأعيان وان كان 
حقيقة عندناء لکن لما زعم بعضهم أنه من قبیل ما ترکت الحقيقة فيه بدلالة حل الکلام قصد 
[التنبیه] " على رده في هذا القام . 

ونقل آبو القاسم " [الليثي]'' في حاشية الطول " عن بعض الحققين قولاً آخر متوسطاً 
بين هذین القولین: وهو أنه إن كان منشأ الحرمة عين ذلك امحل -كحرمة أكل اليتة» وشرب 
الخمر- يسمى حراماً لعينه» [وتضاف]” ' إليه حقيقة» وان كان غير ذلك -كحرمة مال الغير- 
فلا يقال إنه حرام لعينه؛ لأن احل قابل للتصرف فيه في الجملة بأن یتصرف فيه مالكه أو غيره 
تایب وتضاف الخرمة إلية عار إما عدف الصاف ار بإطلذق أل على ال 


)١(‏ في ح: التثنية. 

(۲) انظر فتح الغفار» ۱۷. 

(۳) هو آبو القاسم بن أبي بكر الليشي السمرقندي الحنفي» برع في الفقه والأدب» والبلاغة. من 
مصنفاته: «مستخلص الحقائق شرح كنز الدقائق» في فقه الحنفية» وحاشية على الطول في البلاغة» 
و«الرسالة السمرقندیة» في الاستعارات... وغیرها. توفي بعد سنة (۵۸۸۸). انظر الأعلام» ۱۷۳/۰؛ کشف 
الظنون ۰8۷۵/۱ ۰.۹۷ 

(4) في ح: الليفي. 

(۰) سبق التعریف بکتاب الطول في البلاغة» للعلامة سعد الدين التفتازاني ص ۲۱6 من هذه الرسالة» وعلی 
الطول حواش كثيرة» منها حاشية المحقق آبي القاسم بن آبي بكر الليشي «وهي تامة مقبول» في غاية الدقة 
والتحقیق». کشف الظنون ٤۷١٥ /١‏ . 
ولم آجد الکتاب بعد البحث عنه. 

(5) في ح: ویضاف. 

(۷) وهو ما ذهب إليه الإمام صدر الشريعة حيث قال: «والحرام يعاقب على فعله. وهو ما حرام لعينه -أي منشاً 
الحرمة عين ذلك الشيء: كشرب الخمرء وأكل الميتة ونحوهما- وإما حرام لغيره: كأكل مال الغیر» والحرمة هنا 
ملاقية لنفس الفعل لكن الحل قابل له. وفي الأول أي في الحرام لعينه قد خرج امحل عن قبول الفعصل» فعدم 
الفعل لعدم المحل» فيكون المحل هناك -أي في الحرام لعينه- أصلا والفعل تبعاء فتنسب الحرمة إلى احل» لتدل 
على عدم صلاحيته للفعل لا أنه أطلق المحل ويقصد به الحال كما في الحرام لغيره» ففي الحرام لغيره إذا قیل: 
«هذا الخبز حرام» يكون مجازا بإطلاق اسم المحل على الحال؛ أي أكله حرام». التوضيحء 57/7 5؛ وانظر 
التلويح» ۲/ ۲۱۳ وما بعدها. 


(TA) 


حروف المعاني 


أولا: هروف العطف . 
ثانيا: حروف الجر 
نالشا: أسماء الظروف. 
رابعا: حروف الاستشناء. 
خامسا: حروف الشرط. 


سادسا: الجمح الذکور بعلا مة الذکور. 





حروف المعاني 


(یتصل بما ذکرنا) أي بالحقيقة وامجاز رحروف أي کلمات (المعاني) لانقسامها إليها. 
والاستعارة التبعية تجري في الحروف كما تجري في الشتقات فان الاستعارة تفع 


Da 5‏ مر 
[ مبحث حروف العاني ] 
قوله: (أي کلمات إنما أول به؛ لأن بعض ما ذ کر في هذا الفصل آسماء مثل: «إذا»» 
وامتی». 
أو یقال: (سمی الجميع جروا تایبا از يما تروف بالحروف في البناء وعدم 


۳ 


الاستقلال والأول آوجه. لا في الثاني من الجمع بين الحقيقة والمجاز . 


الفا ان ات رج آل عالت روا رف ترا رلا سناها روف 
العاني» ثم ذکر بعد ذلك الأسماء لا على آنها من الحروف. 

۰ ا 000 ی لاه ۱ 

وتسمیتها حروف العاني بناء على أن وضعها لعان [تتمیز] بها من حروف الباني 
التي بنيت الکلمة علیها ورکبت منها" . فاهمزة الفتوحة إذا قصد بها الاستفهام» أو 


النداء / فهي من حروف العاني» والا فمن حروف الباني»"" کذا في التلويح. 
3 ۸ ۳ ِ‫ 
قوله: رکما تجري في المشتقات) كالأفعال [والصفات]"" الشتقة فانها تجري آولا في 


(۱) «الحرف: كلمة تدل على معنی في غيرها فقط» الجنى الداني» ۲۰. 
وانظر تعریف الحرف في: الفصل» 4۳۷۹ شرح شذور الذهب» ۱۸؛ همع ال موامع» ۲۵/۱؛ اللباب في علل البناء 
والاعراب ۵۰/۱. 

(؟) ساقط من س. 

(۳) عبارة التلويح: «بين الحقيقة والجازه أو ٍطلاقا للحرف على مطلق الكلمة. والظاهر أن الصنف... إلخ». 

)٤(‏ القصود به هنا صدر الشريعة رحمه الله. 

)6( في ح: يتميز. 

(0) . فالباء في «مررت بزید) لها معنى» فهي تدل على الالصاق. بینما الباء في «بکر» أو «بتر» -مثلاً- لیس ها معنی 
مستقل» بل هي من حروف الباني التي بنیت الکلمة علیها ورکبت منها. 

(۷) التلویح» ۰۱۸۱/۱ 

(۸) في ح: الصفوات. 


(TA) 


۳ من ب 


اولاً في متعلق معنى الحروف». ثم فيه كالام -مثلاً- فیسستعار 
ارلا العلل الب قم تسستعار السلام لبه تحسو: «لسدوا للمسوت) 


[المصدر]”” ثم تتبعه في الفعل» وما يشتق منه. مثلاً: يقدر في «نطقت الحال» و«الحال / ناطقة ٩١‏ /بمنح 
بکذا» تشبيه دلالة الحال بنطق [الناطق] ‏ فيستعار النطق للدلالة» ثم يؤخذ منه: نت بمعنى: 
دلت. وناطقة بعنی: دالة. وغ ذلك . 
قوله: رفي متعلق [معنی] ' الحروفم الراد بمتعلقها ما يعبر به عند [تفسیر]" معاني 
احروف حيث یقال: «من»: لابتداء الغاية» و«إلى»: لانتهاء الغاية» و«في»: للظرفية» واللام: 
للتعليل.. إلى غير ذلك. فهذه ليست معانيهاء ولا [لکانت]"" أسماءً لا حروفاء وإنماهي 


متعلقات معانيها بمعنى أن معاني تلك احروف راجعة إلى [هذه] بنوع استلزام» [وهو 


یا OF‏ برب 4 
استلزام] المقيد للمطلق . 
5 ۱۰ 
قوله: رنحو لدوا للموت) هذا بعض بيت قبله بيت آخر اوها 1 


(۳) «أي يجعل دلالة الخال مشبهاء ونطق الناطق مشبها به» ووجه الشبه: إيضاح المعنى وإيصاله إلى الذهن. ثم 
يستعار لدلالة لفظ النطق» ثم يشتق من النطق المستعار الفعل والصفة فتكون الاستعارة في المصدر أصلية» وفي 
الفعل والصفة تبعية» مختصر السعد شرح تلخيص مفتاح العلوم ۰۳۸ وما بعدها؛ وانظر التلویح» 1/١‏ ؟؛ 
التحبير» ۲ الكليات» آذ" 


)٤(‏ ساقطة من ح. 

)٥(‏ في ط» و ح: تفسيره. 
() في ف: لکان. 

(۷) في ف: هذا. 


(9) «وإنما هي متعلقات معانیهاء أي: إذا آفادت هذه احروف معان رجعت تلك العاني إلى هذه بنوع استلزام» 
مفتاح العلوم» ۳۸۱. وانظر ختصر السعد» ۳4۸؛ التلویح» ۰۱۷۹/۱ 
(۱۰ في ح: وهو. 


(TAV) 


له / ملك ينادي"" کل يوم لذوا 'للموت واا اب 


0۲ تقو تون 7 ف رعو رو لسلستم (4) 
[ومئله] " قوله تعالى: الق ءال فرعو لِيَكُونَ له عَدوا را 4" «شبه 


ترتب العداوة على الالتقاط» وترتب الوت على الولادة بترتب العلة الغائية" " للفعل عليه ثم 
استعمل في الشبه اللام الوضوعة للدلالة على ترتب العلة الغائية -التى هي الشبه به- فجرت 
الاستعارة أولاً في العليّة» والفرضية وتبعتها في اللام » وصارت اللام بواسطة استعارتها لا 
يشبه العلة بمنزلة الأسد الستعار لا يشبه ا ميكل الخصوص»". 


(۱) 
(۲) 


(۳) 
)€( 
(6) 
(0 


(۷) 


في ح: ومثله قوله: «له ملك ينادي...2 بزيادة: «ومثله قوله» والظاهر آنها مكررة من السطر الذي يليه. 

البيت من الوافر» وهو منسوب للامام علي رضي الله عنه. انظر: ديوان علي بن آبي طالب» 6۷؛ خزانة الأدب» 
للبغداداي .07١/9‏ 

كما ينسب لأبي العتاهية قوله: «لدوا للموت وابنوا للخراب * فكلكم يصير إلى تباب». انظر ديوان 
أبي العتاهية» ۲۰. 

ساقطة من ح. 

سورة القصص. الآية (۸). 

العلة الغائیه: ما يوجد الشيء لأجلها. انظر التعريفات» 65١؛‏ معجم مقاليد العلوم» ۷۳. 

وهذه اللام من فروع لام الاختصاص وتسمى «لام العاقبة» و«لام الصيرورة» وهذا قول الكوفيين. وأنكر البصريون ومن 
تبعهم لام العاقبة» واعتبرها الزخشري لام العلة» وأن التعليل فيها وارد عن طريق المجاز دون الحقيقة. 

انظر: مغني اللبيب» ۲۸۳؛ خزانة الأدب» للبغدادي ٩۳۰/۹‏ وما بعدها؛ همع افوامع» 4۵۳/۲؛ منازل 
الحروف» ۰۲۲ ۲۳؛ الکشاف» ۳۹۸/۳. 

هذه عبارة التلویح» ۱۷۹/۱ وما بعدها. 

وجاء في الکشاف ۳۹۸/۳: «اللام في «لیکون» هي لام (كي) التي معناها التعلیل کقولك: «جئتك لتكرمني» 
سواء بسواء ولکن معنی التعلیل فیها وارد على طریق المجاز دون الحقيقة؛ لأنه م يكن داعیهم إلى الالتقاط أن 
يكون هم عدواً وحزناً بل الحبة والتبني» غير أن ذلك لا كان نتيجة التقاطهم له وثمرته» شبه بالداعي الذي 
يُفعل الفعل لأجله؛ وهو الإكرام الذي هو نتيجة الحيء والتأدب الذي هو ثمرة الضرب في قولك: «ضربته 
ليتأدب». 

وتحريره: أن هذه اللام حكمها حكم الأسد حيث استعيرت لا يشبه التعليل كما يستعار الأسد لما يشبه الأسد». 

وانظر آقوال المفسرين في اللام في قوله تعلل: إلِيَكُونَ هدر وَحَرَئَك في: أضواء البيان» ۲/ 477 وما بعدها؛ تفسير 
البيضاوي 5/ ۲۸۳؛ تفسير البغوي» 4575/7 تفسير أبي السعود. ۷/ 5؛ التفسير الكبير» 5 ۲/ ۰۱۹۵ 


(TAA) 


۳ من ف 


أولا: حروف العطف 


وتشتمل علی سبعة مباحث: 
مبحت الواو. 
مبحث الفاه. 
مبحث ثم. 


مبحث بل. 





[ حروف العطف ]۲۲ 
مبحث الواو 
(فالواو لمطلق العطف أي الجمع رمن غير تعرض لمقارنة ولا ترتیب) عندنا. 
(و) آما رفي توله لغير الموطوءة: (إن دخلت الدار فأنت طالق. وطالق. وطالق)) 


[ مبحث: الواو ۳" 
قوله: رآي الجمع " يعني اجمع الامرین وتشریکهما في الثبوت مثل: قام زید» e‏ 
عمرو. أو في حکم نحو: قام زید» وعمرو. أو في ذات. نحو: قام وقعد زيد» . 
قول المصنف: (من غير تعرض لمقارنة) أي اجتماع في الزمان» كما نقل عن مالك 
ونسب إلى أبي یوسف. ومحمد رحمهما الله تعالى. 


قوله: رولا ترتیب: «أي تأخر ما بعدها عما قبلها في الزمان» كما نقل عن الشافع ° 


(۱) العنوان من وضع الباحثة. 
(۳) اختلف العلماء في دلالة الواو العاطفة على أقوال آهمها: 
-١‏ آنها تفيد مطلق الجمع من غير إشعار بترتيب ولا معية» بمعنى آنها تدل على تشريك المعطوف عليه في 
الحكم الذي آسند إليهما. وهذا قول جمهور العلماء من أهل اللغة» والأصول. 
الحنفية» كما تقل عن مالك وبعض الحنابلة. والقول الأول هو الراجح. 
انظر تفصيل الآراء في المسألة مع ما استدلوا به في: كشف الاسرار» للبخاري» ۲ وما بعدها؛ التحبير» 
۲ وما بعدها؛ التلويح» ۱۸۱/۱ وما بعدها؛ البرهان» ۱۳۷/۱ وما بعدها؛ ال حصولء للرازي ٠٠۷/١‏ وما 
بعدها؛ المعتمد» ۳۶/۱ وما بعدها؛ الاحکام لابن حزم» ۵۱/۱؛ رفع الحاجب» 57١/١‏ وما بعدها؛ الاحکام» 
للآمدي» 95/١‏ وما بعدها؛ الابهاج ۳۳۸/۱ وما بعدها؛ الكوكب الدري» ۳۳۲ وما بعدها؛ قواطع الأدلة 
۱ وما بعدها؛ التمهید» للإسنوي» ۲۰۸ وما بعدها؛ القواعد والفوائد الأصولية» ۱۳۰ وما بعدها؛ مغنى 
اللبيب» ”557 وما بعدها؛ ا لخصائص» ۳/ ۳۲۰+ شرح ابن عقيل» 777/7؛ شرح شذور الذهب ٥۷١‏ وما 
بعدها؛ همع ال موامع» ۱۸۵/۳ وما بعدها؛ المفصل» ٠”‏ 5؛ المغرب» 8۳۸/۲؛ الفصول المفيدة» 717 وما بعدها؛ 
سر صناعة الإعراب» 777/7 وما بعدها؛ موصل الطلاب» ۱6۵ . 
(5) هذه عبارة التلویح» ۰۱۸۱/۱ 
() جاء في قواطع الأدلة: «وقد ادعى جماعة من آصحابنا أنها للترتيب» وأضافوا القول به إلى الشافعي رحمة الله = 


)۲۹۰ 


فرإنها تطلق واحدة عند آبي حنيفة رحمه الله) وتان عندهماء لا باعتبار الواوء بل (لأن 
موجب هذا الكلام) وهو ذكر الطلقات متعاقبة على وجه يتصل الأول بالشرط» تم الشاني 
ثم الثالث (الافتراق) عنده. لأن الطلاق الثاني تعلق بالشرط بواسطة الأول والثالث 


-رحمه الله تعالى- ونُسب إلى آبي حنيفة رحمه الله تعالى»”'". كذا في التلويح. 

قول المصنف: رفإنما تطلق)''' الفاء ليست من المتن» وإنما زادها الشارح لزيادته (أما) 
فى مكدر الكلام”". 

قوله: رلا باعتبار الواو) إشارة إلى أن هذا جواب عما استدل به من زعم أنها للترتيب 
عنده» وللمقارنة عندهما" / لأنها لو لم تكن للترتيب عنده لوقعن جلة كما تعلقن» ولو | 
تكن للمقارنة عندهما / لوقع الأول ولغا ما بعده. 

وحاصل الجواب: أن الواو لطلق العطف عند آصحابنا جميعاًء وإنما الاختلاف في 
هذه المسألة بناءٌ على كيفية تعلق الثاني والثالث بالشرط [لا آنها] " أوجبت القارنة أو 


الترتيب”". 
قوله: (تعلق بالشرط بواسطة الأول) أي الذي هو جملة كاملة مستغنية عما بعدهاء 
فيحصل بها التعليق بالشرط. 


علیه...» إلى أن قال: «ونسبة ذلك للشافعي -رحمه الله- على الإطلاق لا تصح, وإنما نهاية ما نقل عنه أنه قال 
في الوضوء حين ذكر الآية» ثم قال: «ومن خالف ذلك من الترتيب الذي ذكره الله تعالى لى يجز وضوژه» ۳۱/۱ 
وما بعدها. وانظر البحر المحيط» ۳/۲ وما بعدها؛ الابهاج» ۰۳۳۸/۱ 
)١(‏ التلویح .18١/١‏ 
(۲) إذا قال الزوج لزوجته -غير المدخول بها-: إن دخلت الدار فأنت طالق» وطالق» وطالق» تطلق واحدة عند 
أبي حنيفة» وثلاثا عند أبي يوسف ومحمد. 
آما لو آخر الشرط فقال: «آنت طالق» وطالق» وطالق إن دخلت الدار» تطلق ثلاثاً بالاتفاق عندهم. 
انظر تفصيل المسألة في: البسوط ١717/7‏ وما بعدها؛ بدائع الصنائع» ۱۳۸/۳ وما بعدها؛ البحر الرائق» 
"١9 ۳۳‏ وما بعدها؛ الفتاوى الحندية» ۰۳۷۶/۱ إيثار الانصاف» ۱۵۵. 
(۳) عند قوله: «أما في قوله لغير الوطوءة...». 
(5) أي من قال أن الواو تفيد الترتيب عند أبي حنيفة» وتفيد المقارنة والمعية عند أبي يوسف ومحمد رحمهما الله. 
(0) في ح: لأنها. 
(7) انظر أصول السرخسي» ١/7١7؛‏ كشف الأسرارء للبخاري» ۲۱۱/۲؛ جامع الأسرار» ۰۹/۲ وما بعدها؛ 
فواتح الرحموت» ۲۲۹/۱ وما بعدها. 


)۲۹۱ 


۱ من ح 


۳ /ب من س 


بواسطتین لأن «وطالق» جملة ناقصة مفتقرة إلى الكاملة» فإذا تعلقن بهذا الترتیب ینزلن 
کذلك. فإذا نزل الأول لم يبق ما محل لعدم العدة رهلا يتغير) هذا الترتيب (بالواو) لأنه 
لا يتعرض للقران» وتوقف صدر الكلام على ما بعده عند وجود الغیّر وم يوجد روقللا: 
موجبه الاجتماع) أي الاشتراك بين المعطوف والمعطوف عليه متعلقين بالشرط بلا واسطة 
فيقعن جملة رهلا يتغير) الاجتماع (بالواو) ولو آخر الشرط وقع الثلاث اتفاقاًء ورجح في 
الأسرار قولهماء وحاصله: أن الترتيب في التکلم» لا في صيرورته طلاقاً. 


قوله: (مفتقرة إلى الكاملة): يعنى في إفادة العنی؛ لأنه لولا العطف لا أفادت الناقصة 
کت 


قوله: (وتوقف صدر الکلام على ما بعده عند وجود المفیر. ولم یوجد) يشير ال 
فائدة التقييد بتقدیم الشرط. فإن الأولى وقعت لعدم توقفها على ما بعدهاء لعدم 
چا 

آما لو آخر الشرط فيقع [الثلات] " اتفاقً » لأن الشرط مغیّ فإذا وجد في آخر الكلام 
مقر یتوقف اوله علی آخره كما فق الاستثناء- فتعلق الأجزئة التوقفة دة 

فقوله بعده: رولو آخر الشرط وفع النلاث اتفاف) تصریح با تضمنه کلامه [هنا] . 

قوله: رفيقعن جملة) لأن زمان الوقوع هو / زمان وجود الشرط والتفریق إنما هو في 
آزمنة التعليق» لا في آزمنة التطلیق» وهذا معنی قوله الاتي: (وحاصله: أن التر تیب في النكلم لا 
في صیرورته) [آأي] " اللفظ طلاقا. 


(۳) ™ Ss 
3 تولسه: (ورج حتفي الأسسرار تولهمب)/ وإليه مال فخضر الإأسلام‎ 


)١(‏ في ح: الثالث. وفي ف: الثلث. 

(۲) انظر بدائع الصنائع» */ ٠5١؛‏ الفتاوى الهندية» /١‏ ١۷؛‏ إيثار الانصاف ۱۵۵. 

(۳) انظر أصول السرخسي» ۲۰۳/۱؛ كشف الأسرارء للبخاري» ۲۱۱/۲ وما بعدها؛ جامع الأسرار» 4۱۰/۲ وما 
بعدها؛ فواتح الرهوت ۲۳۰/۱. 

(4) ساقطة من ط. 

(0) ساقطة من ح. 

(1) هو کتاب الأسرار في الا صول» لأبي زيد» عبید الله بن عمر الدبوسي المتوفى سنة (۳۰ه). انظر آسماء 
الكتب» ۳۵. وم آجد الکتاب بعد البحث عنه. 

(۷) انظر آصول البزدوي» ۲۱۲/۲ وما بعدها. 


۳۲۹۳۲ ( 


۳ب من ف 


رواذا فال لغير الموطوءة: «أنت طالق, وطالق, وطالق)) بلا شرط هذه توهم آنها للترتیب» 
والجواب: آنها رانما تبین بواحدق فقط لا بالثلاث -کقول بعض- (لأن الطلاق (الأول 
وفع قبل) الفراغ عن التكلم بالناني, فسقطت ولايته لفوات محل التصرف لأنها غير 
موطوءة. فلغا الثاني والثالث لا للواو. 


وصاحب التقویم " کما في ابن ملك وق التوضیح " والتحریر" ما بش إل ترجیحه 
انشا 

قول المصنف: (وإذا قال لغير الموطوءة... إلخ) إشارة إلى الجواب عمایوهم أنها 
للتر تیه عندنا استدلالا بقوطم TET‏ : 

قول المصنف: (وقع قبل التکلم بالثاني) هذا قول آبي یوسف. وعند محمد عند 
الفراغ من الأخير لجواز أن يُلْحِقَ بكلامه شرطاً أو استثناء فيغير آوله ". وادعی في التحرير”” 
أن قوله محمول على العلم بالوقوع» لأنه لو كان عند الفراغ من الأخير يقع 
الجميع لوجود / امحل . وحينئلر فلا خلاف””. 

قوله: قبل الفراغ عن التكلم بالثاني) قيد بالفراغ لأن التكلم به إنما یتصور عند الفراغ منه. 


(۱) صاحب التقويم هو آبو زيد الدبوسي ول أجد في التقويم ما يشير إلى ترجيحه لقول أبي يوسف ومحمد رحمهما 
الله تعالى. فلعله قصد أنه رجح قولهما في كتابه (الأسرار). انظر تقويم الأدلة» ۰۱۲۵ 

(۲) انظر شرح ابن ملك» ۶۳۳ حيث قال: «مال فخر الإسلام» وصاحب التقويم إلى قولهما. وأوردا على قوله 
إشكالا بأنه أثبت التعاقب في أزمنة التعلیق». 

(۳) انظر التوضیح ۰۱۸4/۱ وما بعدها. 

.۰/۲ انظر التحرير» وشرحه التحبير»‎ )٤( 

(0) قال ابن اهمام: «إذا نجز الثلاث بالواو -لغیر الدخول بها- یقع واحدة للاحظة هذا الاعتبار ویلغو ما بعدها 
لفوات المحل». فتح القدی ۰۵۹/4 وانظر البسوط. 5/ ۱۳۳؛ بدائع الصنائع» ۰۱۳۸/۳ 

(5) انظر أصول السرخسي» ۰۲۰۳/۱ التحریر وشرحه التحبير» 4۱/۲؛ فتح القدیر ۵۹/4. 

(۷) انظر التحریر ۰4۱/۲ 

(۸) أي أن العلم بوقوع الطلاق یکون عند الفراغ من اللفظ الأخير عند محمد ولیس وقوع الطلاق نفسه؛ لأنه لو 
كان الطلاق یقع عند الفراغ من الأخير لوقعت الطلقات الثلاث لوجود المحلية حال التکلم بالباقي» وهو ما لا 
يقول به. انظر التحبير» ۰4۱/۲ 

(9) قال ابن أمير الحاج: «وحيث آول الصنف کلام محمد با تقدم ارتفع الخلاف إذ لا شك في تأخر العلم بالوقوع 
عن تام الکلام. لکن عند امه يحكم بأن الوقوع كان بمجرد فراغه من الأول». التحبیر» ۰4۱/۲ 


(4۳) 


١4/ب‏ من ح 


(وإذا زوج) فضولي (أمتين من رجل) بعقد أو عقدین (بغير إذن مولاهماء وبغير إذن 
الزوج) وقبل عنه فضولي آخرء لأن الفضولي الواحد لا يتولى طرفي النكاح عندهماء 


قول المصنف: (وإذا زوج ان ٠‏ إلخ) هذا ایضا إشارة إلى الجواب عمایوهم أنها 


للترتيب عندناء إذ لو لم تكن له لكان بمنزلة [أعتقتهما]”". 

وحكمه: أن يصح النكاحان حيث كان يرضى الزوج؛ لأن المسألة مفروضة فيما إذا 
كان النکاح / برضى الأمتين» فالتوقف إنما كان لمانع وهو حق المولى» وقد زال بالإعتاق. 

اقول المصنف: روبغير إذن الزوج) هذا القيد غير لازم كما حققه ابن نجيم'". 

قوله: (وقبل عنه فضولي آخر) قید به تبعاً لابني لك 00 وفي العزمية: 
«أقول” ': حاصله أن التقييد بذلك ليكون وضع السالة على قول أصحابنا جيعاًء لا على قول 


0 4 


)١(‏ قال السرخسي: «لو تزوج آمتین نكاحاً موقوفاء فقال الول: «أعتقت هذه وهذه» بطل نكاح الثانية». البسوط 
8/5 . 

(۲) في ح: اعتقهما. 

(۳) قال ابن نجيم: «وقد قيّد الصنف وضع المسألة بكونه «بغير إذن الزوج» أيضا تبعا لفخر الاسلام» وهو تابع 
لقاضي خان في جامعه. وترك التقييد به في التنقيح» والتحرير» تبعاً لشمس الأئمة» وهو الحق؛ لأن هذا الحكم 
المذكور لا يحتاج إليهء مع أنه يحتاج في تصويره أن يقبل عنه فضولي آخر؛ لأن الفضولي الواحد لا يتولى طرفي 
النکاح عندهماء خلافاً لأبي یوسف. سواء تكلم بكلامين» أو بكلام واحد. وهو الحق؛ تبعاً لما في فتح القدی 
خلافاً لا في النهاية». فتح الغفار ۰۱۷۹ 

(5) انظر شرح ابن ملك 570. 

(5) انظر فتح الغفار ۱۷۹. 

(0) ليس في عبارة العزمية: «آقول». 

(۷) اختلف الحنفية في جواز تولي الفضولي الواحد لطرفي العقد» فأجازه أبو يوسف. ولم يجزه أبو حنيفة» ومحمد. 
وقد ذكر بعضهم أن الخلاف إذا كان العقد بكلام واحدء أما إذا كان بكلامين فلا خلاف بينهم في جواز ذلك 
موقوفاً على إذن صاحب الشأن. 
وقد رده في فتح القدير بانه لا وجود لهذا القيد في كلام أصحاب المذهب» وإنما التقول: أن الفضولي الواحد لا 
يتولى الطرفين عند أبي حنيفة ومحمد رحمهما الله» وهو مطلق. 
انظر فتح القدیر» ۳/ 271١ 0٠١‏ البحر الرائق» ١59/7‏ وما بعدها؛ مجمع الأنهر» ٩۰7/۱‏ وما بعدها؛ رد 
المحتار» ۳/ ۰۹۷ 


)۲۹۶ ( 


۶ من س 


للفتح» خلافاً للنهاية. رنم قال المولى: اهنه حرق وهذه) متصلاً) بواو العطف رانا 


يبطل نکاح الثانية) لا بالواو؛ بل (لأن عتق الأولى یبطل محلية الوقف في حق الثانية) 


وفیه بحث» إذ لو ترك هذا القيد لحصل القصود آیضا؛ لأنه ینتظم ما إذا كان القبول من 
فضولي آخر -كما هو المتفق عليه- أو من [الفضولي]" الأول» كما هو الجائز عند أبي 
یوسف بل التقیید بالك یوم خلاف القصود: وهو [آن کون]"" القبول من [فضولي كا" 
مدخل فیما هو الغرض [من]" ذکر هذه السالة في هذا المقام» ولعل الصنف لذلك لم يقيد 
الکلام به لا في المتن» ولا في الشرح» . 

قوله: رخلافا لأبي يوسف رحمه الله تعالى... إلخ) فعنده الفضولي الواحد يتولى طرفي 
النكاح سواء تكلم بكلامين””'' بأن قال: «زوجت فلانة من فلان» وقبلت عنه» أو بكلام واحد 
كما إذا اقتصر على الإيجاب على ما حققه في الفتح " خلافاً لا في النهاية”” من قوله «هذا 
إذا تكلم بكلام واحد وان تكلم بكلامين يتوقف اتفاقاً» كما في الشر ح الملكي””. / 

قول المصنف: (متصلاً) قيد به لكونه محلا لتوهم أن الواو للترتیب» وان كان الحكم مع 
الانفصال كذلك. 


قول المصنف: (يبطل محلية الوقف في حق الثانية) لأن ثبوت الحرية للأولى «بهذه 


)١(‏ في ح: فضولي. 

(0) في ح: آن يكون. 

(۳) في ط: فضوله. وفي العزمية: «من فضولي آخر له». 
(54) في ح: ما. 


(0) حاشية عزمي زاده» 570. وانظر النار وشرحه كشف الأسرارء للنسفي» ۲۸۵/۱ وما بعدها. 

(5) أي بإيجاب» وقبول. 

(۷) انظر فتح القدير» ۰۳۱۰/۳ 

(۸) هو كتاب النهاية للعلامة حسام الدين حسين بن علي السغناقي» من فقهاء الحنفية» توفي سنة (١٠/اه)»‏ شرح 
به كتاب المداية» وهو أول شرح لكتاب اطداية للمرغيناني. انظر كشف الظنون» ۱/ .۲٠۳۲‏ ول أقف على 
كتاب النهاية بعد البحث عنه. 

(9) شرح ابن ملك» ”5؛ وانظر مجمع الأنهر» ۰۰۷/۱. 


)۲۹۵ ( 


۶ من ف 


حتی لا تلحقه الاجازة لأنه لا حل للأمة بمقابلة الحرة (فيبطل) النکاح رالشاني قبل 
التکلم بعتقها) وإذا بطل التوقف لم يصح التدارك لفوات احل. 

(وإذا زوج رجلاً آختین في عقدین بغير إذن الزوج فبلفه فقال: (أجزت نکاح هذه 
وهذه) بطلا. كما اذا آجازهما معا: وان أجازهما متضرفا: بطل الشاني) هذا یوهم آنها 
للمقارنة» واطواب: إنما بطلا (لأن صدر الکلام يتوقف على آخره. إذا كان في آخره ما يغير 
أوله) كما يتوقف رفي الشرط. والاستثنا) وجواز النكاح الثاني يناني الأول للجمع بين 
الأختين» وإنما صح الأول في التفرق؛ لأن التوقف المذكور مشروط بالوصل. 


[حرة]”") قبل التلفظ بقوله: «وهذه» أبطلت محلية توقف النكاح في الغانیة ۳ / 

قوله: رحتی لا تلحقه الإجازة) لأن النكاح الموقوف معتبر بابتداء النكاح» وليست الامة 
المنضمة إلى الحرة بمحل لابتدائه» فكذا لتوقفه. 

قول المصنف: رفي عقدين) احترازاً عما إذا زوّجهما له في عقد واحد فإنه غير 
ابل 
قوله: (هذا يوهم أنها للمقارنة) حيث جعل العطف بالواو بمنزلة الجمع بلفظ واحد. لا 


نرلة الاجازة متفرقا. 


)١(‏ في ح: مرة. 

(۲) قال الكاكي: «ذا زوج الأمتين فضولي بغير إذن الول» والزوج ثم قال الول: «هذه حرة وهذه» متصلا 
بواو العطف. بطل نکاح الثانية» كما لو آعتقهما بکلامین منفصلین ولو آعتقهما معا: لا يبطل نکاح 
واحدة منهما. 
وهذه المسألة توهم أن الواو للترتیب. فقال: إنما یبطل نکاح الثانية لفوات محل الاجازة لا لاقتضاء 
الواو الترتیب. وذلك لأن عتق الأولى یبطل محلية الوقف في الثانية» یعنی بعدما اعتقت الأولى لا تبقى الثانية 
محلاً للنكاح الوقوف» لأنه لا حل للامة في مقابلة امرقه حال توقف نکاح الأ جامع الأمسرازة 7/۲ 
وما بعدها. وانظر السألة في أصول السرخسي؛ ۲۰۶/۱؛ کشف الا سرا للبخاري؛ ٩۲۱۵/۲‏ تیسیر 
التحرير» 17/۲ وما بعدها؛ فواتح الرحموت» ۲۳۰/۱ وما بعدها؛ البسوط. ۱۲۸/۹؛ الفتاوی 
الهندية» ۳۰۱/۱. 

(۳) لأنه لا يجوز الجمع بين الختین» آما إذا كانا في عقدین فان آجازهما معاً بان قال: «أجزتهما» بطلا. 
وان قال: «آجزت هذه» وهذه» بطلا أيضا. 
آما إن آجاز آحدهما ثم بعد فترة آجاز الآخر بطل الثاني فقط. انظر آصول السرخسي» ٩۲۰۶/۱‏ فتح الغفاره 
۰ البسوط 5 بدائع الصنائع» ۳ 


)۲۹۲( 


۲ من ح 


رود تکون الواو للحال مجازا) بمصحح الجمع بين الخال وصاحبه. ولو آخره عن 
عطف الجملة لكان أولى لانه حقيقة فیه. 

وأما في الحال فمجازء كما في التحریر وغبره رکقوله لعبده: (أد الي ألفا وأنت حر)) 
لقبح العطف بتغاير الجملتين رحتی لا يعتق إلا بالأدام لأن الخال وصف. وهو لا يسبق 


قوله: (بمصحح الجمع بين الحال وصاحبه) أي تستعار الواو لربط الجملة الحالية 
بصاحبهاء لأن المعنى الحقيقي ها مطلق الجمع» والجمع الذي لا بد منه بين احال وصاحبها من 
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حتملاته» فإذا استعملت فيه بعينه كانت مجازا فيه , 

قوله: ركما في التحرير) عبارته: «تستعار للحال عصحح الجمع على هه فقوله: 
«علی ما فیه» يشير به إلى / أن ما قدمه من أن کون الأعم في الأخص حقيقة ينفي کونه مجازاء 
کذا نبه علیه شارحه" " فلعل الضف نظر إل هذا فتدبر. 

قوله: (لقبح العطف بتغایر الجملستین) فان الأولى إنشائية والثانية خبرية» وعطف 
(حداهما على الأخرى في الجمل التي لا محل ها من الاعراب غير سائغ باتفاق [البیانیین]* 
وعلی الصحیح عند النحویین» لأن بینهما كمال الانقطاع . 

وایضاً فيه التغاير بالفعلية والاسمية » والأحسن عطف الجملة على مثلها في ذلك. 


(۱) انظر كشف الأسرارء للبخاري» ۲۲۸/۲ وما بعدها؛ حاشية الرهاوي» 4۳۹؛ نور الأنوار» ۱/ ۲۸۹. 

(۲) التحرير» 4/۲. 

(۳) انظر التحبير» ”/ 55. 

(5) في ح: البيانية. 

(0) جاء في همع الموامع: «وأما عطف ابر على الانشاء وعكسه فمنعه البيانيون» وابن مالك -في باب المفعول 
معه» في شرح التسهيل- وابن عصفور -في شرح الإيضاح- ونقله عن الأكثرين. 
وجوزه الصفار» وجماعة. واستدلوا بقوله تعالى: وليت وک [البقرة: 78]). ۲۲۰/۳. وانظر مغني 
اللبیب» 1۲۷؛ موصل الطلاب» .١155‏ 

0© غطف الخملة الاسمية على الفعلية وبالعکس فيه ثلوثة اقوال: احدها: اواز مطلقاً: 
والثاني: المنع مطلقاً. 
والثالث: أنه يجوز في الواو فقط. وأضعف الثلاثة: القول الثاني. 
انظر مغني اللبیب» ۱۳۱؛ همع الموامع» ۲۲۵/۳؛ شرح قطر الندى» 195. 


(۹۷ ( 


٤ب‏ من س 


الوصوف فتتاخر الحرية عن الأداء» فیجعل: «وانت حرا حالاً لقبح العطف في 
مكلف لان شرط جوازه اتفاق الان حرا وطلباء والاحوال شروط فتعلفت الخرية 
بالأداء. 


رود تكون) الواو (لعطف الجملة فلا تحب به المشاركة في الخیر كقوله: اهذه 


قوله: رفتتأخر الحرية عن الأداع ظاهره أن الوصوف هو الأداء» وأنت خبير بأن 
الأداء وصف للمؤدي» وكذا الحرية آیضاء فلا يلزم أن تكون متأخرة عن الأداء بل عن المؤدي 
فليتأمل. 

والأحسن ما في التلويح من «آن الواو للحال» فيفيد ثبوت الحرية مقارناً لضمون العامل» 
زهو تالف قال ارا ممق كن الال فد للغامل: کم بكرن حصول مقون 
العامل مقارناً حصول مضمون الحال من غير دلالة على حصول مضمونه سابقاً على حصول 
مضمون العامل»''' وتمامه فيه. 

قول المصنف: (فلا تجب المشاركة به) أي بالواو في الخبر / » بل هو لمجرد الشركة في 
الثبوت. وله ما إذا عطفت جملة تامة علی آخری لاغ شاء آو علی ما شا حل وآمکن 
جمهما بلفظ واحد » کطلان الف فانه كر جمهما فیشال: إن دنت اف طالشان 
د | . 

بخلاف عتق العبد لا يمكن جمعه مع طلاق المرأة بلفظ واحد " كما ذکره في التحریر. 


(۱) التلویح» ۱/ ۰۱۹۲ 

(۲) الصدر السابق» ۱/ ۰۱۹۲ وانظر ما بعدها. 

(۳) انظر الفصول الفیدة» ۱۱۹ وما بعدها» وانظر أصول السرخسي ۰۲۰۵/۱ آصول البزدوي» ٩۲۲۵/۲‏ فتح 
الغفار» ۱۸۱؛ جامع الأسرارء ۰4۱۱/۲ 

(4) لأنه لو آراد تشريكهما في الخبر لقال: «إن دخلت الدار فأنتما طالقان ثلائا». لا من أن یقول: «إن دخلت 
الدار فأنت طالق ثلاثاء وهذه» لأنه يكن جمعهما في لفظ واحد. فلا يشركان في الخبر» بل تطلق الثانية طلقة 
واحدة. انظر التحبير» ۲/ 47؛ تيسير التحرير» ۰۷۰/۲ 

(۰) ولذلك يشرك في ابر فإن قال: «إن دخلت الدار فآنت طالق» وعبدي حر» يتعلق «عبدي حر» بدخول الدار؛ 
لأنه معطوف على جزاء الشرط: «فآنت طالق»» والشرط: هو دخول الدار. انظر التحرير وشرحه التحبير» 
۲ تيسير التحرير» ۰۷۰/۲ 

(() انظر التحرير» 7/ 57. 


(98؟) 


۲ /ب من ح 


٤‏ /ب من ف 


طالق نلانا. وهذه طالق)) فتطلق الثانية واحدة لأن الشركة في الخبر إنما كانت 
لافتقار العطوف الیه. فإذا كانت تامة فقد ذهب دليل الشركة روكذا في تولها: «طلقني 
ولك ألف)) لعطف الجملة عند الإمام رحتی إذا طلقها رلا يجب شيم لأنها للعطف 
حقيقة» والمعاوضة في الطلاق زائد؛ إذ الكرام تأبى العوض فيه. بخلاف: «احمله ولك 
درهم»» فإنها للحال اتفاقاً للزوم العاوضة في الإجارة. 

(وقالا: إنهاللحال) بدلالة حال العاوضت إذ الخلع عقد معاوضة 


قوله: رلافتقار المعطوف إليه) أي إلى ابر وذلك كما إذا اقتصر على قوله: «وهذه). 

قوله: (فإذا كانت) أي الجملة. 

قوله: روالمعاوضة في الطلاق زائ حق التعبير: زائدة» الا أن يقال: جعله صفة 
لوصوف محذوف: آي آمر زائد. يعني أن فهم العاوضة لا يصلح صارفاً للواو عن حقيقته؛ لأنها 
زائدة في الطلاق لما ا وتمامه في ابن ملك"". 

قوله: (بدلالة حال المعاوضة) فصار كأنها قالت: «طلقني في حال کون الألف علي». 


(۱) قال الدهلوي: «وني قوها: «طلقني ولك آلف درهم» لا يجب شيء عند أبي حنيفة» لأن الواو للعطف حقيقة» 
وباعتبار هذه الحقيقة لا يمكن أن تجعل الألف بدلاً عن الطلاق» ولو جعل فاغا يجعل بدلالة العاوضة وذلك 
في الطلاق أمر زائد» إذ الطلاق -في الغالب- يكون بغير عوض. 
وعندهما: وجب الألف إذا طلقها لوجهين: أحدهما: أنه يجعل بمعنى الباء -كما في القسم- بدلالة حال 
المعاوضة. 
والثاني: أنها تجعل للحال. فكأنها قالت: «طلقني في حال ما يكون لك علي آلف درهم» بدلالة حال المعاوضة 
ایضا». إقاضة الأنران ۲۲۲. 
وانظر المسألة في: أصول السرخسي» 7٠١7/١‏ وما بعدها؛ فتح الغفار» ۱۸۳؛ جامع الأسرار» 517/7 وما 
بعدها؛ تيسير التحریر» ۷4/۲ وما بعدها؛ البسوط. 5/ ۱۸١‏ وما بعدها؛ بدائع الصنائع» ۳/ 57١؛‏ البحر 
الرائق» 4١/5‏ وما بعدها؛ تبيين الحقائق» ۰۲۷۱/۲ 

(۲) أي قول الشارح: «إذ الكرام تأبى العوض فیه». 

(۳) قال ابن ملك: «لأن معنى المعاوضة في الطلاق زائد حتى أن الكرام يمتنعون عن العوض في الطلاق. 
وإذا دخل العوض الطلاق صار ييناً من جانب الزوج» حتى لا يصح رجوعه قبل قبولها. ولو كان معنى 
المعاوضة أصلياً لا صار يمينا ولصح رجوعه. 
وإذا كان عارضاً لا يصلح أن يكون معارضاً للاصلي فلا يصلح أن يكون مغيراً لحقيقة العطف». شرح 
ابن ملك» 557. 


(99؟) 


الاسمية على الفعلية» ولفهم العاوضة رفيجب الأنف) لأن الأحوال شروط. 


فلما قال: «طلقت» كان تقديره: «طلقت بذلك الشرط). 
قول المصنف: (فيصير شرطا وبدلا) أي شرطا للطلاق» وعوضا عنه. 
و ۷ 
قوله: (للزوم عطف الاسمية على الفعلية, تبع فيه ابن نجیم » وکان الواجب أن 


یقول: للزوم عطف الاخبارية على / الإنشائيةء لأنه هو [التعذر] " لکمال الانقطاع كما ٠/امنس‏ 


(۳) 

لمت" 
قوله: (لآن الأحوال شروط) آي كالشروط باعتبار كونها قيدا في الكلام» وكونها مانعة 
63 )9( 

[عن] التنجيز] . 

.۱۸۳ انظر فتح الغفار»‎ )١( 

)۲( في ط» و س» و ف: العتذر. 

(۳) انظر ص ۲۹۷ من هذه الرسالة. 

)2( التخيير في جمیع النسخ» وفي هامش ط: «قوله: «التخيير» لعله: التنجيز). وهو الصواب» لأن الشروط مانعة من 
التنجيز. 


۳۹ ( 


مبحث: الفاء 

(والفاء للو صل والتعقیب باتفاقهم (فیتراخی المعطوف عن المعطوف عليه بزمان 
وان لطف أي قل (هإذا فال: (إن دخلت هذه الدار, فهذه الدار» فأنت طالق) فالشرط أن 
تدخل النانية بعد الأولى بلا تراخ) فلو دخلتها بتراخ لم تطلق. 

روتستعمل, الفاء رفي أحكام العدل) مجازاً لترتيب الا حکام على العلل بالذات؛ 
فصحت الاستعارة لوجود الترتیب. فلا ينافيه أن العلة مقارنة للمعلول على الصحيح كما 
في التقرير. 

(فإذا فال لآخر: (بعت منك هذا العبد بكذا) فقال الآخر: (فهو حرا أنه قبول للبيع) 
ویعتق؛ لأنه ذكر الحرية بالفاء عقيب الإيجاب كآنه قال: «قبلت فهو حر) إذ الإعتاق لا 
يترتب على الإيجاب إلا بعد ثبوت القبول فیثبت اقتضاء. 


مبحث: الفا و(؟) 
قوله: رنلو دخلتها بتراخ لم تطلق) وكذا لو دخلتها آولاًء لأن الفاء تفيد الترتيب”". 
قوله: فلا ينائيه أن العلة مقارنة للمعلول) أي زماناء وحاصله: أن ترتب الأحكام على 
العلل ترتب ذاتي» وهو لا ينافي القارنة الزمانية كما هو مقرر في علم الکلام ". 


)١(‏ الفاء العاطفة تفيد التعقيب وهو: کون الثاني بعد الأول من غير مهلة» لكن في كل بحسبه عرفاً. وهذا قول 
جهور آهل اللغة والأصول. ۱ 
والربط والترتیب لا یفارقانها» وقد یلازمها التسبیب في بعض الواضع. 
انظر تفصیل الکلام على معاني الفاء في: أصول السرخسي. ۲۰۷/۱ ومابعدها؛ الفصول في 
الأصولء ۸۸/۱؛ الذخيرة» ۶/۱ ۷؛ الحصول» لابن العربي» ١٠؛‏ ال حصولء للرازي؛ ٩۲۲/۱‏ وما بعدها؛ 
الابهاج ۳4۷/۱ وما بعدها؛ البحر احیط» ۱۰/۲ وما بعدها؛ النخول» ۸7: شرح الک وکب المنير» ۲۳۳/۱ 
وما بعدها؛ ٍرشاد الفحول» ۲۱/۱؛ شرح شذور الذهب» ۵۷۸؛ همع اموامع» ۱۹۲/۳ الجنى الداني» ۱۱ وما 
بعدها؛ رصف الباني 55٠‏ وما بعدها. 

(۲) أي: لو دخلت الدار الثانية أولأء ثم الأولى: لم تطلق. انظر المسألة في: بدائم الصنائع» ٩۳۱/۳‏ تحفة الفقهاء 
۲ الفتاوى الحندية» ۱/ 6۲۷؛ آصول الشاشي» ۱۹6؛ آصول السرخسي» ٩۲۰۸/۱‏ التوضیحء ٩۱۹۱/۱‏ 
فتح الغفار» ۰۱۸ 

(۳) انظر التلویح» ۲۷۵/۲؛ التحبیر ۰10/۲ 
وجاء في نور الأنوار: «وتستعمل في آحکام العلل على سبیل الحقيقة؛ لان الفاء للتعقیب والأحكام تعقب العلل 


۰ 


روقد تدخل, الفاء رعلی العلل لا مطلقاً بل اذا کانت) العلة رمما تدوم أي تبقی؛ 
ليحصل الترتیب فلا تلغو الفاء ركقوله: «أد إلي ألما فأنت حر» أي: أد السي آلضا لأنك حر. 
فيعتق للحال) وان لم یب لأن وصف الحرية متد فأشبه المترتب. 

وني التحرير: «وتدخل العلل كثيراً لدوامها فتتأخر في البقاء أو باعتبار أنها معلولة 
في الخارج للمعلول. ومن الأول لا الثاني: «أبشر فقد أتاك الغوث» ومنه: «أد فانت حرا 
و«انزل فأنت آمن». ومن الثاني: «زملوهم بدمائهم فإنهم يبعثون...). 


قول المصنف: (وتدخل على العلل) الأصل أن تدخل الفاء على الأحكام لتأخرها عن 
العلل» وقد تدخل على العلل بشرط أن يكون لما دوام لأنها إذا كانت دائمة كانت في 
حالة الدوام / متراخية عن ابتداء احکم» كما يقال -لمن هو في قيد ظالم-: «[أبشر] ‏ فقد أتاك 
الغرث» أي المغيث. باعتبار أن الغوث بعد ابتداء الإبشار باق» وتسمى هذه فاء التعليل لأنها 


بمعنى ا 

قوله: رومن الأول) أي دخوها على العلة المتأخرة. 

(لا الثاني) أي لا من دخوضا على المعلولة في الخارج. 

قوله: رومن الناني: اوشم .. إلخ»)) عبارة التحرير: «ومن الثاني: «زملوهم... 
احدیث» ' «آي: بدمائهم «فإنه ليس کلم" یکلم في سبیل الله إلا يأتي يوم القيامة يدمي, 


۲ 
لونه لون الدم وريحه ريح المست؟" " فان الاتبان على هذه الكيفية یوم القيامة علة 


= وتترتب علیها بالذات وان كانت مقارنة ها بالزمان». ۲۹۶/۱ . 

() في ح: البشر. 

(۲) انظر کشف الأسرارء للبخاري ۲۶۲/۲ التلويح» ۱/ ۱۹۲؛ التحریر وشرحه التحبير» 40/۲؛ البحر احیط» 
۶ وما بعدها؛ البسوط. ۱/۲۵ البحر الرائق» 5/ ۲۸۰ رد امتار» ۳/ 2۸۱ الکلیات» 1۷۸ . 

(۳) التزمیل في اللغة: التغطي والتلفف في الشوب» ومنه قوله تعال: يتما آلْمُرَمَلُ © ف الیل إلا قلبلا 42 
[الزمل: ۱]. وأصله: التزمل» آدغمت التاء في الزاي لقربها منها. 
انظر: القاموس امحیط. «زمل»۰ ۱۳۰۲ تهذیب اللغ «زمل»» ۱۵۲/۱۳ الفائق» ۰۱۲۲/۲ 

(8) التحریر» 1/۲. 

(0) الكلْمُ: الجرح. والجمع: كلو وکلام. وقد كَلَمَهُ: اي جرحه وتشخب» فهو مکلوم. 
انظر: تاج العروس» «کلم» ۳۳/ ۳۷۳؛ لسان العرب «کلم». ۱۲/ ۵۲6؛ ختار الصحاح» «کلم»» ۰ ۲. 


)1( رواه بهذا اللفظ النسائي في سننه الكبرى» كتاب الجنائز» باب مواراة الشهيد بدمه» ر (۰)۲۱۲۹ 7/۱ وفي = 


(1) 


۳ من ح 


(وتستعار) الفاء ربمعنى الواو) مجازاً رفي قوله: اله علي درهم فدرهم) إذ الترتيب 
والتعقيب لا يتحقق في الأعيان بل في الأفعال فيصرف الترتيب عن الواجب إلى الوجوب 
(فكأنه فال: (وجب درهم وبعده آخر) حتى لزمه درهمان) خلافاً للشافعى. 


تزميلهم: أي تكسيتهم بدمائهم وهو معلول [التزمیل]"" في الخارسج»”" كذا في التحبير. 

قوله: (لا يتحقق في الأعيان) أفرد الضمير باعتبار المذكور. أي فلا يقال: «زيد في 
الداره فعمروء فبكر» لأن الجتمعين في الدار لا ترتيب فيهم / حال الاجتماع”". 

قوله: (فيصرف الترتيب عن الواجب إلى الوجوب) «هذا وجه آخر لدخول الفاء 
على الأعيان ا وت بذاء الغاء على حننتها مو ی بان 
يقال: إن الترتيب مصروف إلى الوجوب. فكأنه قال: «وجب له أولا درهم» وبعده وجب له 
ا 

وقد جعله الشارح كما ترى من تتمة الوجه [الأول] ‏ متابعاً لابن نجیم " ولا وجه له 
والصواب التعبير ب (آو) بأن يقال: «آو يصرف» كما وقع في ابن ملك»". 
هه هه هه 


= كتاب الجهاد» باب ثواب من کلم في سبیل ال ر (۰)8۳۵7 ۱۳۲ ۰ ورواه آجد بنحوه في مسنده» ر (۲۳۱۷۰۸) 


ه/ "١‏ . 
وانظر نصب الراية» ۰۳۰۷/۲ ۳۰۸ وقال الألباني: «أخرجه أحمد بإسناد صحيح» إرواء الغليل» ۰۱۱۸/۳ 
(۲) ال لتحبير» ۱/۲*. 


(۳) انظر كشف الأسرارء للبخاري» ۲/ ”57 ؟؟؛ التحرير وشرحه التحبير» 57/7 وما بعدها. 

(4) قال شمس الأئمة: «لو قال: «درهم فدرهم» يلزمه درهمان عندنا. وقال الشافعي: لا يلزمه إلا درهم واحد» 
البسوط ۰۸/۱۸ 

(0) ساقطة من ط. و ف. 

(7) انظر فتح الغفار ۱۸۵. 
وقد علق الشیخ عبد الرحمن البحراوي عليه بقوله: «اعلم أنه إذا صرف الترتیب إلى الوجوب تکون الفاء على 
حقيقتهاء ولا تكون مستعارة لعنی الواوء فلا تكون الحقيقة متعذرة» وهذا غير كلام الصنف. فهو طريقة 
أخرى في وجه لزوم الدرهمين. فكان الصواب أن يقول: «أو يصرف... إلخ». تعليقات الشيخ 
عبد الرحمن البحراوي على فتح الغفار» ۰۱۸۵ وما بعدها. وانظر أنوار الحلك 551 وما بعدها. 

(۷) انظر شرح ابن ملك 57 5؛ حاشية عزمي زاده» .٤٤١‏ 


(TY) 


٥‏ من ف 


رونم للتراخي) وهو أن یکون بینهما مهلة. فعند الامام یظهر التراخي في التکلم 
والحكم جميعاً ربمنزلة مالو سكت) على العط وف عليه رثم استأنف) بالعطوف رعاية 
لكمال التراخي. 

(وعندهما: للتراخي في الحكم مع الوصل في التكلم) رعاية للعطف (حتى إذا قال 
-لغير الموطوءة-: (أنت طالق, نم طالق. نم طالق, إن دخلت الدار» فعنده یقح الأول) في 
الحال رويلغو ما بعده) كما لو سكت على الأول حقيقة رولو قدم الشرط فقال: «إن 


مبعث: [ثم]" 

قوله: (رعاية لکمال التراخي ۲ [إذ لو كان ا في الحكم فقط لكان وک 
من وجه [دون و + 

قوله: (رعاية للعطف إذ لا عطف مع / الانفصال. 

قوله: رفي الحال) لأنه وإن وجد في آخر الكلام ما يغيره إلا أن من شرط التغيير الاتصال 
ليكون كلاماً واحداً فيتوقف أوله على آخره؛ وإذا اعتبر التراخي في التكلم صار كل منهما 
بمنزلة كلام [منفصل]” " عن الآخر. 

[قوله: رکما لو سكت على الأول حقيقة) أي أنه بمنزلة ما لو قال: «آنت طالق» وسكت 
ثم قال: «آنت طالق» / لأن التراخي عنده في التكلم فيقع الأول» ويلغو الثاني لأنها بانت لا إلى 


ث4 
عدة] . 


)١(‏ ساقطة من ح. 

(۲) ثم حرف عطف يشرك في الحكم» ويفيد الترتيب مع المهلة والتراخي. 
انظر معاني ثم في: الفصول في الأصولء ١/١4؛‏ أصول الشاشيء ١4؛‏ تيسير التحريرء ۷۸/۲؛ فواتح 
الرموت. ۲۳۶/۱ البرهان» ١/79١؛‏ اللمع» للشيرازي» 16؛ النخول» ۸۷؛ الذخيرة» ٩۷4/۱‏ شرح تنقيح 
الفصول» ۱۰۱ شرح الکوکب المنير» ۱/ ۲۳۷؛ القواعد والفوائد الأصولية» ۱۳۸ وما بعدها؛ همع الموامع» 
۳ القتضب. ۱۰/۱؛ الجنى الداني 477؛ رصف الباني ۲٩‏ 

(۳) ساقطة من ح. 

)٤(‏ ساقطة من ف. 

() في ف: مستقل. 


(۳*۴) 


٥ب‏ من س 


۳ب من ح 


دخلت الدار فانت کذا... إلخ» رتعلق الأول) بالشرط رووقع الثاني) لبقاء احل (ولغا 
الثالث) لعدم العدة (وفالا: یتعلقن جميعا في السألتین للعطف روینزلن على الترتيب) -إذا 
وجد الشرط- للتراخي. فان ملموسة: طلقت ثلاث والا فواحدةء ولغا الباقي. 

(وفي قولسه صسلی الله عليه وسسلم: من حلف على یمین فرأى غيرها 


خيرا منها فليكفر عن يمينه ثم ليأت بالذي هو خیرا) فإنه يفيد جواز التكفير 


8 7 ع د لو Te eS‏ هک )0 02 

قول المصنف: (تعلق الأول فائدة تعلقه أنه لو تزوجها [ووجد] الشرط وقع : 

قوله: رفي المسألتین) أي مسألة تقدیم الشرط ومسألة ره 

قوله: (للعطف, لاقتضائه الوصلء وهو علة لتعلقهن جميعاء كما أن قوله بعد: 
(للتراخي) علة لنزوهن على الترتيب. 

فوله: (فإن ملموسة طلقت فلاف أي: فإن صارت ملموسة عند وجود الشرط طلقت 
ثلاثاء وإلا -اي: بأن بقيت على حاها كما كانت وقت التعلیق- فواحدة» وهذا عندهما. 

وأما عنده ففي صورة تأخير الشرط: تنجزت الطلقتان» وتعلقت [الثالثة] . وفي صورة 
تقدیه: تعلقت الأولى وتنجزت الأخيرتان. 


() فيح: ووجه. 

(؟) انظر بدائع الصنائع» ۱4۰/۳؛ تيسير التحریر» ۷۸/۲. 

(۳) إذا قال الزوج لزوجته غير الدخول بها: «آنت طالق» ثم طالق» ثم طالق إن دخلت الدار» تقع الطلقة الأولى في 
الحال» ویلغو ما بعدها؛ لانها غير مدخول بهاء ولا عدة عليهاء فالطلقة بائئة في حقها. 
آما إذا قدم الشرط فقال: «إن دخلت الدار فأنت طالق» ثم طالق» ثم طالق» فتقع الطلقة الأولى معلقة بالشرط 
وتقع الثانية ناجزة بائنة» والطلقة الثالثة لغو؛ لأنها لا محل فا. 
واذا كانت الزوجة مدخولا بها: ففي حالة تأخير الشرط: تقع طلقتان ناجزتان والثالثة معلقة بالشرط. 
وني حالة تقدیم الشرط: تقع الا وی معلقة بالشرط والأخيرتان ناجزتان. وهذا عند أبي حنيفة. 
آما عند آبي یوسف. ومحمد: ففي حال تقدیم الشرط أو تأخيره یقع الطلاق معلقا بالشرط. فإذا وجد الشرط 
-وهو دخول الزوجة الدار- تقع طلقة واحدة بائنة» ويلغو ما بعدها إن كانت غير مدخول بها. 
ون كانت مدخولا بها تقع ثلاث طلقات. 
انظر المسألة في: أصول السرخسي» ۲۹/۱ وما بعدها؛ أصول الشاشي» ۲۰۳؛ التوضیح, ۱٩۳/۱‏ وما بعدها؛ 
تيسير التحریر» ۷۸/۲؛ البسوط ۱۲۹/۲ بدائع الصنائع» ۱4۰/۳؛ فتح القدیر» ۱۰/4؛ تبيين احقائق» 
۲ الفتاوی اطندیت ۰۳۷۶/۱ 

(5) في ف: الثلائة. 


(۳۰) 


قبل الحنث كما قال الشافعي. قلنا: (استعير) «ثم) (لمعنى السواو عملا بحقيقة 


الأمسر. يدل عليه الروايةالأخرى) وهى: (فليأت بالذى هو خير ثم ليكفر) 


2 ۱ ۰ 7 
قوله: روهي: «فلیأت" 0 إلخ)) قال في الراة: «فان «ثم» في هذه الرواية على حقيقته 


۲ ۳۶ 
ایا او وس ةاعد ات اف ادا اه هی ای بو ول ی 
۶ ره واجبة و 7 و وايه هی ره و 9و 


(۱) 


(۲) 
(۳) 


حديث أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله صلی الله عليه وسلم: «من حلف على یمین فرأى غیرها 
خیر] منها, فلیأت الذي هو خير ولیکفر عن يمينه) رواه مسلم في صحیحه کتاب الأيمان» باب ندب من 
حلف يمينا فرأى غیرها خیرا منها أن يأتي الذي هو خير ویکفر عن يمينه» ر »)۱٦٥۰(‏ ۱۲۷۲/۳ . 

وقد وردت رواية التقديم أيضاً في الصحيحين من حديث عبد الرحمن بن سمرة قال: فال لي رسول الله صلی 
الله عليه وسلم: «يا عبد الرحمن بن سمرة لا تسأل الإمارة... وإذا حلفت على یمین فرأيت غيرها خيرا 
منها, فكفر عن يمينك, وأت الذي هو خير» متفق عليه. رواه البخاري في صحیحه» كتاب الأيمان والنذورء 
قول الله تعالى: طلا بوا ڈگ آل لوق يمكح ولیک بوا دكم یما عفد مگیم ...4 ر »)1۲٤۸(‏ 
۲ ومسلم في صحيحه؛ كتاب الأيمان» باب ندب من حلف ييناً فرأى غيرها نخيراً منها...» 
ر (۰۱7۵۲ ۳/ ۰۱۲۷۳ 

فكلا الروایتین صحيح» وبناءٌ على اختلاف الروایات في تقدیم الکفارة وتأخيرها حصل الخلاف بين العلماء في 
جواز تقدیها على الحنث» أو عدم جواز ذلك. 

وآما اللفظ الذي آورده الشارح الحصكفي رحمه الّه: «ضلیأت بالذي هو خير نم ليكضر» فقد قال الزيلعي: «وم 
آجده بلفظ: «ثم لیکفر» إلا عند الامام أبي محمد قاسم بن ثابت بن حزم السرقسطي في کتاب غريب الحديث». 
نصب الراية» ۳/ ۲۹۷. 

وقد ورد الحديث بطرق وروايات متعددة بعضها بتقديم الكفارة» وبعضها بتأخيرها. 

انظر تفصيل ذلك في نصب الراية» ۲۹۱/۳ وما بعدها؛ إرواء الغلیل» ۷/ ١76‏ وما بعدها. 

فيح: إن. 

قال ابن النذر: «وأجمعوا على أن من حلف باسم من آسماء الله تعالی ثم حنث أن عليه الکفارة». الاجماع» ۰۱۵۲ 

وقد اتفق العلماء على أن الكفارة واجبة بعد الحنث» ولكنهم اختلفوا في جواز تقديمها على الحنث: 

فذهب الحنفية: إلى عدم جواز ذلك. 

وذهب المالكية» والشافعية: إلى جواز تقديمها على الحنث» لدلالة بعض روايات الحديث عليه. ولكنهم قالوا 
بأفضلية التكفير بعد الحنث خروجا من الخلاف. 

وعند الحنابلة: الكفارة قبل الحنث وبعده سواء في الفضيلة. 

انظر تفصيل الأقوال في المسألة مع ما استدلوا به في: البسوط ١47/8‏ وما بعدها؛ بدائع الصنائع» ۱۹/۳ 
وما بعدها؛ فتح القدیر ۸4/۰ وما بعدها؛ تبیین الحقائق» ۱۱۳/۲ وما بعدها؛ حاشية الدسوقي» ۲/ ۱۳۳؛ 
الثمر الداني» ۲۷٤؛‏ الذخيرة» 57/54 وما بعدها؛ الا ۷/ ۱۳؛ الهذب ۱۱/۲؛ روضة الطالبين» ۱۱/ ۱۷؛ 
الغني لابن قدامة» 5١١/5‏ وما بعدها؛ الانصاف للمرداوي» ١١/47؛‏ کشاف القناع» ۲۶۳/۲ 
وما بعدها. 


۳۹۱ ( 


والا لتناقضا (وإجراء للأصر) وهو «لیکفر» (على حقيقته إذ الکفارة واجبة بعد الحنث بالاجماع. 


ع ع 20 ع ۱ 
الرواية الأولى لأنها غير مشهورة كذا في الأسرار» ‏ وتمامه فيه. 
۲ ۳ 
قوله: روا لا لتناقضا) فيه إدخال اللام في لجرات] أن الشرطية” ۲ ولاك خر عناق كنا 


نبه عليه الدماميني'" في مواضع عديدة من شرحه على المغني ٠ء‏ لكن المصنفون بتساعون 
بدخوها في جوابها حا يي سس سب يدهم على أن 
ابن الأنباري” aT‏ 

© © 89 


.۱۳۵ مرآةالأصول‎ )١( 

00( في ح: وخونا. 

)۳( «إلأ» في بعض الواضع تكون مركبة من حرفين: «إن» الشرطية» و«لا2 النافية -وهي تختلف عن «إلا» 
الاستثنائية - وذلك كما في قوله تعالی: #إِلَا تىصروه فقد تَصَرَه اله [التوبة: .]4٠‏ انظر الجنى الداني» ۵۲۱ وما 
بعدها؛ رصف الباني» ۱۷۸؛ القاموس امحیطء «ٍن». ۱۵۱۹؛ تاج العروسء «إِن»» ۳/ ۲۰۵. 

(4) جاء في الكليات: «قال الدماميني: إدخال اللام في جواب «إن» الشرطية متنع» مع أن المصنفين فار ثم قال: 
«ولا آعرف أحداً صرح بجوازه» ولا وقفت له على شاهد حتج به» وقد یقال: اقا فلن تا ذا ال كنا 
في الإهمال وعدم الجزم» ٠١١۳‏ . 
- والدماميني هو بدر الدين محمد بن أبي بكر بن عمر بن أبي بكر الخزومي المالكي» ولد سنة (۷۲۳ه). من 
الأئمة البلغاء نشأ بالإسكندرية» وفاق في النحو والأدب» وشارك في الفقه وغيره» ودرّس النحو بالازهی له 
مصنفات عديدة منها: تحفة الغريب في شرح مغني اللبيب» تعليق الفرائد في شرح تسهيل الفوائد» شرح صحبح 
البخاري -وجله في الإعراب- وجواهر البحور في العروض... وغيرهاء انتقل إلى الهند» وتوفي بها سنة (۸۲۷ه). 
انظر: شذرات الذهب» ۱۸۱/۷ البدر الطالع» ۲ الضوء اللامع» ۷ وما بعدها. 

(۵) هو کتاب تحفة الغریب بشرح مغني اللبیب للدماميني. انظر کشف الظنون ۲/ ۱۷۵۲؛ آسماء الکتب» ۸۲. 
ول اقف على الکتاب بعد البحث عنه. 

(7) هو آبو بكر محمد بن القاسم بن محمد بن بشار بن الأنباري» الأديب» النحوي الفسر. ولد بالأنبار سنة 
(۵۲۷۱). آخذ عن آبیه» وثعلب» وجاعة. وأخذ عنه الدارقطنی وغيره. كان مودبا للأمير عبد الواحد بن 
المقتدر في عهد خلافة الراضي بالّه. من مصنفاته: الكافي في الحو غريب النحو» غريب الحديث» الأضداد... 
وغيرها. توفي سنة (۳۲۸ه). 
انظر: بغية الوعاة» /١‏ ۲۱۲ وما بعدها؛ الوافي بالوفيات» /٤‏ 45 ؟؛ مرآة الجنان» ۲/ ۲۹6. 

۹2 قال الأزهري: «وقد تسامح الصنفون بدخول اللام في جواب «ن» الشرطية المقرونة بلالا النافية في قولهم: 
«وإلاً لكان كذا» حملاً على دخوها في جواب «لو» الشرطية لأنها أختهاء و منع الجمهور دخول اللام في جواب 
«إن»» وأجازه ابن الأنباري» موصل الطلاب ۳۵. 


۳۳ 


44 
مبحت : بل 
۰ 


روبل لإثبات ما بعده, والاعراض عما قبله) منفياً كان أو مثبتاً (على سبیل التدارك) للغلط 


۱۷ 

قوله: (للغلط) متعلق بالتدارك فمعنی التدارك: أن الکلام الأول باطل وغلط» وهذا 
ميني على أن معنی الاعراض"": هو الرجوع عن الأول وابطاله. وهو احد قولین ذکرهما في 
التلویح. 

والآخر: أن معنی الاعراض هو: جعل ما قبله في حکم / السکوت عنه من غير تعرض 
لإثباته أو نفيه» وعلیه فمعنی التدار: أن الاخبار به ما كان ينبغي أن يقع”". 

قال: «وإذا انضم [إلى «بل» rey»‏ 0 ۳ 5 الأول» فر ااي زیده لا بل 
عمرو))” . 

وهذا الثاني / هو الموافق لا ذأكر في كتب النحو فيما إذا تلاها مفرد وتقدمها أمرء 
أو إيجاب» ک«اضرب زيداًء بل عمراً»» و«قام زيد / بل عمرو». فهي حینتذ لجعل ما قبلها 
كالمسكوت عنه» وإثبات الحكم لما بعدها. 

وأما إذا تلاها مفرد وتقدمها نفي أو نهي: فهي لتقرير حكم ما قبلها على 
حالته» وجعل ضده لما بعدهاء نحو «[ما قام] " زيد» بل عمرو)» والا يقم زيد بل 


)١(‏ «بل» تفيد الإضراب عما قبلهاء والاثبات لما بعدها. 
وانظر تفصيل الكلام على معانيها في: أصول الشاشي» 5١7؛‏ فواتح الرهوت 717/١‏ وما بعدها؛ البرهان» 
۱ قواطع الأدلة» ١/١4؛‏ البحر المحيط» ۲/ 55؛ حاشية العطار» /١‏ 447؛ شرح تنقيح الفصول, ۱۰۹؛ 
شرح الكوكب المنير» /١‏ ١٠۲؛‏ مغني اللبيب» ۱۵۱ وما بعدها؛ همع افوامع» ۲۱۱/۳ وما بعدها؛ رصف 
المباني» ۲۳۰ وما بعدها؛ الجنى الداني» ۲۳۵ وما بعدها. 

(۲) «الإعراض: أن تولي الشيء عرضك -آي جانبك- ولا تقبل عليه» الكليات؛ ۲۸. 
وفي التعاريف: «الإعراض: الإضراب عن الشيء» ۰۷۱ 

.١1916 /١ انظر التلويح»‎ )۳( 

(5) في التلويح: إليه. 

.١96/١ المصدر السابق»‎ )٥( 

(7) أي تفسير الإعراض بأنه جعل ما قبلها في حكم المسكوت عنه» من غير تعرض لإثباته أو نفيه. 

(۷) في ح: قام. 


)۳۰۸( 


٥ب‏ من ف 


۶ من ح 


57 من س 


بشرط أن جتمل الصدر الرجوع. والا فلمحض العف (فتطسق نلانا 


۷ 
عمرو» ۰ 


وجعل الرضي النفي والنهي مثل الأمر والایجاب. فهي عنده في الأوجه الأربعة لجعل ما 


۲ 
قبلها کالسکوت عنه" '. 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


(€) 


وآما إذا تقدمها جملة فهي للإضراب الابطالي أو الانتقالي'". 


1 ع ODL‏ 
قوله: ربضرط [أن] " یحتمل الصدر الرجوع وذلك بان لا يكون |نشاء. 


انظر شرح ابن عقیل» ۲۳۹/۳؛ مغني اللبیب؛ ۱۵۲ وما بعدها؛ همع اموامع» ۲۱۱/۳ وما بعدها؛ آوضح 

السالك ۳/ ۳۸۷؛ الجنى الداني» ۲۳ وما بعدها؛ شرح شذور الذهب. ۵۸۱. 

وجدت هذا القول منسوباً للمبرد في كتب اللغة. جاء في أوضح السالك: «وأجاز البرد كونها ناقلة معنی النفي 

والنهي لا بعدها... ومذهب الجمهور: آنها لا تفید نقل حکم ما قبلها لما بعدها إلا بعد الإيجاب والأمر» 

۳ وما بعدها. 

وني همع اهوامع: «وجوّز البرد النقل فیهما -أي النفي» والنهي- أيضاً على تقدیر: «بل ما قام» وابل لا 

تضرب»» ۰۲۱۱/۳ 

وانظر الجنى الداني» ۲۳۹+ رصف الباني» ۲۳۱؛ القتضب؛ ۱/ ۰۱۲ 

«الإضراب: هو الإعراض عن الشيء بعد الاقبال علیه» التعریفات» ۰۲۹ 

وفي الکلیات: «الابطال» والرجوع» ۱۳۷ وانظر التعاریف» ۷۱. 

وابل» إن تلتها جملة فهي للإضرابء وهو نوعان: 

۱- الاضراب الابطالي: وهو ما كان لابطال الحكم السابق» نحو قوله تعال: َمیَفولون پو حِنَهُ بل جَاءَهُم 
الق [الومنون: ۷۰]» وضو قوله تعال: الوا مد لخن ولا سبحنةه بل باد كروت «چ4» 
[الأنبياء: ۲۲]. 

۲- الاضراب الانتقالي: وهو للانتقال من حکم إلى حکم من غير إبطال الأول» نحو قوله تعالی: وتا کت 
بطق باق وه لا يُظََنُونَ ج بل فلوم فى رو [الومنون: 1۳-1۲]. 

انظر: مغني اللبیب» ۱۵۱ وما بعدها؛ همع افوامع» ۲۱۲/۳ الجنى الداني» "۲۳+ شرح الکوکب المنير» 

۱ وما بعدها؛ تاج العروس» «بلل»۰ ۲۸/ ۱۱۸؛ الکلیات» 715 وما بعدها. 

وقد عبر الامام ابن عابدین رحمه الله بقوله: «وآما إذا تقدمها جملة فهي للاضراب الابطالي أو الانتقالي». 

والتصوص عليه في الراجع السابقة أن «بل» إذا تلتها جملة فهي للاضراب الابطالي» أو الانتقالي. انظر الراجع 

السابقة. 


) 50 


إذا فال لامرأنه الموطوءة: (أنت طالق واحدة بل ننتین) لأنه لا يمك ابطال الأول) وهو 
الواحدة (فيقعان) أي الثنتان أيضاً ربخلاف قوله: له علي آلف درهم بل آلفان)) فانه پلزمه 
آلفان استحسانا؛ لأن الطلاق انشاء لا جتمل التدارك والاقرار |خبار يحتمله. 


قول المصنف: (إذا فال لامرأته امور" قيد بها لانه لو قال: «لغير الوطوء:» تقع 
واحدة بالأول؛ لأنه لا ملك إبطاله» [ولغى] الثاني لعدم الحلية”". 


() إذا قال الرجل لزوجته الموطوءة: «آنت طالق واحدة» بل ثنتین» تقع ثلاث طلقات عند الحنفية» فلا يملك إبطال 
الطلقة الأولى «الواحدة» ب«بل»؛ لأن الطلاق إنشاء فلا يمكن التدارك والابطال فيه» فتقع الواحدة» وتقع الثنتان 
أيضاً. 
انظر المسألة في: أصول السرخسي» ۲۱۱/۱ آصول الشاشي» ۲۰5؛ التوضیح. ۱/ ۱۹۵ وما بعدها؛ تيسير 
التحریر» ۲/ ۸۲؛ البسوط ۱۲6/۲ وما بعدها؛ تحفة الفقهاء» ۲۰۰/۳ بدائع الصنائع» ۷/ ۲۱۲ البحر الرائق» 
۷۳ رد التار» ۱۲۸۸/۳ الفتاوی الحندية» ۱/ ۳٠۲‏ وما بعدها. 

(۲) في ط: ونفی. 

(۳) قال السرخسي: «وان لم يكن دخل بها فهي واحدة؛ لأنها بانت بالأولى لا إلى عدةء فلا يقدر على الرجوع عنهاء 
ولا على إقامة الثنتين مقامها بایقاعه؛ لأنها ليست بمحل» فلغی آخر کلامه» البسوط» ١15/7‏ وانظر تیسیر 
التحرير» ۲/ ۸۲؛ التوضیح ١95/١‏ . 


۳۲۹ 


والتحریر 


مبحث: لکن 
(ولكن للاستدراك) أي التدارك لإزالة الوهم الناشيء مسن الکلام السایق 


۲ )1( 
مبحث: لکن 
5 5 عو ۲ ۰ ۰ 4 ۳ 
قول المصنف: (ولكن للاستدراك)” أي خفيفة» أو ثقيلة. كما جزم به في التلویح" 0 


(5 


توله: (أي التدارك لإزالة الوهم... إلخ) قال في التلویح: «وفسره [آي العدارله ]۳۱ 


احققون برفع التوهم الناشيء من الکلام السابق» مثل: «ما جاءني زید. لکن عمرو إذا توهم 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


)€( 


2 
(0 


(۷) 


(A) 


وفي الفتاح : إنه يقال لمن توهم أن زيداً جاءك دون e‏ 

لكن تفيد العطف. والاستدراك. 

وانظر تفصيل الكلام على معاني «لكن» في: أصول الشاشي» 9١7؛‏ أصول السرخسي. ۲۱۱/۱؛ فواتح 
الرحموت» ١/777؛‏ البحر انحیطء 58/7؛ شرح تنقيح الفصول ٠١4‏ وما بعدها؛ قواطع الأدلة» /١‏ ١٤؛‏ شرح 
الكوكب المنير» ۲۱/۱ المقتضب» /١‏ ۱۲؛ المفصل» ۳۹۸؛ همع الموامع» /١‏ 580؛ مغني اللبيب» ۳۸۳؛ 
اللباب في علل البناء والإعراب» ١//571؛‏ الجنى الداني» ۵۸۷ وما بعدها؛ رصف الباني» ۳4۵ وما بعدها؛ 
شرح قطر الندی» ۰۱8۸ 

«الاستدراك: تعقيب الكلام برفع ما يوهم ثبوته» وهو معنى قولهم: رفع توهم نشأ من كلام سابق». 

التعاریف» ١/05؛‏ وانظر تعريفه في التعریفات» ۲۱؛ الکلیات» ۱۱۵. 

انظر التلویح» ۰۱۹۷/۱ 

انظر التحریر» ۰4۹/۲ 

ليس في عبارة التلویح: «أي التدارك». ولعله إدراج من ابن عابدین. انظر التلویح» ۰۱۹۷/۱ 

هو کتاب مفتاح العلوم» للامام آبي یعقوب یوسف بن آبي بكر محمد بن علي السكاكي» التوفی سنة (7757ه) 
وهو کتاب في علم اللغة والبلاغة» وقد اعتنی به العلماء شرحاً وتلخیصا ووضعوا عليه احواشي. انظر کشف 
الظنون ۲/ ۱۷۲ وما بعدها. 

لم آجد هذه العبارة في الفتاح» وعبارة السكاكي هي: «لکن: للاستدراك بعد النفي في عطف الفرد کنحو: «ما 
جاءني زید لکن عمرو؟. 

وفي عطف الجملة بعد النفي وبعد الاثبات کنحو: «ما جاءني زید» لکن عمرو قد جاء». و«جاءني زید» لکن 
عمرو لم يجيء»». مفتاح العلوم» ۱۲۳. وانظر کذلك ۰۱۰۹ 

التلویح ۰۱۹۷/۱ 


۳۱۲ ( 


(بد النفي خاصة إذا عطسف مدا علی مفرد 


والفرق بینهما: أنه على التفسیر الأول لقصر"" الافراد" » وعلی الثاني لقصر 
لت 
قول المصنف: (بعد النفي خاصة) آي: لا بعد الایجاب *. والنهي [كالنفي] مثل: «لا 


يقم زید. لکن عمرو4. 
قوله: رإذا عطف مفرد على مفرد) أي: كونها بعد النفی خاصة فيما إذا عطف مفرد 


۳ )1 , فك اواك 5 
[على مفردا فهی حینثذ نقيضة «ل» حيث ختص (لا» با [بعد الاجاب. و«لكن» 


 )۱(‏ القصر هو: «تخصیص شيء بشي» قد يكون بالنسبة إلى جیع ما عداه: ویسمی قصراً حقيقياء وقد يكون بالنسبة 
إلى بعض ما عداه: ویسمی قصرا [ضافیا. وال ضاني ینقسم إلى: قصر إفراد» وقلب. وتعیین». الکلیات» ۷۱۷؛ 
وانظر ختصر السعد» ۱۷۳ وما بعدها. 

(۲) قصر الافراد: قصر الوصوف على الصفة: إذا اعتقد الخاطب شركة صفتین» أو آکثر في موصوف واحد. مثاله: 
«ما زيد إلا کاتب» لمن اعتقد اتصافه بالکتاب والشاعرية. 
وقصر الصفة على الوصوف: إذا اعتقد الخاطب شركة موصوفین» أو آکثر في صفة واحدة. مثاله: «ما کاتب 
إلا زید» لمن اعتقد اشتراك زید» وعمرو في الکتابة. 
ولا كان هذا القصر قاطعاً للشركة المذكورة» مفيداً للإفراد سمي بقصر الافراد. 
انظر مفتاح العلوم» ۲۸۸؛ ختصر السعد» ۱۷۷ وما بعدها؛ الایضاح في علوم البلاغة» ۱۱۸ وما بعدها؛ دستور 
العلمای ۵۲/۳. 

(۳). اقضر القلب: قضیض آم بضفهة مکان اخری او خصیضن صفة بامر مکان آعن إذا كان الخاطب معشدا 
بعکس الحكم الذي آثبته التکلم حتی یکون المخاطّب بقولنا: «ما زید إلا قائم» من يعتقد اتصافه بالقعود دون 
القیام. 
وکقولنا: «ما شاعر الا زيد» من یعتقد أن الشاعر هو عمرو دون زید. 
وإنما سمي هذا القصر قصر القلب؛ لأنه يقلب حکم الخاطب واعتقاده» دستور العلماء» ۳/ ۵۳؛ وانظر مفتاح 
العلوم» ۲۸۸؛ ختصر السعد» ۱۷۸ وما بعدها؛ الایضاح في علوم البلاغة» ۱۱٩‏ وما بعدها. 

)٤(‏ وذهب الکوفیون إلى جوازه في الإيجاب. قال الرادي: «واعلم أن «لکن» لا یعطف بها إلا بعد نفي» نحو: «ما 
قام زيد» لکن عمروا» أو نهي» نحو: «لا تضرب زيداء لکن عمرا» والعطوف بها محكوم له الثبوت بعد النفي 
والنهي. ولا تقع في الإيجاب عند البصریين. 
وأجاز الكوفيون أن يعطف بها في الایجاب. نحو: «آتاني زيد لكن عمرو»» الجنى الداني» 04٠‏ وما بعدها؛ وانظر 
همع اموامع» 7/7١5؛‏ الانصاف. للأنباري» ۲/ 585 وما بعدها. 

() في ط: كالتفي. 

© ساقطة من ج. 


۳۱۳ 


۱ 
با بعد التفی» وقد خالفت «بل» في ذلك. فانها يستدرك بها" ' بعد الاجاب والنفي 


00 


[وخالفته_ ]۳ اشا في أن «بل» توجب نفي الأول ان إثبات الثانيء أو 
جعل الأول کالسکوت عنه على الخلاف امار بخلاف «لكن» فانها توجب اثبات 


فأما نفي الأول فإنه يثبت بدليله» وهو النفي الوجود في صدر الكلام 


فالحاصل: أن «لكن» في عطف الجمل نظيرة «بل». خلافها في عطف المفردات» وآنها فيه 
ناقضت (لا). 

وأنها خالفت «بل» نی ان «بل» للاعراض عن الأول» والکن» لیست کذلك ‏ 
فافهم [هذا]. 

وني تسميتها عاطفة فيما إذا وليها جملة تسامح» لأنها لا يعطف بها إلا الفرد. / 

قال في التحرير: «وإذا ولي الخفيفة جملة: فحرف ابتداء أو مفرد: 
a‏ 


)١(‏ العبارة التي بين المعقوفين ساقطة من ح. 

(۲) انظر آسرار العربية» ۲۹۹؛ کشف الأسرارء للبخاري» ۲۱۰/۲. 

(۳) في ف» و س: وقد خالفتها. 

(4) ساقط من ح» و ط. 

(۵) انظر ص ۳۰۸ وما بعدها من هذه الرسالة. 

7© في ط» وس و ف: وآن. 

(۷) انظر: آسرار العربية» ۲1۹؛ مغني اللبیب» ۳۸۳ وما بعدها؛ آوضح السالك, ۳۸۳/۳ وما بعدها؛ الفصل» 
6ه المقتضب» ۱۰۷/6 وما بعدها؛ شرح قطر الندی» ۳۰۷؛ حروف المعاني» ۳۳+ کشف الا سرار» للبخاري؛ 
۰ وما بعدها؛ التحریر وشرحه التحبير» ۵۰/۲. 

(۸) ساقطة من ح. 

(9) عبارة التحریر: «وإذا ولي الخفيفة جملة فحرف ابتداء واختلفا كيف ولو معنی: ك «سافر زيد» لکن عمرو 
حاضر» أو مفرد: فعاطفة» التحریر» ٩/۲‏ وما بعدها. 


2550 


آما جملة على جملة فبعدهما ك«بل». 


لکن نقل الرادی"" 


9 
وردت بدون واو. ونقل ابن آبي الربیع آنه ظاهر كلام سیبویه 


( 


في -الجنى الداني- القول بانها تكون [عاطفة] جملة على جملة إذا 


)8( 


[قوله: (آماحملة على جملة فبعدهما كابل)) صوابه: فبعدهاء أي الجملة: يعنى: 


أنها إذا عطفت بها جملة على جملة فهي بعدها ك«بل» من جهة الوقوع / بعد النفي 


(WLC) 


والاجاب ]| . 


(۱) 


(۲) 
(۳) 
)€( 


2 


(1) 


(۷) 


هو الحسن بن قاسم بن عبد الله المرادي المالكي. بدر الدين» النحوي اللغوي الشهير بابن آم قاسم» وكان عالاً 
بالتفسير» والفقه» والأصول. من أشهر مصنفاته: تفسير القرآن» إعراب القرآن» شرح التسهيل» شرح المفصل» 
شرح الألفية» الجنى الداني في حروف المعاني... وغيرها. توفي سنة (۹٤۷ه).‏ 

انظر ترجمته في: بغية الوعاة» ۵۱۷/۱؛ شذرات الذهب. 5/ ١5١؛‏ الدرر الكامنة» ۰۱۳۸/۲ 

انظر الجنى الداني» ۵۹۱. 

ساقطة من ح. 

هو أبو الحسين عبيد الله بن أحمد بن عبيد الله بن محمد بن أبي الربيع الأموي الاشبيلي» ولد سنة (۹۹ه-) 
إمام أهل النحو في زمانه» قرأ النحو على ابن الدباج والشلوبین وأخذ القراءات عن محمد بن أبي هارون 
التيمي» واشتغل بالتدریس. من مصنفاته: الإفصاح في شرح الإيضاح» القوانين» شرح الجمل. توفي 
سنة (1۸۸ه). 

انظر: بغية الوعاة» ۱۲۵/۲ وما بعدها؛ الوافي بالوفیات» ۲۳۸/۱۹ وما بعدها؛ فهرس الفهارسء 4۷۵۳/۲ 
تاريخ الإسلام» ۱ وما بعدها. 

انظر الجنى الداني» ۵۹۱؛ مغني اللبیب» ٩۳۸۵‏ همع اطوامع» ۲۱۱/۳. 

وسیبویه هو عمرو بن عثمان بن قنبر» إمام البصریین» آبو بشرء فارسي الأصلء أخذ النحو عن الیل بن أحمدء 
وبرع في النحو حتى صار إماماً فيه. صنف «الكتاب» في النحوء وهو أجل ما ألف في هذا الشأن. توفي سنة 
(1١ه».‏ وقيل غير ذلك. 

انظر ترجمته في: معجم الأدباء» 5/ 5494 وما بعدها؛ النتظی ۵4/۹؛ البلغة» ۱۲۳ وما بعدها؛ العبر في خبر من 
غبر» ۰۲۷۸/۱ 

قال الالقي: «فان عطفت ب-«لکن» جملة فیصح أن یقع قبل «لكن» المذكورة النفي والائبات» لکن 
بشرط أن تکون الجملتين ختلفتین في العنی». رصف الباني» ۳۶۷. وانظر کشف الأسرار» للبخاري» 
۳/۲ 

العبارات التي بين العقوفتین متقدمة في ح وموضعها بعد قوله: «بعد الإيجاب والنفي جیعا؟. والصحیح ما هو 
مثبت في النسخ الا خری» وهو ما أثبثه هناء وذلك حسب سياق المتن. 


5555 


44 /ب من ح 


(غیر أن العطف به) أي بهذا الطریق رانما يصح عند اتساق الکلام) أي ارتباط ما بعده ما 
قبله» إما باتصال» آو نفی» آو اثبات روالا) أي وإن , پشت الاتساق (فهو مستأنف). 


قوله: (أي بهذا الطريق) أي طريق الاستدراك» وليس ذلك سوا لقول الصنف: «به»» 
لأن الضمير فيه عائد على «لكن»ء [والباء]'' في «بهذا» للمصاحبة"" فهو تقیید أخرج به التي 
پلیها الحفلة. 

قوله: (أي ارتباط ما بعده بما قبله. .. إلخ) المراد به هنا أن يصلح ما بعد «لکن» تداركاً لما 
قبله» مثل: «ما جاءني زید» لکن عمرو».» و«ما آکرمت ۳۳ لكن أهنته». بخلاف: «ما جاءني 
زید» ولکن رکب الامیر». 

وبالجملة: یکون الذکور بعد «لکن» ما یکون الکلام السابق بحيث يتوهم منه الخاطب 
عکسه أو يكون فيه تدارك لما فات من مضمون الکلام السابق "» وذلك إنما بتحقق بشيئين: 

«آحدهما: أن يكون الکلام متصلاً بعضه ببعض» غير منفصل» لیتحقق العطف. 

والناني: أن یکون محل الاثبات غير محل النفي لیمکن الجمع بينهماء ولا یناقض آخر 
الکلام اوله». 

إذا علمت ذلك فلا يخفى عليك ما في قول الشارح: «إما باتصال أو نفي» وإثبات». 

قوله: (أي وان لم ینبت الاتساق) / آي: بأن انتفی الاتصال. أو كان محل الاثبات هو محل 


مثال الأول" *: ما ذا آقر لزید بعبد» فقال زید: «ما كان لی قط لکن لعمروا. فان وصل 


قوله: «لکن لعمرو» بقوله: «ما كان لي قط» یکون [ مسقا فیجعل النفي متعلقا بالإثبات 


)١(‏ في ح: والفاء. 

(۲) باء الصاحبة: هي التي يصلح في موضعها «مع» أو يغني عنها وعن مصحوبها احال. مثال ذلك: قوله تعالى: 
ینوخ افبظ یلم [هود: 4۸] اي: مع سلام» أو مسلماً عليك. ویسمیها كثير من النحویین باء الحال. انظر 
الجنى الداني» ٠5؛‏ مغني اللبيب» ۱6۰؛ تاج العروس» «فی» ۳۹/ ۲۱۲. 

(۳) انظر التلویح» ۱۹۹/۱ وما بعدها؛ فتح الغفار ۰۱۹۰ 

(4) هذه عبارة البخاري في کشف الأسرار» ۲۰۱/۲؛ وانظر نور الأنوار» ٩۳۰۱/۱‏ فصول البدائع» 4١16١ /١‏ جامع 


الاسرار ۰1۲۹/۲ 
(۰) وهو أن یکون الکلام متصلاً بعضه ببعضء غير منفصل» لیتحقق العطف. 
(5) ح:مشتقا. 


)۳۱۵( 


۵۰ من ح 


مثاله: (كالأمة إذا تزوجت بغیر إذن مولاها بمنة درهم. فقال المولى: لا أجيز النکاح بمشق 


ولکن أجيزه بمتة وخمسین) قالوا إن هذا فسخ للنكاح) ویکون باطلا روجعل «لکن) مبتدا) 


على معنی تحویل اللك من القر له الأول -وهو زید- إلى القر له الشاني» وهو 
قهرو. 

وان قصل کان افا ردا تااقرازه وف تداك كن طك اسن شين موی 
إلى الثاني» فلا یتسق الكلام» فيرجع العبد إلى القیر ولا ينفع قوله بعد ذلك: «ولكنه 
لفلان». 

ومثال الثاني : ما ذكره المصنف بقوله: (كالأمة... إلخ)» فإنه لا يمكن له على 
الاتساق؛ لأن اتساقه أن لا يصح النكاح الأول بمئة» لكن يصح بمئة وخسين» وهو غير ممكن؛ 
لأنه لا قال: «لا أجيز النكاح» / انفسخ الأول» فلا يمكن إثباته بعينه بمئة وخسين» فيحمل 
«لكن أجيزه بمئة وخسین» على أنه كلام مستآنف» فيكون إجازة لنكاح آخر / مهره مئة 
وخسون. 
[قوله: رمناله كالأمة) تقدم الكلام على نظيره غير مرة ] 


قول المصنف: (فقال: ۷ أجيز النکاح بمئة) کذا في النسخ بإثبات قوله: ت موافقا 


(١ 
۰ ۵ 


(۱) ساقطة من ح. 

(۲) انظر آصول السرخسي» ۲۱۱/۱ وما بعدها؛ کشف الأسرارء للبخاري» ۲۱۱/۲ وما بعدها؛ التوضیح وشرحه 
التلویح» ۱/ ۱۹۷ وما بعدها؛ تیسیر التحریر» ۲/ ۸۵. 

(۳) وهو أن یکون محل الاثبات غير محل النفي لیمکن الجمع بينهماء ولا یناقض آخر الکلام آوله. 

)٤(‏ انظر آصول السرخسي, ۲۱۲/۱؛ آصول الشاشي» ۲۱۰؛ التوضیح ۲۰۰/۱ وما بعدها؛ التلویح» 
۱ مرآة الأصول» ٠١١‏ وما بعدها؛ تيسير التحریر ۸۱/۲ وما بعدها؛ الفتاوی الحندية» 
۳۳۳/۱ 

(۰) آشار الامام ابن عابدین في آکثر من موضع إلى أن الأولى في مثل هذه الحالة أن یقول: «ومثل لذلك بقوله: 
«كالأمة» بدلا من أن یقول: «مثاله: كالأمة»؛ لأن المگل به -وهو «الأمة»- دخلت عليه الکاف». انظر نسمات 
الا سحار (النسخة الطبوعة)» ۰4۰0 .4٩‏ 

(0) العبارة التي بين العقوفین متقدمة في ح» وموضعها بعد قوله: «إما باتصال» أو نفي» أو إثبات». والصحیح ما في 
النسخ الا خری» وهو ما أثبنُه هناء وذلك حسب سياق المتن. 

(۷) انظر إفاضة الأنوار» للحصكفيء النسخة المطبوعة مع نسمات الأسحار» ۱۲6؛ والنسخة المحققة» ۰۱6۰ 


CTY) 


۷ من س 


۲ /ب من ف 


آي لابتداء النکاح (لأن هذا نفي فعل) وهو الاجازة روانباته بعينه) فیکونان متضادین» 


لا تقل عن الکشف " ؛ ولکنه غير موجود فیما کتب عليه الشراح > والصواب اسقاطه 


لا في التحریر: «بخلاف «لا أجيز [النکاح] " بشة» لکن بمئتين» لأن التدارك في قدر المهرء 


لا أصل التكاح»” 


( 


فلا يبطل الأول» كما نقله في التلویح" عن جامع قاضي خان » قال : «وهو 
الوافق لما تقرر عندهم من أن النفي في الکلام راجع ال القید. بمعنى آنه [يفيد رفع 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


(€) 
(6) 


قف 


۷) 


(۸) 


إذا أطلق الامام ابن عابدين «الكشف» فالمقصود به: كشف الأسرار عن أصول البزدوي لعلاء الدين البخاري. 
وليس فيه لفظ «بمئة». انظر» ۱/۲ ۲. 

وكذلك كشف الأسرار» للنسفي ليس فيه لفظ «بمئة». انظر ۳۰۹/۱ . 

فلعل المقصود: ما ثقل عن صاحب الكشف -وهو علاء الدين البخاري- في أحد كتبه. ويؤيد ذلك ما صرح به 
الرهاوي في حاشيته حيث قال: «قوله (فقال المولى: لا أجيز النکاح» ولکن أجيزه بمئة وخسين... إلخ) هكذا في 
جميع الشروح وهو المذهب. وقد وقع في بعض نسخ التحقيق: «لا آجیزه بمئة» ولكن أجيزه بمئة وخسین» وهو 
سبق قلم» حاشية الرهاوي» 505؛ وانظر حاشية عزمي زاده» 506. 

وكتاب التحقيق هو للشيخ علاء الدين البخاري صاحب كشف الأسرار. 

انظر فتح الغفار» ۱۹۰؛ جامع الأسرار» ۲/ ١٠٤؛‏ إفاضة الأنوار» للدهلوي» ۲۲۸؛ نور الأنوار» ١/٠*٠؛‏ 
شرح ابن ملك» ٤٥٤‏ . 

من کلام التحبیر. انظر ۲/ ۵۱. 

التحریر» ۵۱/۲؛ وانظر نور الأنوار» ٩۳۰۷/۱‏ فصول البدائع» ٩۱5۱/۱‏ فتح الغفار» ۰۱۹۱ 

قال في التلويح: «بخلاف ما إذا قال: «لا أجيز النکاح» لكن أجيزه عنتین» لأنه نفي إجازة التکاح عن أصله فلا 
معنى لإثباته بمئة أو بمئتين. 

وإنما يكون متسقاً لو قال: «لا أجيزه بمئة» ولكن أجيزه بمئتين» ليكون التدارك في قدر الهن لا في أصل النكاح 
فلا يبطل» صرح بذلك في جامع قاضي خان» /١‏ ۲۰۰. 

هو كتاب الجامع الكبير» لفخر الدين قاضي خان. وهو في فروع المذهب الحنفي. انظر كشف الظنون» ۵۷۰/۱. 
ولم أجد الكتاب بعد البحث عنه. 

هو الإمام فخر الدين حسن بن منصور الأوزجنديء الفرغاني المعروف بقاضي خان» آبو الفاخر» وقيل: 
أبو احاسن. فقيه حنفي مجتهد في المسائل» كان ماما كبيراء من تصانيفه: الفتاوى» شرح أدب القاضي للخصاف» 
شرح الجامع الصغير للشيباني» توفي سنة (۵۹۲ه). 

انظر: الفوائد البهية» 16 وما بعدها؛ الجواهر المضيئة» /١‏ 5١7؛‏ سير أعلام النبلاء» ۲۳۱/۲۱ وما بعدها؛ تاريخ 
الإسلام» ۳۹۷/۶۱ وما بعدها. 

أي التفتازاني رحمه الله. 


(۳1۷) 


ولا عبرة للتغاير من حيث المال لأنه تبع» فيصير «لکن بمئة وخمسين» مستانفاً لجازة 


وى مد 1 ۱ 0( و 4 
الحكم] مقيدا بذلك القید. لا رفعه [عن أصله] » بل إنمايفيد إثباته مقيدا بقيد 


۳ (۳ 
اخحر» 5 


( 


ونقل الفنري ع في احواشي رد ما ذكره صاحب الكشف ونسبه إلى الو : 


قوله: رولا عبرة للتغایر من حيث المال... إلخ) جواب سؤال وارد على قول / الصنف: ۵ب من ح 


كه لكام اك اد : 1 () ع. 1 20 5 
«لآن هذا نفي فعل وإثباته بعینه». وهو: آنا [لا نسلم] أن النکاح بمئة [عین] النکاح بمئة 


وخحمسين 


(۱) 
(۲) 
(۳) 
)€( 
(0) 
قف‎ 
(۷) 
(A) 


۸) 


كذا في جمیع النسخ» وفي التلویح: «يفيد الحكم». والنقول في نسمات الأسحار هو ال قرب للصواب. 

في ح: عنه أصلاً. 

التلویح ۰۲۰۰/۱ 

ساقطة من ط. 

انظر حاشية الفنري» ۳۰۹/۱؛ وانظر فتح الغفار» ۱۹۱؛ مرآة الأصول» ۱۳۰ وما بعدها. 

في ح: لا نسم. 

في ح: عن. 

جاء في شرح ابن ملك: «فإن قلت: لا نسلّم أنه نفي فعل وإثباته؛ لأن النكاح بمئة غير النکاح بمئة وخسین. 
قلت: لا نسلّم الغایرة؛ لأن الال تبع في النكاح» ألا تری أنه جائز بنفي المال وفساده» 400. 

وانظر حاشية عزمي زاده» 4۵0؛ نور الا نوار ۱۳۰۳/۱ مرآة الأصول» ۰۱۳۷ 


(۳1۸) 


رو«آو» لأحد الم‌ذکورین) اسمین. أو فعلين. أو أكثر (فقوله: اه‌ذا جر أو 
هدا) کقوله: (أحدكماحر). وهذا الكلام إنشا) للحرية شرعاء إذ لوكان جرا 
لكان كذباًء فیجب أن تجعل الحرية ابتة قبيل هذا الكلام بطريق الاقتضاء 
تصحيحاً لدلوله اللغوي ريحتمل الخبر) عملا باللغة (فأوجب كلمة «أو) 
(التخيير على احتمال أنه) أي اختيار المولى زبيان) لما في الواقع روجعل 

مبحث: زو( 

قوله: (اسمين أو فعلين, أو أكثر) «فإن كانا مفردين: تفيد ثبوت الحكم لأحدهماء وإن 
كانا جملتين تفید حصول مضمون اھ 

قوله: (فيجب أن تجعل الحرية نابتة... إلخ) قال في التلویح: «وهذا معنی کونه إنشاء 
شرعاً وعرفاء إخباراً حقيقة ولغةه. 

قوله: (بطريق الاتتضاء هو ما يقدّر ا الكلام. 

قوله: (تصحيحاً لمدلوله اللغوي) لأنه وضع للاخبار لغة. 

قول المصنف: (فأوجب التخيير... إلغ) أي من حيث أنه إنشاء شرعاً يوجب التخییر: 
أي يكون له ولاية إيقاع هذا العتق في أيهما شاء » ويكون هذا الإيقاع إنشاء. 


)١(‏ «أو» العاطفة تأتي لعدة معاني» منها: التخيير» الإباحة» الابهام الشك» التفصيل... وغيرها. 

انظر تفصيل معاني «أو» في: الفصول في الأصول» /١‏ ۸۹؛ أصول الشاشي» ۲۱۳ وما بعدها؛ فواتح الرحموت» 
۱ وما بعدها؛ البرمان ١/٠5١؛‏ اللمع» للشيرازي» 57؛ الكوكب الدري» ۳۶۱ وما بعدها؛ 
البحر امحیط ۲۵/۲ وما بعدها؛ قواطع الأدلة» /١‏ ٠5؛‏ شرح تنقيح الفصول» ١٠٠؛‏ شرح الكوكب المنير» 
۱ المقتضبء /١‏ ١٠؛‏ أسرار العربية» 779؛ رصف المباني» ۲۱۰ وما بعدها؛ الجنى الداني» ۲۲۷؛ 
الكليات» .5١5‏ 

(۲) هذه عبارة التلویح» ۲۰۰/۱. ولكن في التلويح: «فإن كانا مفردين فهي تفید...». 

(۳) الصدر السابق» ۲۰۱/۱. 

(5) في ح: لتصحیح. وسيأتي تفصیل الکلام على القتضی ص ۱۷ من هذه الرسالة. 

(5) جاء في الفتاوی المندية: «العتق إذا أضيف للمجهول صح. وثبت للمولى اختیار التعیین» سواء قال: «آحدکما 
حر» أو قال: «هذا حر أو هذا»» ۲/ ۱۷؛ وانظر تحفة الفقهاء» ۲۲۱۳/۲ وما بعدها؛ بدائع الصنائع» ٤‏ ؛ 
فتح القدیر ۲/ ۱۷۲؛ البحر الرائق» 6/4 ۳۷؛ الدر الختار» ۰۸۱۱/۳ 


(۳۱۹ ( 


البیان إنشاء من وجه) حتی لا يلك المولى تعيين الميت رواظهارا من وجه) حتی بجر على 
البیان لو کانا حیین. بخلاف الاخبارات کالاقرار باحهول حیث يجبر على البیان. 


رواذا دخلت) «آو) رفي الوكالة) ك(وكلت هذا أو هذا» أو (بع هذاء أو هذا» 


ومن حيث إنه إخبار لغة یوجب الشك. ویکون اخباراً باجهول فعلیه أن یظهر ما في 
الواقع» وهذا الاظهار لا یکون إنشاء» بل إظهاراً لما هو الواقع. 

فلما كان للبیان -وهو [تعیین] " آحدهما یشبهان: شبه [الانشاء] '» وشبه الاخبار 
[عملنا] " بهماء فمن حیث إنه إنشاء: شرطنا صلاحية احل عند البيان» فلا يصح في 
الیت ". ومن حیث إنه |خبار / قلنا عبن على البیان. 

وقول الشارح: (كلمة «أو)) صوابه: لفظ «أو» [لقول اأ «فأوجب» [بضمیر 
المذكر]” . 

قوله: (بخلاف [الإخبارات] و حال من كلام مقدّرء والعنی: أن هذا الكلام باعتبار أنه 
إظهار لما هو الواقع لا إنشاء: يجبر على البيان» فإنه لا جبر في الانشاء‌ات مخلاف الإخبارات 
سيف ير فیها علی البیان . 


7 ۹ ۳ ۱۰ 
قوله: ([أو بع] " هذاء أو هذا يشير إلى أنه لا فرق بين / [دخول] ' «آوه على 


١5 
. الوكيل» أو الموكل به‎ 
في ح: يعين.‎ (۱) 
في ح: الاشیاء.‎ )۲( 


(5) قال السرخسي: «لأن کلامه إيجاب للعتق فیتعین له امحل الذي یصلح لایجاب العتق فيه» وهو الحي دون الیت». 
البسوط ۲۶۱/۷؛ وانظر تحفة الفقهاء ۲/ ۲16 بدائع الصنائع» ۰۱۰۰/۶ 

(5) في طء و س» و ف: «لقوله» والصواب ما في ح وهو ما أثبثه؛ لأنه من قول الصنف. 

() في ح: لضمير الذکور. 

(۷) في ح: الاخبار. 

(۸) انظر شرح ابن ملك» 458؛ آنوار الحلك» 8۵۷؛ جامع الأسرارء ۲/ ۶۳۳ وما بعدها. 

() فيح: آو ربع. 

(۱۰) ساقطة من ح. 


(۱۱) قال السرخسي: «وإن باعه أحد هذين فهو جائز. أو «وكلت هذاء أو هذا ببيعه» فباعه أحدهما ففي القياس = 


(۰) 


۷ب من س 


۷ من ف 


(يصح) استحسانا لن «آو» في موضع الانشاء للتخییر. والتوکیل إنشاء (بخلاف 
البیع) ک«بعتك هذا أو هذا». أو «بعشرة أو عشرين) (والإجارق ک«آجرت هذا أو 
هذا». أو (بدرهم أو درهمين» فان العقد فاسد لجهالة المعقود عليه» أو به لا أن 
یکسون من له الخيار) أي خيار التعيين «معلوما) ویکون رفي اثنين أو نلانة) فقط 


قول المصنف: (يصح) فهو كما لو قال: «وكلت أحدهماء وأيهما تصرف صح). 

«حتى لو باع "" أحد الوكيلين صح» ولم يكن للآخر بعد ذلك أن يبيعه» وان عاد إلى ملك 
الوکل» كذا في التلويح”". 

ولا يمتنع اجتماعهماء لأنه إذا رضي برأي أحدهما فهو برأيهما أرضىء كما في 
التحرير 

قوله: (أو بعشرة. أو عشرين) / يشير إلى أنه لا فرق بين دخوها على المبيع» أو الثمن. ۱/۱منح 
ومثله في الإجارة. 

قوله: (لجهالة المعقود عليه): أي في صورة دخول «أو» على البیع» والمستأجر. 

وقوله: (أو به): أي المعقود به: أي في صورة دخوها على الثمن؛ أو [الأجرة]' *: يعني 
ومن له الخيار من التعاقدین غير معلوم حتى لا تختفر الجهالة . 

قول المصنف: (إلا أن يكون من له الخيار معلوما. .. إلخ): أي سواء كان بائعاً أو ماتيا 
وهو استثناء من قوله: (جخلاف البیع» والإجارة) يعني: البيع والإجارة الداخل عليهما «آو» لا 
یصحان إلا آن بكرن من له خیار التعیین مرها ویکون عدد الخیر فیه من اليه" 


= يجوز لجهالة من وکل بالبيع» وفي الاستحسان يجوز؛ لأن هذه جهالة مستدرکة». البسوط ۵۵/۱۹؛ الفتاوی 
المندية» ۱4۲/۳ رد الحتار» ۰۲۷۱/۷ 

)١(‏ في التلویح: لو باعه. 

(۲) التلويح» .۲٠۲/١‏ وانظر أصول السرخسي» ١/5١؟؛‏ أصول الشاشي» ۰۲۱۳ 

(۳) انظر التحریر 7/ 05 وما بعدها؛ وانظر شرحه التحبير» ۵۵/۲. 

(5) في ح: الإجارة. 

(5) انظر أصول السرخسي» 7١54/١‏ وما بعدها؛ جامع الأسرار» ۲/ 4 47؛ كشف الأسرارء للبخاري» ۲۷۲/۲ وما 
بعدها. 


(5) انظر بدائع الصنائع» ۰ فتح القدیر» ۱۳۲۵/۱ تبيين الحقائق» 5/ ٠١‏ وما بعدها؛ مجمع الأنهرء ۳ — 
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من المبيع والمستأجر اعتباراً لمحل الخيار بزمانه نيصح استحساف خلافاً لزفر 
والشافعى. 
روفي المهر) يوجب التخيير ركذلك عندهماء إن صح التخيير) بأن كان مفيداً 


والمستاجر”" اثيين أو ثلاث بان قال: بعت هتا آو هذاء على انك بالخيار تاذ أيهما 
)۲( 


شئت» 


قوله: رمن المبيع والمستأجر) إشارة إلى «آن هذا الاستثناء راجع إلى فصل المبيع فقط 
دون الئمن» حتى لو كان من له الخيار معلوماً في فصل الثمن بأن قال: «بعت منك هذا الثوب 
بعشرة دراهم» أو بدینار على أن آخذ منك آیهما شئت»» أو «علی أن تودي إلي أيهما شئت» 
لا يصح؛ لأن جوازه يثبت إلحاقاً بشرط الخيار”"» وذلك إنما بثبت في البیع دون الثمن» وكذا 
حكم الأجرة [ني الاجارة] *» كذا في العزمية”. 

قوله: راعتبارا لمحل الخیار بزمانه): أي آن خبار الشرط لا كان جائزا في ثلاثة 


ایام الحق محل الخيار به» [ولم يرآ / إذا كان البیع أكثر من ثلاثةء اعتباراً للمحل 
الرس 

قوله: ریوجب التخییر) الضمير يعود إلى لفظ «آو). 

قول المصنف: (كذلك): آي كما یوجبه في قوله: «هذا حر أو هذا . 

قوله: ربأن كان مفيداً) وذلك بان یکون الحالان ختلفین وصفاً: كما في الألف الحالة 


= وما بعدها؛ رد امتار 5/ ۵۸۵. 

۰۹۳/۱ البحر الرائق» ۳۱/۸؛ تبیین الحقائق» ۵/ ۱6۰؛ درر امحکام»‎ /٤ انظر بدائع الصنائع»‎ )١( 

(۲) انظر کشف الأسرارء للبخاري ۲۷۲/۲ وما بعدها؛ فصول البدائع» ۰۱۵۲/۱ 

(۳) في العزمیة: «بشرط الخيار -كما ذکر- وذلك إنما یثبت...». 

(4) ساقطة من ح. 

(۵) حاشية عزمي زاده 409. 

(() في ط. وح» وف: ول يجزئ. 

(۷) انظر البسوط ۵۵/۱۳؛ کشف الأسرارء للبخاري» ۲۷۲/۲؛ فصول البدائع» ۱۵۲/۱؛ جامع الأسرارء 
۳9/۲ 


(۸) في ح: «هذا حر أو هذا عبد» بزيادة «عبد» والصوب حذفه. 


(TTT) 


۸ من س 


ک«تزوجتك على آلف درهم. أو مئة دینار" فيعطي آیهما شاء. 


روفي النقدين) أي |ذا لم يفد التخییر بأن اتحد احنس لا يخير» بل ریجب الأقل) 


والألفين إلى ل أو جنساً: كما في الدراهم والدناثیر. 


۱ ۲ 
قوله: (أي إذا لم يفد التخییر) بیان [للمراد]" 1 ودفع للایراد بأن قيد النقدین لا یفید؛ 


لأن الحكم في غير النقدين كذلكء كما إذا تزوج على هذا العبد» أو على هذا العبده 


۳ ع 3 ° 
وأحدهما آوکس" 1 فإنه يجب / الأوكس تلهم وعنده يحكم مهر الثل" 


وذلك بأن الراد من قوله: روفي النقدين) ما إذا لم يكن التخییر ۱ 50 


الخاص وإرادة العام. / فليس قیداً بل بيان للمراد من النقدین كما قلنا' '» وهذا معنی قوله 
الآتى (فالنقدان منال لا فید). 


(۱) 
(۲) 
(۳) 


(€) 
(0) 


قف 


(۷) 


(۸) 


(۹) 
(۱۰, 


وسقطت لفظة «اي» " [من بعض] ‏ النسخ» ولا بد منها. 
قوله: ربأن اتحد الجنس, كما في الألف والألفين» والألف الالة والألف الوجلة ". 


في ف: ستة. 

في ح: للمواد. ۱ 

الوكس: النقصان. والوكس في البيع: اتضاع الثمن. ووکِس الرجل في تجارته» وأوکس: أي خسر. ورجل 
آوکس: خسيس. انظر لسان العرب» «وكس)»» /١‏ ۲۵۷؛ ختار الصحاح» «(وكس)»» ۳۰۵ العين» «(وكس»» 
۵ ۳۹۲. 

قال الرغيناني: «ولو تزوجها على هذا العبد أو هذا العبد» فإذا آحدهما آوکس والآخر آرفع» فان كان مهر 
مثلها آقل من آوکسهما: فلها الأوكسء وان كان آکثر من آرفعهما: فلها الأرفع» وان كان بینهما: فلها مهر 
المثل» وهذا عند أبي حنيفة. وقالا: ها الأوكس في ذلك کله» الحداية» ۳/ ۳۵۳؛ وانظر: فتح القدی ۳/ ۳۵۳؛ 
العناية» ۳/ ۳۵۳؛ بدائع الصنائع» ۲۸6/۲ وما بعدها؛ البحر الرائق ۰۱۷۹/۳ 

قال ابن أمير الحاج: «إن لم يفد التخيير بأن وقع بين أمرين ليس في کل منهما نوع يسرء بل الیسر متعين في 
أحدهما ک«علي ألف. أو ألفين» تعين الأقل» لتعين الرفق فيه» ومعلوم بالبديهة أنه يختاره». التحبير» 4/۲ ۵. 
يعني هذا الحكم في النقدين وغيرهماء وليس مختصاً بالنقدين» وهو من باب ذكر الخاص وإرادة العام. كما إذا 
تزوجها على هذا العبد. أو هذا: يجب الأوكس «الأقل» کذلك. فالنقدان مثال وليس قيداً للحکم. 

في قول الشارح: «أي إذا م يفد التخيير). 

في ح: في موضع. 

انظر التحرير» وشرحه التحبير» 0/7 . 


۳۳۴ ( 


٩‏ /ب من ح 


۷ب من ف 


لأنه التيقن کالاقرار والوصية. والخلع» والعتق. فالنقدان مثال لا قید. روعنده يجب مر 
المثل) لأنه الوجب الأصلي. 

روفي الكفارات) ككفارة اليمين في قوله تعالى: فکفرته إطَعَامُ عَشَرَةِ مَسَكينَ4 الآية. 
ريجب أحد الأشيام لا بعينه (عندنا خلاف للبعض) من العراقيين والمعتزلة» فإنهم أوجبوا 
الكل على سبيل البدل. فلو أدى الکل. أو ترك الكل يحصل ثواب الكلء وإثم الكل. 
وعندنا: ثواب الأعلى» وإثم الأدنى» لسقوط الفرض به. 


قوله: رکالاقرار. والوصية, والخلع, والعتق"" كذا في التحریر» وذلك «بأن آقر لإنسان» 
أو اوصی له بالف او النيقه آو خالعهاء و اعتقها على الف او آلفین». 

قول المصنف: (وعنده يجب مهر المثل) قال ابن نجيم: «اعلم أن الامام [إنغا) ‏ یقول 
بتحکیم مهر الثل إذا كانا [غتلفي] ' القيمةء فان كان مهر مثلها مثل أخسهماء أو آقل: فلها 
الا خس. 

وان كان مثل آعلاهماء أو آکثر: فلها الأعلى. 

وان كان بینهما: فلها مهر المثل”. 

فوجوبه إنما هو فیما إذا كان بينهماء ففي إطلاقه مساعحة». 

قوله: ریحصل واب الكل) يعني شواب الواجب كما في العزمية" عن الكشف””. 


(۱) التحرین ۵/۲. 

(۲) التحبی ۲ وانظر بدائع الصنائع» ۲ وما بعدها؛ فتح القدير» ۳۹۳/۳ 

(۳) ساقطة من ح. 

(( في ح: مختلفين. 

(5) انظر الجامع الصغیر. ۱۸۲؛ فتح القدیر ۳۵۳/۳. 
ومثال ذلك: لو قال: «تزوجتها على 5٠٠‏ أو ۱۰۰ دینار» وکان مهر مثلها مثل آخسهما آي: 1۰۰ أو آقل ۳۰۰ 
مثلا» ففي هذه احالة تعطی الا حس ٠٠١‏ دینار. 
وان كان مهر مثلها مثل اعلاهما ۰1۰۰ أو أكثر ۷۰۰ مثلا» فلها الأعلى ۱۰۰ دینار. 
وان كان مهر مثلها بینهما ۵۰۰ مثلاً فلها مهر مثلها ۵۰۰ دینار. 

(0) فتح الغفار» ۰۱۹۳ 

(۷) انظر حاشية عزمي زاده 41۲. 

(۸) انظر کشف الأسرارء للبخاري» ۲۷۷/۲. 


(Tf) 


(و) «آو» رفي قوله تعالی: أن يُقَتَلوَا أُوَيُصَلَبوَاك) الآية (للتخيير عند مالك رحمه 
الله) فيخير الإمام في العقوبات (وعندن) أنها للترتيب على حسب أجزيتهم فتكون 
(بمعنى بل) كما في قوله تعالى: ثفهی كَألِجَارَة امد ة قسوة 44 (أي: بل يصلبوا إذا 
ارتفقت المحاربة بقتل النفس وأخذ المال» بل تقطع أيديهم وأرجلهم من خلاف إذا 
أخذوا المال نقط) وم يقتلوا ربل ينفوا من الأرض) أي يحبسوا حتى يتوبوا (إذا خوفوا 
الطریسق, والأصل أن الجملة إذا قوبلت بالجملة ينقسم البعض على البعض. 


فتظهر ثمرة الخلاف إذ ثواب غير الواحد: [آي الأعلى]" عندنا ثواب التطوء”" 

قوله: (والأصل أن الجملة إذا قوبلت بالجملة... إلغ) هذاجواب [آخر]"" غير المذكور 

في التن» وقد ذكرهما فخر الاسلام"؟ 

قال في المرآة: «فظهر [آن من خلط]”' الكلامين؛ وجعلهما جواباً واحداً -كما فعله 

الق لبين کا ا 

والراد باحدی الحملتين: احاربة [بائواعها الأربعة] "» وبالأخرئ: [اجزيتها]" 
وإنما أطلقت الأولى في الاية " ول تذکر بانواعها؛ لکونها معلومة / بحسب العادة من 


)۱( ساقطة من ح» و ف» وس. 

(۲) قال الامام شمس الدین الفناري: «إن الواجب في كفارة اليمين» والحلق» وجزاء الصید واحد منها يتعين 
باختياره فعلا لا قولاء وإلا عاد على موضوعه بالنقض» لکن على طریی لحري إن نعل الكل وار 
وكان الواجب أعلاهاء ولو ترك الكل عوقب بادناها ويسمى واجباً خيرأً. لا كما زعم المعتزلة وبعض العراقيين 
أن الكل واجب بدلء ويسقط بفعل آحدها وجوب الباقي. فان أرادوا الثواب والعقاب لواحد فالنزاع لفظي؛ 
أو للجميع فالنزاع معنوي» فصول البدائع» ۱/ ۰۱۵۳ 

وانظر كشف الأسرار» للبخاري» ۲۷۲/۲ وما بعدها؛ جامع الأسرار» ۳۸/۲ وما بعدها؛ بدائع الصنائع» 
۵ البحر الرائق» 5/ ."١5‏ 

(۳) في ح: أخير. 

(4) انظر أصول البزدوي» ۲۷۹/۲ وما بعدها. 

(0) في المرآة: بذلك أن خلط. 

.١57 مرآةالأصول.‎ )5( 

(۷) ساقطة من ح. 

(۸) في ط: آجزئتها. 

(9) وهي قوله تعالى: تما جر ینارون له ورس وَيَسْعَوْنَ فى آلازض قَسَادًا نیک أوْيُصَلْبُوَاأَوُْفَطُعَ دبیم - 


(°) 


۸ب من س 


وقد بیّن كذا في حديث حد أصحاب آبي برزة. 


قتل» أو قتل وأخذ مال» أو أخذ مالء أو تخويف» بخلاف آنواع [الأجزية]”'". 


قوله: روقد بين كذا): أي تقسيم [الأجزیة] " على أحوال الجناية'" طبق الأصل 


المذكور. 


(۳) 


)€( 
2 


قوله: (في حددث جو أصحاب أبي e‏ بالباء الوحدة الفتوحقة والراء 
وَأرَجُلُهُم ین لفیا رت لْأرْض دک هرخزی فالتيا و فى ال خرة عَذَ اب عَظِيمٌ 4029 [المائدة: ۳۳]. 

في ط: الأجزئة. 

في ط: الأجزئة. 

اختلف العلماء في العقوبات الواردة في آية احاربة هل هي على التخيير» آم أنها مرتبة على قدر الجناية؟ 

فذهب الحنفية» والشافعية» والحنابلة إلى أن عقوبة قطاع الطريق تكون مرتبة على قدر الجناية» ولكنهم اختلفوا 
في بعض تفصيلات هذا الترتيب. 

وذهب الإمام مالك إلى أن الإمام خير في العقوبات الواردة» ولكن ليس التخيير على إطلاقه: فإذا قتل قاطع 
الطريق: فالإمام یر بين قتله» أو صلبه. 

وان أخذ الال» ولم يقتل: فهو خير بين قتله» أو صلبه» أو قطعه من خلاف. 

وإن أخاف السبيل: فالإمام خير في قتله» أو صلبه أو قطعه. أو نفيه. 

وسبب الخلاف هو حرف «آو» في الآية هل هو للتخيير آم لا؟ 

انظر تفصيل المسألة في: بدائع الصنائع» ٩۳/۷‏ وما بعدها؛ فتح القدیر» 0/ 5 47؛ تبيين الحقائق» ۲۳/۳ وما 
بعدها؛ بداية الجتهد. ۳۶۱/۲ وما بعدها؛ أحكام القرآن لابن العربي» 047/7 وما بعدها؛ الفواكه الدواني» 
۲ إعانة الطالبين» 5/ ١560‏ وما بعدها؛ مغني احتاج» ۱۸۳/۶ وما بعدها؛ الغتي لابن قدامة» ۱۲۰/۹ 
وما بعدها؛ شرح منتهى الإرادات» ۳۸۱/۳ وما بعدها. 

في ح: أحد. 

وقع في بعض المراجع أن اسمه: أبو برزة هلال بن عويمر الأسلمي. انظر جامع الأسرار» ۲/١٤٤؛‏ كشف 
الأسرارء للبخاري» ۲۸۱/۲؛ حاشية عزمي زاده» ٤٦٤‏ . 

وهذا لم أقف له على ترجمة بعد البحث. والذي وجدته: آبو برزة الأسلمي اسمه: نضلة بن عبيد بن الحارث» 
وقيل: نضلة بن عبد الله وقيل: عبد الله بن نضلة. أسلم قبل الفتح» وهو الذي قتل ابن خطل وهو متعلق 
بأستار الكعبة. غزا مع الني صلى الله عليه وسلم سبع غزوات. نزل البصرة» وغزا خراسان. ومات بها بعد 
سنة (15ه) على الصحيح. 

وليس في ترجمته ما يشير إلى القصة الواردة في الحديث. 

انظر ترجمته في: الإصابة» 5/ ”577 وما بعدها؛ الاستیعاب» ۱4۹۵/4؛ تقريب التهذیب» ۳٦٠؛‏ تهذيب 
التهذيب» ۱۰/ ۳۹۹. 


CFT) 


والزاي. وفي بعض نسخ التلویح / (بردة» بالباء الوحدة الضمومة والدال ایا والأول 7/۸۷منح 
أصح كما ذکره الفنري" 


۳ 
وفي بعض النسخ: «في حدیث جل ۱ فیکون «حد» نائب فاعل «بيّن». 
۲ 42 8 5 ۲ 
وحدیثه على ما في التلویحم : «ماروي [عن] ابن عباس رضي الله عنهما: «آن 


النبي صلى الله عليه وسلم وادع أبا برزة على أن لا يعينه [ولا عي" عليه ۳ 
أناس يريدون الإسلام, فقطع فام أصحابه الطريق, فنزل جبريل عليه السلام بالحد 


فيهم: أن من تل وأخذ المال: صلب. ومن فقتل ولم يأخذ المال: فتل, ومن أخذ المال ولم 
يقتل: قتطعت يده ورجله من حلاف. ومن جاء مسلهما هدم الإسلام ما كان منه في 


الشر ت 


(۱) 
(۲) 
(۳) 


)€( 
2 
(1) 
(۷) 
(A) 


(۹) 


١ 5 (0. ۳ ۰‏ 5 و و ۹ 
وني رواية عطية”" عنه: اومن أخاف الطريق, ولم یأخذ المال؛ ولم یقتل: / 


انظر التلويح» ۰۲۰۲/۱ وكذا في أصول السرخسي» ۲۱۲/۱ والمغني» للخبازي ۰4۱۷ 

انظر حاشية الفنري» /١‏ 4179 وانظر كشف الأسرارء للبخاري» ۲۸۱/۲؛ حاشية عزمي زاده» 16 4. 

في إفاضة الأنوار» النسخة المطبوعة مع نسمات الأسحار: «وقد بين كذا في حديث حأ أصحاب آبي برزة». 
5,؛ وفي النسخة الحققة: «وقد بين كذا في حديث جبريل حَدٌ أصحاب أبي برزة» ٠٤١‏ . 

.7١7 /١ التلویح»‎ 

ساقطة من ح. 

في س: ولا يعني. 

في التلویح: (فجاءه». 

الحديث بهذا اللفظ ۸ آجده بعد البحث. وقال عنه الألباني: «۸ آقف عليه لا في آبي داود؛ ولا في غیره. ولیس 
له ذکر في «الدر» ولا في غيره» إرواء الغلیل» ۰۹6/۸ 

وقد رواه الشافعي موقوفاً على ابن عباس» ول یسم آبا برزة من طریق ابراهیم عن صالح مولى التوأمة: عن 
ابن عباس في قطاع الطریق: إذا قتلوا وآخذوا الال: قتلوا وصلبواء وإذا قتلوا ولم يأخذوا الال: قتلوا ولم يصلبواء 
وإذا آخذوا الال وم یقتلوا: قطعت آیدیهم وأرجلهم من خلاف وإذا آخافوا السبیل ولم يأخذوا مالا: نفوا من 
الأرض». مسند الشافعي ۳۳. 

وعن الشافعي رواه البيهقي في سننه الکبری» کتاب السرقة» باب قطاع الطريق» ر (۰6۱۷۰۹۰ ۰۲۸۳/۸ 

قال الألباني: «هذا إسناد واه جداً. صالح مول التوآمة ضعیف. وابراهيم هو ابن آبي يحيى الأسلمي» و 
متروك» إرواء الغلیل» ۸/ ۹۲. 

هو عطية بن سعد العوفي الكوفي» آبو الحسن» تابعي روی عن آبي سعید الخدري» وأبي هريرة» واببن عمر» 


وابن عباس. وروی عنه فراس بن يحيى» وفضیل بن مرزوق. وقد ضعفه العلمای وهو مع ضعفه یکتب حدیثه. = 


(TV) 


۸ من ف 


(وقالا, تکون «أو» لأحد ال ذکورین (إذا قال لعبده ودابته: (هذا 
حر أوهذا) أنه باطل. لأنه اسم لأحدهما غير عين. وذلك) أى أحدهما 


غير محل) صالح (للعتق) فلا يعتق إلا بالنية (وعنده: هو) اسم لأعبدهها 


یی الم 
نمی) . 


قوله: رتکون «أو» لأحد المذكورين) ذكر هذه الجملة [هنا] ‏ قطع ارتباط المتن. ولعل 
الأصل [لکون] " باللام التعليلية. 

توله: (أي أحدهم/: أي الذي هو غير عین» وهو الأحد الأعم الصادق على العبد 
والدابة. 


شوک فلا معتق إلا مايق كا تله فى اله عن الط وفك قله أن ظا 
) بالنية) ي التلویح عن الم كر ق هر 
كلامه هنا أنه لا يعتق بالنية عندهما: أي لأن اللغو لا حكم له أصلاً”. 


= وقال عنه الذهبي: «تابعي مشهور» مجمع على ضعفه». مات سنة (۱۳۲ه)؛ وقيل سنة (۱۲۷ه). 
انظر ترجمته في: الغني في الضعفاء 4۳۰/۲؛ الکامل في ضعفاء الرجال. ۳۹۹/۰ المجروحين. ۱۷۲/۲؛ مولد 
العلماء ووفياتهمی ۳۱۶/۱. 

(۱) آخرجه البيهقي بلفظ: «وإذا حارب وأخاف السبیل: فإنما عليه النفي» ونفیه أن یطلب» سنن البيهقي الکبری» 
کتاب السرقة» باب قطاع الطریق» ر (۱۷۰۹۲) ۰۲۸۳/۸ ورواه ابن أبي شيبة بنحوه عن عطية عن ابن عباس. 
انظر مصنف ابن أبي شيبة» کتاب السير» باب ما قالوا في احارب إذا قتل وأخذ المال» ر (0۰6۳۲۷۹۱/ ٤٤١٥‏ . 
وقال عنه الألباني: «هذا سند ضعیف» إرواء الغلیل» ۰۹۳/۸ 

(۲) ساقطة من ف. 

(۳) في ح: یکون» وفي ف: لکونه. 

(4) انظر التلویح ۰۲۰۳/۱ 

)6( قال السرخسي: «ولو جمع بين عبده وبين ما لا یقع عليه العتق من میت أو آسطوانة» أو جار فقال: «آحدکما 
حرا أو قال: «هذا حر أو هذا» عتق عبده في قول أبي حنيفة رضي الله عنه. 
وني قول آبي یوسف. ومحمد رحمهما الله: لا یعتق إلا أن يعيّنه؛ لأنه ما عیّن عبده في کلامه؛ بل ردد الکلام بینه 
وبين غيره» فلا يتعين عبده إلا بنیة». البسوط. ۲۰/۷ وما بعدها؛ وانظر بدائع الصنائم» ۱۰/6 رد احتار» 
۹/۳ 

(7) اختلف کلام شمس الأئمة السرخسي في هذه السألة نفي آصوله ذکر أن العبد لا یعتق بهذا اللفظ عند 
آبي یوسف ومحمد؛ لأنه لخو لا حکم له أصلاًء حيث قال: «وغذا قال آبو یوسف ومحمد رحمهما الله: لو جمع 
بين عبده ودابته» وقال: «هذا حر أو هذا» لغا کلامه» بنزلة ما لو قال: «أحدهما حر» لأن محل الإيجاب آحدهما -- 


(TTA) 


ركذلك, لکن على احتمال التعيين, حتی لزمه التعیین في مسألة العبدين) أي لو کانا عبدین؛ 
ولو لم يحتمل التعيين لا آجبر عليه روالعمل بالمحتمل آولی من الاهدار. فجعل ما وضع 
لحقيقته) وهو أحدهما غير معين (مجازا عما یحتمله) وهو آحدهما على التعیین وان 
استحالت حقيقته, وهما ينكران الاستعارة عند استحالة الحكم لا مر أن المجاز خلف عن 
الحقيقة في الحكم عندهماء وني التكلم عنده» فكأنه قال: «هذا حر» وسکت. ولغت الزيادة. 

يأو رلا میتی سس سسوم( 





(ود 


قول المصنف: (والعمل بالمحتمل): أي بالذي هو عين امجاز. 
قوله: (أولى من الإهدار) عند تعذر العمل بالحقيقة» كما في قوله للأكبر سنا منه: «هذا 


۹ 
ابنی» : 

قول المصنف: (وتستعار للعمسوم): أي لناسبة بين مفهومها وبين العموم في عدم 
التخصیص بواحد معین» وهذا صریح في آنها مجاز فیه. 

2 e E (۲) 5 : 

وظاهر التوضیح. والتلويح > والراة وغيرها أنها حقيقة مستعملة في معناها. وصرح 
به في التحریر» وقال: «إن جعلها للعموم تساهل» لأن العموم یثبت معها لا بها»”. 

[قال في التلویح: «وإذا استعمل في التفي ' يعم النفي کل واحد من العطوف 
والعطوف علیه» لأن «آو» لأحد الأمرين من غير تعيين» وانتفاء الواحد البهم / لا یتصور الا 


= بغیر عينه» وإذا لم يكن آحد العینین محلاً صااً للإيجاب فغير المعيّن منهما لا يكون صاحاء وبدون صلاحية 
امحل لا يصح الایجاب أصلاً». أصول السرخسي» ۲۱۳/۱ وما بعدها. 
وعلق التفتازاني على ذلك بقوله: «ثم ظاهر هذا الكلام أنه لو نوى العبد خاصة لم يعتق عندهما. وفي المبسوط: 
أنه يتعين بالنية» التلویح» ۲۰۳/۱. 
وقد أشار الشيخ علاء الدين البخاري إلى اختلاف كلام شمس الأئمة في أصوله عن كلامه في المبسوط في هذه 
المسألة. انظر كشف الأسرار» ۲/ ۲۸۳. 

. انظر ص ۲۷۲ من هذه الرسالة‎ )١( 

(۲) انظر التوضیح» وشرحه التلویح» ۲۰۵/۱ 

(۳) انظر مرآة لاصو ۱۳۹؛ وانظر فواتح الرحموت» ۰۲۳۸/۱ 

(5) عبارة التحریر: «فمقیل: «تستعار للعموم» تساهل بل یثبت العموم معها لا بها» ۲/ ۵۲. 

(0) عبارة التلويح: «وإذا استعمل «أو» في النفي خبرا كان أو إنشاء يعم النفي كل واحد...». 


)"”"*؟9١‎ 


۷ب من ح 


بقرينة (فتصير بمعنی واو العطف لا عینه) آي فيراد کل واحد منهما لکن بانفراده (وذلك) 


بانتفاء المجموع. فقوله تعالى: ولا نطِع منم ءَاثمًا أو کفورا 4" ' معناه: لا تطع أحداً منهماه 
وهو نكرة في سياق النفي ۳ وکذا «ما جاء‌ني تیه او عم رو ۲ فهي للأحد البهی 
والعموم جاء من الخارج لا منها]. 

قوله: (بقرينة) وهي دخوها في موضع النفي» أو الإباحة [وكل]“ منهما يفيد العموم. 
آما في النفي فلأن معنى: «لا أكلم هذا / أو هذا»: لا أكلم أحداً منهماء فيكون نكرة في موضع 
اللفي '. وأما في الإباحة فلأن الإباحة هي الإطلاق» و[رفع] المانع» وذلك في شيء غير 
4 ا اترو الکن م انا 

قوله: (أي فنيراد كل واحد منهما لکن بانضراده) يعني أن «أو» تصير بمعنى واو العطف 
من حيث أن کل واحد من الذکورین مراد» ف«أو» في «لا آکلم هذاء أو هذا» کالواو من حيث 
آنهما منفيان» ولیس كعين الواو. إذ لو كان كذلك لم يكن كل واحد منهما منفياً على الانفراد 


(۱ 


بل على [الاجتماع] کالواو 


[عین]" 


.)۲( سورة الانسان الاية‎ )١( 

(۲) في ح: فتعم. وما آثبته من التلویح هو الناسب للسیاق. 

(۳) التلویح ۲۰۹/۱. 

(4) الأسطر التي بين العقوفین من قوله: «قال في التلویح: «وإذا استعمل في النفي...» إلى قوله: «جاء من الخارج لا 
منها» ساقطة من ط» و ف» وس. 

(4) فيح: أو کل. 

)١(‏ قال الكاساني: «ولو حلف لا يكلم فلاناً أو فلانأ؛ فكلم أحدهما حنث؛ لأن كلمة «أو» إذا ذكرت عقيب كلمة 
النفي أوجبت انتفاء كل واحد من المذكورين على الانفراد. قال تعالى: ولا نْطِعٌ تم اما أوکفورا @): أي 
ولا کفور» بدائع الصنائع» ۰/۳ 
وانظر البحر الرائق» ۳۷6/6٩؛‏ تبيين الحقائق» ۳/ ۱4۷؛ البسوط. للشيباني» ۰۲۸۰/۳ 

)۷( في ح: دفع. 

(60) في ف: معین. 

(9) في ح: وإما ضرورة. 

(۱۰) انظر أصول الشاشي» ۲۱۸؛ جامع الأسرار» ۲/ 450. 

)١١(‏ في ح: الإجماع. 

(۱۲) انظر غمز عيون البصائر» ۱۷۷/۲ وما بعدها؛ تقويم الأدلة» ۰۱۲۱ 


2) 


4 من س 


أي استعارتها بمعناها راذا كانت في موضع النضي. أو في موضع الاباحة, کقوله: اوالله لا أكلم 
فلانا أو فلانا! حتی اذا كلم أحدهما حنث). جلاف الواو فانه لا يحنث إلا بتکلیمهما 
لاستلزامها الاجتماع» ولا دلیل» كما لو حلف لا يرتكب الزناء وأكل مال اليتيم» يحنث 
بأحدهما رولو کلمهما لم یحنث إلا مرة) کالواو. 

رى مثال الاباحة رلو حلف: لا يكلم أحدا الا فلانا أو فلانا. فله أن يكلمهما)/ لأن 
الاستثناء من الحظر إباحة. والإباحة دليل العموم؛ لأنها رفع القيد ويلزمها جواز الجمع. 
بخلاف التخيير. 


توله: (لاستلزامها الاجتماع ولا دليل): أي والحال أنه لا دليل على عدمه [وفي بعض 
النسخ: 1 لدلیل»]. 

قال في التلويح: «وإذا استعملت الواو في النفي فهي لعدم الشمول؛ لأنها للجمع» ونفي 
[اجموع] " يجوز أن يكون بنفي واحدء إلا أن تدل قرينة حالية أو مقالية " على أنها لشمول 
النفي وسلب الحكم عن كل واحد كما إذا حلف لا يرتكب الزناء وأكل مال اليتيم””» وكما إذا 
أتى ب«لا» الزائدة المؤكدة للنفي مثل «ما جاءني زيد ولا ا 

قوله: «بخلاف التخییی ذكر هذا استطراداً للفرق بين الاباحة والتخییر على ما هو 
المشهورء فان «آو» تستعمل فیهماء وهو أنه في الاباحة يجوز الجمع» وفي التخيير يمتنع» فاذا قیل: 
«جالس الفقهاء» أو الحدثين» يجوز اختيار أحدهماء والجمع بينهما. بخلاف «خذ من مالي 
در هم أو دینار كين 


)1١(‏ مابین العقوفین ساقط من ط. و ف» و س. 
وانظر افاضة الأنوار» النسخة امحققة فیها «إلا دلیل»۰ ۰۱5۶ والنسخة الطبوعة مع نسمات الا سحار فیها: «ولا 
دلیل»» ۰۱۲۷ 

(0) فيح: الجموع. 

(۳) القرینة: هي أمر يشير إلى المطلوب. وهي إما لفظية» مثل: ضربت موسى حبلى. 
أو حالية «معنوية»» مثل: أكل موسى الكمثرى. انظر التعريفات» .١1/5‏ 

(4) هذا مثال للقرينة الحالية التي تفيد شمول النفي. 

(5) وهذا مثال للقرينة القالية التى تفيد ذلك. 

() التلويح» ۰۲۰۹/۱ وانظر الكوكب الدري .۳٩۲‏ 

(۷) انظر التوضیحء ۲۰۲/۱؛ غمز عیون البصائر» ۱۷۸/۲؛ کشف الاسرار» للبخاري» ۲۹۹/۲ فواتح الرحموت» ‏ 


(TTI) 


الشمول و«آو» بالعکس. کذا في تغيير التنقیح لابن كمال باشا. 


وفي التلویح: «والتحقیق: أن كلمة «آو» لأحد المرین وجواز / الجمع» أو / امتناعه إنما 
هو بحسب محل الکلام» ودلالة القرائن»". 

[توله: رو«أو» بالعكس) يعني أنها إذا وقعت في سياق النفي مع القرينة علی آنها 
لإيقاع أحد النفيين [فهي] '' لعدم الشمولء كما إذا قال: «والله لا أكلم هذاء أو لا أكلم 


هذا). 
ف عو ١‏ اللي eta O aa‏ وام نمق عع ور مس( نوی 
ومگل في التلویح تبعا للزخشري بقوله تعال: یوم اتی بعض ءات ربك الاية. 
وإلا فلشمول العدم كأمثلة / المتن. 


= ۲۳۹/۱؛ القتضب. ۱۰/۱ وما بعدها؛ شرح قطر الندى» ۳۰6 وما بعدها. 

.5١05/١ التلویح‎ )١( 

(0) فيط و ف: فهو. 

(۳) انظر التلویح ۰۲۰۱/۱ 

(4) انظر الکشاف» ۷۸/۲؛ وانظر فصول البدائع» ۰۱۵۱/۱ 
والزخشري هو آبو القاسم محمود بن عمر بن محمد الخوارزمي» الملقب بجار الله» ولد سنة (7۷ه) وهو حنفي 
الذهب. معتزلي العتقد. كان من کبار علماء دهره. برع في الفقه والبیان والأدب» والتفسير» وعلم الکلام. 
رحل إلى بغداد وسمع من علماء وقته. وجاور بمكة. وتخرج على يديه عدد من العلماء. له مصنفات كثيرة منها: 
الکشاف في التفسیر» آساس البلاغة» الفصل... وغيرها توفي سنة (۵۳۸ه) على آصح القولین. 
انظر: الفوائد البهیت ۲۰۹ النجوم الزاهرة» ۵/ ۲۷4؛ طبقات الفسرین للسيوطي» ۱۲۰؛ سير أعلام النبلای 
۰ ,+ 

)٥(‏ جزء من الآية (۱۵۸) من سورة الأنعام» وهي قوله تعالی: هَل یرون لا أن تأیه لمنیکه یی رب وه 


يه 
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عض ءات ريك وی عض ءات یل لیقع فما لیمیا تن ءامکث ین قبل بت ف یدیا حورا هل نتطروا إن 
قال في التلویح: «إنه يدل على عدم الفرق بين النفس الکافرة إذا آمنت عند ظهور آشراط الساعة» وبين النفس 
التي آمنت من قبلها وم تكسب خيراًء يعني أن جرد الإيمان بدون العمل لا ينفع. ول حمله على عموم النفي 
بمعنى أنه لا ينفع الإيمان حینتلر للنفس التي لم تقدم الإيمان» ولا كسب الخير في الإيمان؛ لأنه إذا نفى الإيمان كان 
نفي كسب الخير في الإيمان تكرار» فيجب حمله على نفي العموم» أي النفس التي لم تجمع بين الإيمان والعمل 
الصالح» ۳۰/۱ 


(TTT) 


۸ب من ف 
۸ من ح 


۹ب من س 


(وتستعار) أو (بمعنسی (حتسسی) أو (إلا آن) اذا ذشسدالعطف 
سس تلا لب الگ م) كاسم وفعسل. آو ماص وسسستقبل. 


فالحاصل: «أن «أو» [إذا ان في النفى فهو [لنفى]”" آحد الأمرين» فیفید شمول 
الا إذا قامت قرينة حالية أو مقالية على أنه لإيقاع آحد النفيين» فحينئل يفيد عدم 


الشمول» كذا في التلویح ". 

وهو صريح في أنها حقيقة إذا وقعت في العموم» لا جاز كما ذكر المصنف. ومبنى الضابط 
الذکور على أنها حقيقة فيه» فذكر الشارح له هنا ما لا ينبغي فتدبر] . 

قوله: رکاسم وفعل, أو ماض ومستقبل) بِيّن اختلاف الكلام با ذكر تبعاً لابن ملك > 
فاتجه أن يرد: إن عطف الفعل على الاسم» وعطف [المستقبل على الاضي] غير فاسد 
[بل]"" خلاف اأص کما مر فالناسب آن یقول -کما ابن نجیم-: «کما |ذا وقع 
بعدها مضارع منصوبء ول يكن قبلها مضارع منصوب»""" 


)١(‏ في جميع النسخ: «إذا استعملت». وما أثبته من التلویح لأنه الأنسب لسیاق کلامه؛ لتذکیره الضمير في قوله: 
«فهو لنفی...». 

(۳) التلویح ۰۲۰۱/۱ 

)٤(‏ العبارات الق بين العقوفین من قوله: «قوله «أو» بالعکس...» إلى قوله: «فتدبر» متأخرة في ط» و ف» و س» 
وموضعها بعد قول ابن نجيم: «ولم يكن قبلها مضارع منصوب». والصحیح ما في ح» وهو ما آئشه وذلك 
حسب سياق المتن. 

(4) انظر شرح ابن ملك» 559. 

(۸) يجوز عطف الاسم على الفعل» والماضي على المضارع» والفرد على الجملة وبالعکوس» على الأصح. 
ومنع المازني» والبرد» والزجاج عطف الاسم على الفعل وعكسه؛ لأن العطف آخو التثنية فكما لا ينضم فيهما 
فعل إلى اسم» فكذا لا يعطف أحدهما على الآخر. انظر همع ال موامع» ۲۲۶/۳ وما بعدها؛ خزانة الأدب 
للبغدادي ۱۱/۵ وما بعدها. 

(9) انظر ص ۲۹۷ من هذه الرسالة. 

(۱۰) فتح الغفار» ۰۱۹۷ 


۳۳۴ ( 


(ویحتمل الکلام ضرب الغاية) بامتداد الفعل کقوله تعالى: لیس للك من المرشی؛ 
أویثُوب عم أي «حتی يتوب عليهم) أو «إلا آن» لأن العطف على «شيء» عطف 


قول المصنف: رویحتمل [الکلام] ضرب [الغاية] ) لعل الأولى: (واحتمل) بلفظ 
الماضي؟ لأنه عطف على [فسد] ك5 أي تستعار «أو) بمعنى «حتی». أو «إلا آن» إذا اقا 
العطف. واحتمل ضرب الغاية بأن يكون ما قبلها فعلاً متداً يكون كالعام في كل 
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زمان 

«ویقصد انقطاعه بالفعل الواقع بعد «آو» نحو: «لألزمنك» أو تعطيني حقي» ليس 
الراد ثبوت آحد الفعلین» بل ثبوت الأول متدا إلى غاية هى وقت اعطاء الحق» كما إذا قال: 
«لألزمنك حتی تعطینی حقي» فصار «أو» مارا «حتی». والناسبة: آن «آو» لاحد 
الذکورین» وتن کل منهما باعتبار الخيار قاطع لاحتمال الآخر. كما أن / الوصول إلى الغاية 
قاطع للفعل»"" كذا في التلوی. 

ویظهر منه أن الراد پفساد العطف: فساده من جهة المعنى» لا الصناعة» وبه ظهر وجه 
[عدم مناسبة] " ما ذکره ابن نجيم» واندفع الایراد. 


TOT ۱‏ بر عضن ملک بوي ی 
قول المصنف: (کقوله تعالی: لیس لک ین الأمرئن:© ... إلخ) آي: لیس لك من 
( 


الأمر في عذابهم [أو استصلاحهم]"" شيء حتى تقع توبتهم» أو ا 


)۱ ساقطة من ح» و ف» وس. 

)۳( في ح: فاسد. 

(5) في ط: آفسد. 

(۰) انظر أصول الشاشي» ۲۱۸؛ کشف الأسرارء للبخاري» ۲/ ۲۹۲؛ جامع الأسرار» ۲/ ٤٠٤٥‏ وما بعدها؛ مرآة 
الاأصول» ١5١‏ وما بعدها؛ التحبیر» ۵7/۲ رصف البانی» ۲۱۲ وما بعدها. 

() التلویح ۲۰۷/۱. 

(۷) في ح: مناسبته» وفي بقية النسخ: مناسبة. وفي هامش ط: قوله: «مناسبة... إلخ» لعل الأصل: «عدم مناسبة» كما 
لا يخفى. ۸ قلت: وهو الصواب. 

(۸) سورة آل عمران الآية (۱۲۸). وهي قوله تعال: لیس للك من الم رم أَوْيَكُوب لیم ايدبم رنه 
ظَلِمُوت 5 4. 

۹( في ح: واستصلاحهم. 


۳۳۶ ( 


/ب من ح 


الفعل على الاسم. وعلی «لیس» عطف الضارع على الاضي وهو يحتمل الامتداد لأنه 


قوله: روعلی لیس... إلخ) أي ولأن العطف على «لیس» عطف الضارع على الاضي؛ 
وهو [و]" عطف الفعل على الاسم مفسدان للعطف» على مافیه ". 
وذهب صاحب الكشاف7" إلى أنه عطف على ما ۱ وهو «لیقطع». «آو یکبتهم». / ۹ من ف 
ولیس لک من الم ر نی :4 اعتراض. 
والعنی: أن الله تعالى مالك أمرهم: فإما أن يهلکهم» أو يهزمهم أو يتوب علیهم أو 
00 
واختاره في التحرير فقال: «وليس منه لويوب علم4ه بل عطف على (إيكبتدج4. 
ویس ومعمولاها: اعتراض» لما في ذلك من التكلف [مع] ' إمكان العطف»'” 
تأمل. 


(۱) ساقطة من طء و س. 

(۲) قوله: «علی ما فیه» سبقت الاشارة إلى أن عطف الضارع على الماضي» وعطف الفعل على الاسم ليسا 
مفسدین للعطف. بل هما خلاف الأولى. انظر ص ۲۹۷ من هذه الرسالة. 

(۳) صاحب الکشاف هو أبو القاسم محمود بن عمر الزخشري» التوفی سنة (۵۳۸ه) وتقدمت ترجته ص ۰۳۳۲ 
وکتاب «الکشاف عن حقائق التنزیل» في التفسير» وقد اعتنی العلماء بتخریج آحادیشه وشواهده» والکتاب 
مطبوع ومتداول. انظر اکتفاء القنوع ۰۱۱ 

(4) هي الآية (۱۲۷) من سورة آل عمران» وهي قوله تعال: «لیَقطَع طَرَقا ین النرین کفروا أو يكبم یسلا 
i‏ 

(0) انظر الكشاف» .٤٤١ /١‏ وقد ذكر الزخشري هذا القول ثم قال: «وقيل: «أو» بمعنى «إلا آن» كقولك: 
«لألزمنك» أو تعطيني حقي» على معنی: ليس لك من آمرهم شيء إلا أن يتوب الله عليهم فتفرح بحاشم أو 
يعذبهم فتتشفى منهم» الكشاف» .٤٤١/١‏ 
وانظر آقوال المفسرين في الآية في: تفسير البحر المحيط» ۳/ ٦٠؛‏ فتح القدير» (تفسيرالشوكاني)» ٩۳۷۸/۱‏ تفسير 
الطبري» 87/5؛ التسهيل لعلوم التنزیل» ۰۱۱۸/۱ 

(5) فيح: علی. 

(۷) التحريرء 05/7 وما بعدها. 


(TT) 


مه وه 
مبحت : جنی 


(وحنی: للخاية) وهى ما ينتهى إليه الشی ۰۶ آو ند إليه» ويقنصر عليه رک (إلی)) قال 


الله تعالى: خی مطلمالفجر وج 4. 

(وتستعمل للعطف مع قيام معنی الغاية) في التعظیم کقوطم: «مات الناس» حتى 

مبحث: حتی"" 

قول المصنف: (وتستعمل للعطف... إلخ): أي لمناسبة بين العطف والغاية وهي 
العاف وهب ال یکین العظرق جوا من الط ت عليه اها ان موق كا اه 
الشارح. فلا یقال: (جاءني الرجال حتى هند). 

وان یکون الحكم ما ينقضي شیتاً فشيئاً حتی ينتهي إلى العطوف» لکن بحسب اعتبار 
التکلم لا بحسب الوجود نفسه. 

ولا تتعين العاطفة إلا في صورة النصب مثل: «أكلت السمکة حتی رأسّها» 
بالتصب. 

والأصل هي الجارة» وقد تکون ابتدائية يقع ما بعدها جملة فعلية» أو اسمية مذکور 
خبرهاء أو محذوف بقرينة الکلام السابق. 

فالأول ۳" نحو: «ضربت القوم» حتى زيد غضبان». 


(۱) «حتی) العاطفة تفید الغاية» وقد تأتي للتعلیل» وقد ذکر ابن هشام أن «حتی» تأتي لأحد ثلاثة معان وهي: 
انتهاء الغاية» والتعلیل» وععنی «إلا» في الاستثناء وهو آقلها. 
وتستعمل «حتی» على ثلائة أوجه: 
۱- أن تکون حرف جر بنزلة «إلى» في العنی» والعمل. 
۲- أن تکون عاطفة بمنزلة الواوء الا آنها تخالفها في آمور. 
۳- أن تکون حرف ابتداء» أي حرف ثبتداً بعده الجمل. انظر مغني اللبیب» ۲۱۷ وما بعدها. 
وانظر تفصیل الکلام على «حتی» ومعانیها في: آصول الشاشي» ۲۲۱؛ آصول السرخسي» ۲۱۸/۱ وما بعدها؛ 
فواتح الرهوت. ۲۰/۱ وما بعدها؛ اللمع» للشيرازي» ۱۷؛ النخول» 45؛ البحر احیط ۲/ لاه وما بعدها؛ 
نزهة الأعين النواظ ۲46 وما بعدها؛ شرح تنقیح الفصول» ۱۰۲؛ شرح الکوکب النی ۲۳۸/۱ وما بعدها؛ 
همع الموامع» 4۲۳/۲؛ الفصل» ۳۸۰ الأصول في النحوء 4۲6/۱ الجنى الداني» 047 وما بعدها؛ رصف 
المباني» ۷ وما بعدها. 

(۲) أن تليها جملة اسمية مذكور خيرها. 


(TT) 


من س 


الأنبياء». 
أو التحقير رکفولهم: استنت) أي عدت (الفصال حتى القرعسی) جمع 
قريع: وهو الفصيل الذي به بثر أبيض. مثل لمن يتكلم مع من لا ينبغي أن يتكلم بين 


يديه. 


والثاني"" نحو «اکلت السمكة حتى رأسّهاء بالرفع: أي ماکول» وفي الكل معنى 


Oe, 
. الغاية‎ 


ِ ۳ )0 ۰ 
نو لسه: (اي عدت) من العدو» وهو الاسراعٌ وفسر الاستنان" ۱ قي جامع 
الأسرار» وغبره / بان یرفع يديه ویطرحهما معا في حالة الكو تام 
والفصیل: هو ولد الناقة. 


(۷) وم 


مه و و و لب ۸ o‏ 8 
«والبثر» والبگوز: [هو] ' خراج [صغار] " واحدتها بَْرّة. وقد بثر وجهه یشر مثلث 
۹ 
العين في الاضي» كذا في الصحاح" . 


)١(‏ أن تليها جملة اسمية محذوف خبرها. 

(۲) انظر أسرار العربية» 57 7؛ آوضح السالك. 7/ ۷٤؛‏ المفصل» ۳۸۰ الجمل في النحوء 5 ١7؛‏ الجنى الداني» 
۱ وما بعدها؛ . 

(۳) العَدُوٌ: الاسراع في الشي» وهو مقارب للهرولة ودون الجري. انظر تاج العروس «عدو» ۵/۳۹. 

(4) الاسیتَانْ: النشاط واستّنٌ الفرس» استنانا: أي عدا لرحه ونشاطه شوطا أو شوطين ولا راکب علیه. وقیل: 
اس الفصال: أي سمنت» والأول أصح. انظر لسان العرب. «سنن» ۲۲۹/۱۳ العجم الوسیط. «استن»» 
۱ تاج العروس «سنن»» ۲۲۹/۳۵ وما بعدها. 

.)0۲/۲ جامع الأسرارء‎ )٥( 
وجاء في تاج العروس: «القمْص والقِمّاص: أن يرفع يديه ویطرحهما معأه ویعجن برجلیه» وهو الاستنان»؛‎ 
. ۱۲۹/۱۸ «(قمص)»‎ 

0 الفصیل: ولد الناقة إذا فصل عن آمه جمعه فصلان وفصال. والقصيلة: آنثاه. انظر القاموس اليط افصل»» 
۷ لسان العرب. «فصل». ۱۱/ ۵۲۲؛ ختار الصحاح» «فصل», ۲۱۱. 

(۷) ساقطة من ح» و ف. 

(۸) في ط: صغير. وما آثبته من بقية النسخ هو الوافق لعبارة الصحاح. 

)۹( الصحاح» (بثر ۰۷ ۵۸6/۲. 
وکتاب الصحاح في اللغت للإمام آبي نصر [سماعیل بن حماد الجوهريء التوفی سنة (۳۹۳ه). وهو قاموس 
لغوي» التزم فيه مولفه ها صح من اللغة عنده. انظر کشف الظنون» ۱۰۷۱/۲ 


۳۳۷ ( 


4 من ح 


رومواضعها) أي ١حتى)‏ رفي الأفعال أن تحصل غاية بمعنی (إلى)) نحو: #حت 
تلو 4 رآی تجعل رغاية هي جملة مبتدأة) لا محل ها لأنها مستانفة ک«خرج الناس 
حتى خرج زید). 

(وعلامة الغاية أن يحتمل الصدر الامتداد. وأن يصلح الآخر) وهو ما بعد حتى (دليلاً 


۶ و 


على الانتهام للصدر ك ولوا ازيرت لایویلورت؟» الآية. فالقتال قد يمتدء وقبول احزية 


يصلح منتهى له. 


(فسن لم يستقمم) معنی الغايةالمذكور (فللمجازاة بمعنى لام ١اكي))‏ 


قوله: (نحو: «حَتن یلوا 4 «جعل «حتی» هذه داخلة على الفعل نظراً إلى ظاهر 
اللفظ وصورة الکلام والا فالفعل منصوب باضمار «آن» فهی [في الحقيقة] داخلة حقيقة 
00 ۳( 
على الاسم» كذا في التلويح . 


قول المصنف: (دلیلاً على الانتهام) نسخ المتن: «دلالة على الع" أي علامة 
علیه. 


0 


قول المصنف: (فإن لم یستقم): أي بانعدام العنیین» اا" 


= والثل: استنت الفصال حتی القرعی؛ ویروی: استنت الفصال حتی القریعی. یضرب مثلاً في الأمر الذي یدخل 
فيه كل آحد» حتی آعجزهم عنه. انظر الستقصی في آمثال العرب ۱۵۸/۱ جهرة الأمثال» ۱۰۸/۱ وما 
بعدها؛ جمع الأمثال» ۰۳۳۳/۱ 
وقال في لسان العرب: «یضرب مثلا لمن تعدی طوره وادعی ما لیس له». «قرع». ۸/ ۲۱۳. 

(۱) جزء من الاية (4۳) من سورة النساء وهي قوله تعال: يتاج لین ءامئوا لا تَقربوا آلصّلَوة وُر سُكرَئ حى 
وا ما تقولون ولا نْبِا عابری سیل حى تفتیلوا وان کم ترص أو عل سف او جاء اح نکم ین الغایط أوَمَسم 
آليْسَآء لم نوا ما فتیمَموا صویدا یبا قامسخوا بو جوهکم ویک إن آله ان عفوا غَفُور )4. 

(۲) ليست في عبارة التلویح. 

(۳) التلویح ۲۰۸/۱. 

۳۲۷/۱ الا‎ )٤( 

(6) المقصود بالعنین هما: 
۱- آن يحتمل الصدر -آي ما قبل حتى- الامتداد. 
۲- أن یصلح الا خر -اي ما بعدها- دلیلاً على الانتهاء. 


(TTA) 


إن صلح الصدر سبباً للثاني» نحو: «أسلمت حتی أدخل الجنة». 

(فإن تعذر هذا) الجعل بمعنى لام «كي) (جعل مستعارا للعطف المحض) بعنى الفاء 
(وبطل معنى الغاية. وعلى هذل المذكور من المعاني الثلاثة (مسال) ذكرها محمد في 
رالزیادات. ك(إن لم أضربك حتى تصيح) فعبدي حرا حنث إن ترك ضربه قبل الصياح؛ 
لأن «حتی» هنا للغاية. 


قوله: ران صلح الصدر سببا للثاني) أي للواقع بعدهاء لأن جزاء الشيء وميا" 
كرن ود مه عندلة ال م اا 

قوله: (نحو: «(أسلمت حتی آدخل الجنة)) افانه إن آرید بالاسلام إحداثه: فهو 
لا جتمل الامتداد. وان آريد الثبات عليه: فدخول الجنة لا يصلح منتهی له: [آي للثبات» بأن 


E 5‏ 
ينقطع بدخوها] ‏ بل الاسلام حینتنر أكثر وآقوی»"" كذا في التلويح. ومراد الشارح هنا 


قوله: ربمعنی الفام وهذا ظاهر كلام فخر الإسلام » وإليه ذهب صدر الشریعة "" رحمه 
الله تعالى للمناسبة الظاهرة بين التعقيب والغاية. 

وقیل: بمعتى الواو؛ فلا تفيد الثرتيب كما في التلوي”". 

قول المصنف: رحتی تصيح) -بفتح التاء» وكسر الصاد- من الصياح: [وهو 


الضوكا" ./ 
توله: (لأن «حتى» هنا للغاية) لأن الضرب يحتمل الامتداد بتجدد الأمثال» وصیاح 


۰۲۰۹/۱ في ح: وسببه. وما أثبنُه من النسخ الأخرى هو الموافق لعبارة التلویح. انظر التلویح»‎ )١( 
(؟) العبارة التي بين المعقوفين ليست في التلويح.‎ 
.۲۰۹/۱ الصدر السابق»‎ )۳( 
أي الثبات على الاسلام.‎ )4( 
.۳۱۱/۲ انظر آصول البزدوي» وشرح کشف الأسرار للبخاري علیه‎ )٥( 
۰۲۱۰/۱ انظر التوضیح؛ وشرحه التلویح‎ )1( 
۰۳۱۱/۲ انظر التلویح ۲۱۰/۱ وانظر کشف الاسرار» للبخاري»‎ )۷( 
في ف: وهو من التصویت. وفي ط. و س: وهو التصویت.‎ )۸( 
والصّیاح: الصوت بأقصى الطاقة والصایح: أن يصيح القوم بعضهم ببعض. انظر القاموس الحيط» «صيح»»‎ 
.۵ ۱۰ /5 تاج العروس» «(صيح)»‎ 15 


(۳۹) 


۹ب من ف 


رودان لم آتك حتی تغديني) فعبدي حرا. فأتاه فلم یغده» لم جنث. لآنها بمعنى «کي» 
فان قوله: «تغديني) لا یصلح للانتهاء بل هو داع إلى الإتيان» ویصلح سیب والغداء يصلح 
جزاء فحمل علیه. (واإن لم آتك حتی اتغدی) -سْمع بالألف. وترکها- (عندك) فعبدي 
حرا فان أتى وتغدى مع التراخي حنث» وبلا تراخ بر لأنها بمعنى الفاء فإن تيانه لا 
یصلح سبباً لفعله. ولا فعله جزاء لاتیان نفسه لأن الک‌افي غير الک‌افی» ولیس لهذا 


(٩) 

الضروب یصلح [منتهی له] . 

قوله: ربل هو [داع إلى الإتيان) / قال في التلويح: «فالمراد بصلوحه للانتهاء إليه :]0 آن 

۳ 
یکون الفعل في نفسه -مع قطع النظر عن جعله غاية- یصلح لانتهاء [الصدر] " إليه» وانقطاعه 
3 

به کالصیاح للضرب»" 5 

قوله: (فحمل عليه) فالعنی: «لكي تغديني). 

توله: (سمع بالألف وتركها) قال في التلويح: «والصواب: «حتى اتغد) بالجزم» مثل: 
«فأتغد» لأنه عطف على المجزوم ب0» حتى ينسحب حكم النفي على / الفعلين جميعاء لا على 

۰ ۰ 5 ۰ ۰ 31 
مجموع الفعل و[حرف] ' النفي» حتی لا یدخل في حيز النفي لفساد العنی وبطلان الحكم» . 
۷ 
توله: «حنث كما إذا لم یت أو أتى ول يتغد. كما في التلويح' 1 
۸ ۳ 8 

قوله: روليس [لهذا]” " الأخير... الغ) کذا في التنقيح '» والاشارة إلى الاستعمال 
0 قظ و عن #متهى له 
(5) التلویح» ۲۰۹/۱؛ وانظر بدائع الصنائع» ۰۱4/۳ 
)6( في ح: حروف. 
© التلویح ۲۱۰/۱. 
(۷) قال التفتازاني: «فلو أتى وتغدی عقیب الإتيان من غير تراخ حصل البرء والا فلا. حتی لو ۸ یأت. أو آتی وم 

يتغد» أو آتی وتخدی متراخياً حنث» التلويح» /١‏ ١٠؛‏ وانظر أصول السرخسي» ۱۹/۱ ۲؛ الفتاوی الهندية» 

۳/۲ 
(N)‏ في ط» و ف» وح: هذا. 


(9) انظر التنقيح» .500/١‏ 


)ئ( 


۸۰ب من س 


۹ب من ح 


الأخير في کلام العرب نظیر. 


الالته ره الف اغى وال او اياعر انا 
قال في التلویح: «لا حاجة في آفراد الجاز إلى السماع» مع أن محمد بن الحسن -رحه الله 
تعالى- من تؤخذ عنه اللغة» فكفى بقوله ا وعامه فيه. 


© ® 89 


)١(‏ أي صدر الشريعة رحمه الله. 
(۲) انظر التوضيحء ۲۱۰/۱. 
69 التلویح ۲۱۰/۱. 


TEY) 





حروف الجسر 


۱ e 
۲1] [مبحث: الباء‎ 


(ومنها) أي من حروف المعاني (حروف الجر. فالباء: للالصاق): وهو تعليق الشيء 


(وتصحب) الوسائل فتکون الباء للاستعانة مثل: (الأثمان) فان الثمن تبع حتى 





مبحث: حروف الجر 


۲ فو اوه 
[ مبحث: الباء ] 


قول المصنف: روتصحب الأثمان) [ یمان مفعول «تصحب». فإدخال الشارح لفظ 


«مثل» عليه غيّر (عرابه» وبیان ما يتميز به المبيع عن الثمن مذکور في بيع العقار من 
ريال . 


(۱) 
(۲) 


(۳) 
)€( 
(0) 


قف 


قوله: رنبن الثمن تبي ني [موضع] ' التعليل لكون الباء الداخلة على الأثمان 


العنوان من وضع الباحثة. 

الباء تفيد الإلصاق» وقد يدخلها مع الإلصاق معنى آخر كالسببية» والاستعانة» والمصاحبة... وغيرها. 

انظر تفصيل الكلام على معاني الباء في: الفصول في الأصول» /١‏ 45؛ أصول الشاشي» ۲4۰ فواتح الرحموت» 
۱ الحصولء. للرازي» ۵۳۲/۱؛ النخول» ۰۸۱ البحر احیط» 7/ 5١؛‏ الكوكب الدري» ۳۱۵؛ شرح 
تنقیح الفصول» ۱۰4 وما بعدها؛ شرح الکوکب النیر» ۲۱۷/۱ وما بعدها؛ آوضح السالك. ۳۵/۳؛ همع 
افوامع» 5١7/7‏ ؛ الفصل» ۳۸۱؛ الجنى الداني» ۳۲ وما بعدها؛ رصف الباني ۲۲۱ وما بعدها. 

ما بين العقوفین ساقط من ط» و ف» و ح. 

ساقطة من ف. 

قال الشرنبلالي: «وکان ينبغي للمصنف -رحه الله تعالى- أن یذکر هنا ما يميز المبيع عن الثمنء فالدراهم 
والدنانير أثمان أبدا: أي على كل حال» سواء صحبها حرف الباء أو لاء وسواء كان ما يقابلها من جنسها أو 
من غيره. 

وذوات القيم كالثياب. والحيوان: مبيعة أبداً. 

والمثليات -من المكيلات» والوزونات والمعدودات- المتقاربة إذا قوبلت بالنقد: مبيعة» أو بالأعيان -وهي 
معيّنة-: ثمن» أو غير معيّنة: فمبيعة». غنية ذوي الا حکام» ۲/ 184؛ وانظر فتح القدی ۷/ ١١٠؛‏ رد انحتار» 
۰۳۱/۶ 


في ط» و ف» و ح: موقع. 


) ۲۶۳ ( 


لا يشترط وجوده بخلاف البیع رحتی لو قال: «اشتریت منك هذا العبد بكر حنطة جیدة) 


يكون الکر ثمنٌ, یثبت في الذمة (فيصح الاستبدال به قبل القبضی ولو كان مبيعاً لما 


للاستعانة» وذلك «لأن القصود الأصلي من البيع هو الانتفاع بالملوك وذلك في المبيع» والثمن 
وسيلة إليه؛ لأنه في الغالب من النقود التي لا ينتفع بها بالذات» بل بواسطة التوسل إلى 
القاصد»"" وظاهر كلام المصنف آنها للالصاق ". 

قال في المغني": «قيل الالصاق معنی لا يفارق الباءء فلذا اقتصر سيبويه و 
وسيذكره الشارح ". [وحینتنی] " فلا مانع من أن تكون فماء ولذا قال في التوضيح: «الباء 
للاستعانة» والالصاق "" فتدخل على الوسائل»"". 

قوله: ریثبت في الذمة) لأنه غير معين لتتکیره. 

قول المصنف: (فيصح الاستبدال به قبل القبض): أي بالبيع أو الهبة مثلاء لكن 


O 


(۱) حاشية عزمي زاده» ٤۷۸‏ وانظر التحبير» 1۲/۲. 

(۲) الالصاق تعلق الشيء بالشيء واتصاله به» وهو نوعان: حقيقي» ومجازي. قال الرادي: «الالصاق ضربان: 
حقيقي» نحو: آمسکت ا لحبل بيدي. قال ابن جني: «أي: آلصقتها به». 
وجازي» نحو: مررت بزید. قال الزخشري: «العنی: التصق مروري عوضع يقرب منه»». الجنى الداني» ۳۱ وما 
بعدها؛ وانظر حاشية الرهاوي» 6۷۸؛ مغني اللبیب» ۰۱۳۷ 

(۳) هو کتاب مغني اللبیب عن کتب الأعاريب» في النحوء لجمال الدين آبي محمد عبد الله بن یوسف العروف 
بابن هشام التوفی سنة (57/اه). وقد اهتم العلماء بهذا الکتاب وعلیه شروح وحواش كثيرة. انظر کشف 
الظنون» ۲/ ٠۷١١‏ وما بعدها؛ آبجد العلوم» ۵ وما بعدها. 

.۱۳۷ مغنى اللبیب»‎ )٤( 

(۵) انظر ص ۳۷ من هذه الرسالة. 

© سا مو س 

(۷) في التوضيح: «للإلصاق» والاستعانة». 

(۸) التوضیح ۲۱۱/۱. 

(9) أي قوله: «بكر حنطة» فهو نكرة غير معرّف» وغير معين. 

(۱۰) لم آجد هذا النقل في شرح ابن ملك على المنار» فلعله ذكره في كتاب آخرء وعبارة ابن ملك: «فيصح 
الاستبدال به: أي بذلك الكر شيا آخر قبل القبض» ولو كان مبيعاً لا جاز الاستبدال قبل القبض» شرح 
ابن ملك» 1۷۹. 


5555 


صح (بخلاف ما إذا أضاف العقد إلى الكر) فقال: «اشتريت الكر بالعبد» فيكون سلما 


فتراعى شرائطه. 


(ولو فال: (إن أخبرتني بقدوم فلان فعبدي حرا یقح على الحق) حتى لو أخيره 


كاذباً | يعتق؛ لأن مفعول الخبر محذوف دل عليه البای تقديره: «إن آخبرتني را ماه ۳ 


بقدوم زيد». والقدوم اسم لفعل موجود ربخلاف قوله: (إن أخبرتني أن فلانا قدم)) 


[قال] ': «وجاز التصرف في الثمن بهبة» أو بيع» أو غيرهما لو عيناً: أي مشار إليه. ولو دینك 


٤ 
٠ فالتصرف فيه تليك من علیه الدین ولو بعوض, ولا وز من غرة‎ 


ته فوسف رنه اتف الف الك ق م نکن 


فا والییع الدین / یکون سلما راا ظهر آن الناسب للشارح ال 


[بکر]" / منکر" كما في التوضیح وغيره””. 


(۱) 
(۲) 
(۳) 


)€( 


(0) 
قف‎ 
(۷) 
(A) 


( 


الدر المختارء 0/ .١107‏ وانظر فواتح الرحموت» .۲٤۲/۱‏ 

السلّم في اللغة: مثل السلف» وزناً ومعنى. المصباح المثير» «سلم)» ۱4۹. 

وفي الشرع: عرفه الحنفية بأنه: بيع آجل بعاجل. انظر البحر الرائق» 158/5١؛‏ الدر الختار 4/0١7؛‏ جمع 
الأنهر ۳/ .٠١١۷‏ 

كما عرّف بأنه: «عقد على موصوف في الذمة مؤجل بثمن مقبوض في مجلس العقد» الإنصاف» للمرداوي» 
۰۵ وانظر تعریف السلم في: الشرح الكبير» للدردیر ۱۹۵/۳ منهاج الطالبين» ۲ الروض الربع» 
. 

والکر: مكيال لأهل العراق» وجمعه: أكرار. ويساوي ستون قفيزاً. وهي تساوي عند الحنفية ٦٤‏ , 7870 لترا = 
۸,۰ كيلو غراما. وعند غيرهم ٩٩‏ ,۱۹۷۸ لتراً = 197,84٠‏ كيلو غراماً. انظر تاج العروس» 
«كرركء ۳۰/۱6؛ الصباح النیر» «کررا؛ ۲۷۳؛ معجم لغة الفقهای ۰۳۷ 

انظر بدائع الصنائع» ٥‏ رد الحتار» ۵۳۱/6 العنایف 5/ ۰۲۱۲ 

أي غير معرف بأل. 

عبارة التوضيح: «وفي بعت كرا بالعبد يكون سلما» ۰۲۱۱/۱ وانظر جامع الأسرارء 400/۲؛ فتح الغفارء 
#دلاء ا ۷/۷ 


)“"؛ةه١‎ 


١‏ من س 


۰ من ح 


۰ من ف 


فإنه یتناول الکذب أيضاً لعدم باء الالصاق. 

(ولو قال: (إن خرجت من السدار الا بإذني) فأنت طالق» ریشترط تكرار 
الإذن» لكل خروج. لأن معناه: إلا خروجاً ملصقاً بإذني» وهو استثناء مفرغ» 
لا تخرجي خروجا إلا وجا بإذني» فيفيد العموم (بخلاف تولسه: (إلا آن 
آذن لك)) فإنه على الاذن مرة» لتعذر حقيقة الاستثناءء فصار مجازاً عن الغاية 


قوله: (فإانه یتناول الکذب ايض ° قال المصنف في الشرح: «لأن «إن» مع الفعل مصدرء. 
فصار المخبر به «القدوم» وهو الفعول الثاني» و«القدوم» لا يصلح مفعول الخبر؛ لأن مفعول 
الخبر كلام لا فعل» فصار الفعول الثاني: التكلم بقدومه» وذلك دليل على القدوم لا موجب 
للقدوم لا محالة» فصار التكلم بالقدوم شرطاً للحنث وقد وجد" 

[قوله: رلعدم باء الالصاق) وکونه على تقدير الباء: أي بان فلانا قدم» غير لازم 
لما ذکره صاحب الکشف -هاهنا- أن «الإخبار ما یتعدی إلى الفعول الثاني بنفسه 
(6۳-(۶) 


وبالباء ] 


قوله: (لتعذر حقيقة الاستثنام '" "" قال في التوضیح: «قالوا: لأنه استثنی الاذن 


)۱( لو قال: «إن أخبرتني بقدوم فلان فعبدي حر» لا يعتق عبده إلا إذا آخبره بذلك صادقاً في خبره. 
أما لو قال: « إن أخبرتني أن فلانا قدم فعبدي حر» يعتق عبده إن أخبره بذلك» سواء كان صادقا آم كاذبا. انظر: 
بدائع الصنائع» ۳/ ۵4؛ فتح القدير» ۱5۵/۵ وما بعدها؛ رد المحتار» ۳/ ۷۹۲ وما بعدها؛ الفتاوى الهندية» 
۳/۲ 

(۲) کشف الأسرار للنسفي ۳۳۶/۱. 

(۳) کشف الأسرارء للبخاري» ۳۱۱/۲. 

(4) ما بين العقوفین ساقط من ح. 

(0) إذا قال الزوج لزوجته: «إن حرجت من الدار الا بإذني فأنت طالق» یشترط تکرار الإذن لكل خروج» بخلاف 
ما لو قال ها: «إن خرجت من الدار حتی آذن لث» أو «إلا أن آذن لك فآنت طالق» فانه يحمل على الاذن مرة 
واحدة. قال ابن نجيم: «والفرق في الأول: آن الستثنی خروج مقرون بالاذن لأنه مفرغ للمتعلق. فصار العنی: 
«إلا خروجاً ملصقاً به» فما لم يكن ملصقاً بالاذن فهو داخل في اليمين لعموم النكرة فیحنث به. 
وني الثاني: الإذن غاية. أما في «حتی»: فظاهرء وأما في «إلا أن»: فتجوز ب«إلا» فيهاء لتعذر استثناء الإذن من 
الخروج» وبالرة يتحقق فينتهي المحلوف عليه». البحر الرائق» /٤‏ 79!؛ وانظر بدائع الصنائع» ۳/۳ وما بعدها؛ 
تحفة الفقهای ۳۰۰/۲ وما بعدها؛ مجمع الا نهره ۲ الفتاوی افندیت ۳۹/۱ وما بعدها. 


CTE) 


للمناسبة بینهما: أي إلى أن آذن روفي فوله: «أنت طالق بمشينة الله") باء الالصاق (بمعضی 
الشرط کقوله: (إن شاء الّه». 

(وفال الشانعي: الباء في قوله تعالی: «وامسَخواً برئوسک» للتبعیض. وقال مالك: انها 
صلة) لأن الفعل یتعدی إلى جرورها بنفسه رولیس کذلك. بل هي للإنصاق) بأصل الوضع؛ 
وعلیه اقتصر سیبویه وأكثر النحاة (لكنها إذا دخلست في آلسة المسح كان الفعل 
متعديا إلى محله) وهو الممسوح (فيتناول كله) کمسحت الحائط بيدي (وإذا دخلت في محل 
المسح) كما في الآية ربقي الفعل متعدیا إلى الآلة) تقديره: (وامسحوا أيديكم برؤوسكم» 
(فلا يقتضي استیعاب السرأس) بالمسح لعدم الإضافة إليه (وإنها يقتضي الصاق 
من الخروج [لأن «إن» مع الفعل "" بمعنى المصدرء والإذن ليس من جنس الخروج]" فلا يمكن 
إرادة العنی الحقيقي وهو الاستثناء»”". 

قوله: (للمناسبة بينهما) «لأن الغاية قصر لامتداد المغيا وبيان لانتهائه» كما أن الاستثناء 
قصر للمستثنى منه وبيان لانتهاء حكمه» وأيضاً كل منهما إخراج لبعض ما يتناوله الصدر». 
كذا في التلویح *. 

قوله: رباء الالصاق بمعنى الشرط) قال الصنف في الشرح: «وهذا لأن الباء للإلصاق. 
وق التعلیق *: (لصاق الجر [بوجود] " الشرط فحمل عله . 

قوله: ([ كقوله] ۰ (ان شاء الله)): أي فلا تطلق اصلا؛ لانه تعلیق ما لا یوقف 
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() في التوضیح: الفعل الضارع. 

(۲) ما بين العقوفین ساقط من ح. 

(۳) التوضیحء ۰۲۱۱/۱ 

(4) التلویح» ۰۲۱۲/۱ 

(4) أي تعلیق الطلاق بمشيئة الله عز وجل. 

(7) في ف و س: بدخول» وما آثثه هو الوافق لعبارة النسفي. 

(۷) کشف الأسرار للنسفي ۳۳۱/۱. 

(۸) ساقطة من طء وف. 

(9) انظر فتح القديرء ۱۳۰/6؛ تبيين الحقائق» ۲/ ۲4۳؛ الدر المختار» ۳/ ۳۷۳؛ الفتاوی الهندية» ۰400/۱ 


(TV) 


الآلة بالمحل, وذلك لا یستوعب الكل عادة) لتعذر إلصاق ما بين الأصابع رنصار المراد به 
أكثر اليد) والأصل فيها الأصابع» والثلاث أكثرها (فصار التبعيض مراداً بهذا الطريق) لا 
بالباء. على أن البيان ما كان ضرورياء إذ بمسح كل الرأس يحصل القصود وهو الربع» 
بخلاف ما لو كان على العكس» أو كان مجملاً متعذرا كما في: «أدوا زكاة أموالكم) و تفي 
ربع العشر. كذا آفاده شيخ والدنا ملا محمد البغدادي. 


قول المصنف: (وذلك لا يستوعب الكل): أي كل الآلة. 

وقوله: ربهذا الطريق): أي القرر بقوله: «وإنما يقتضي... إلخ». قال ابن نجيم: 
«[وحاصله] : أن التبعيض لازم عقلاًء لا من الباء» . 

قوله: على أن البيان ما كان ضروريا... إلخ) اعلم -أولاً- أن لمشايخنا في تقدير فرض 
السح طریقین: آحدهما: ما ذکره الصتف (. 

والثاني: أن البعض الذي فرض مسحه مجمل غير معلوم [احکم] " من الاية فاحتیج إلى 


البيان» وقد بيّنه الني صلى الله عليه وسلم بربع الرآس في حديث الخ وهو «آن النبي 


5 500 . 57 0 - 60 
صلى الله عليه وسلم أتى [سباطة] قوم فبال: وتوضا ومسح على ناصيته) . 


)١(‏ فيح: وحاصل. 

(۲) فتح الغفار ۲۰۵. 

(۳) انظر کشف الأسرارء للبخاري» ۳۲۰/۲ وما بعدها؛ فصول البدائع» ۱5۲/۱ التحریر وشرحه التحبیر» 
۲ فتح القدیر» ۱ بدائع الصنائع» ۱ البحر الرائق» ۰۱۱/۱ 

(5) في ط: لحكم. 

(۵) انظر كشف الأسرارء للبخاري» ۳۱۹/۲؛ جامع الأسرارء 7/١47؛‏ شرح ابن ملك» ٤۸۷‏ وما بعدها؛ حاشية 
عزمي زاده» 4۸۸؛ البحر الرائق» ۰۱6/۱ 

() في ح: بساط. 
والسباطة: هي المزبلة» أو الوضع الذي یرمی فيه التراب» والأوساخ» وما یکنس من المنازل. انظر غريب 
الحديث. لابن الجوزي» ۱/ 40۷؛ النهاية في غریب الأثرء ۳۳۵/۲؛ لسان العرب «سبط». ۳۰۹/۷. 

(۷) قال الزيلعي: «هذا حدیث مركب من حديثين رواهما الغيرة بن شعبة» جعلها الصنف حدیثاً واحدا» نصب 
الراية» ۱/۱ فحديث السح على الناصية والخفين آخرجه مسلم وقد تقدم تخريجه ص ۱۹۹ من هذه الرسالة. 
وحدیث السباطة رواه أحمد في مسنده» ر (۰)۱۸۱۷۵ 40/4 ۲؛ وابن ماجة في سننه» کتاب الطهارة باب كراهية 
البول في المغتسل» ر (7 ۰۳۰ ۰۱۱۱/۱ 
والحديث رواه حذيفة أيضأء وهو في الصحيحين. انظر نصب الراية» ۱/۱ وما بعدها؛ الدرایق ۰۱۱/۱ 


(TA) 


وقد اعترض على هذه الطريقة يقة الثانية: بأن القول بالإجمال مشکل؛ ی 
ذلك قله بقل ولا باعل ول لا ول يبت يشبت؛ لأنه يك فلك اس تن 
البيان عن وقت الحاجة .وذلك غير جار اغا“ 

وما ذكره الشارح رجه الله تعالى جواب عن هذاء وبيانه: آنا [لا نسلم]" أنه لولم 
يكن أول وضوئه' ' صلى الله عليه وسلم للزم تأخير البيان عن وقت الحاجة؛ لأن ذلك فيما 
كان ضرورياًء وهذا ليس [ضروري]"" البيان» إذ بفعل السنون -وهو مسح كل الرأس- 
عل ود فهو الرجع اللاي رياه رمك 

بخلاف ما لو كان على العكس: بأن كان المسح على البعض» ثم ظهر أن الفروض هو 
الجميع» فهو حینتلر ضروري البيان» أو كان مجملاً متعذراً العمل به قبل البيان كما في: 


٤و‏ مه 


(۱) الآية (5) من سورة المائدة. وهي قوله تعالى: «يتأيًا يا ليت منوا قُمَثُمَ إل الصّلوة قاغسلوا جوم کم وَأَيِدِيَكُمْ 


2 دمص 


إل الْمَرَافقوَآمْسَحُو پوس گم رچلڪ إلى لكين 4. 

(۲) انظر شرح ابن ملك» 588؛ حاشية عزمي زاده» 4۸۸ البحر الرائق» ۰۱۱/۱ 

)۳( لا يجوز تأخير البيان عن وقت الحاجة؛ لعدم تمكن الکلف من العلم با تضمنه البيان» وتكليفه بالعمل مع عد 
علمه به متنع لأنه تکلیف با لا یطاق. 
قال الشوكاني: «لآن الإتيان بالشيء مع عدم العلم به متنع عند جميع القائلين بالمنع من تکلیف ما لا بطاق» وأما 
من جوز التكليف با لا یطاق فهو يقول بجوازه فقط لا بوقوعه» فكان عدم الوقوع متفقا عليه بين الطائفتين» 
ولهذا نقل أبو بكر الباقلاني إجماع أرباب الشرائع على امتناعه» إرشاد الفحول» 795. 
انظر تفصيل المسألة في: التلويح» ۳۹/۲ فواتح الرحموت» 4۹/۲؛ تيسير التحرير» ”7/ ٤۷٠؛‏ شرح تنقیح 
الفصول» ۲۸۲ الموافقات» ”/ 755 وما بعدها؛ الستصفی ۱۹۲؛ احصول. للرازي» ۲۷۹/۳؛ التلخيص في 
آصول الفقه» ۲۰۸/۲ الابهاج» ۲ روضة الناظرء ۱۸۵؛ 5 شرح الكوكب المنير» 10۱/۳ وما بعدها؛ 
العتمد» ۰۲۱۵/۱ 

(4) في ح: لا نسم. 

(4) في هامش ط: «قوله: آول... إلخ» أي وهو خلاف الواقع. ص ۱۳۱. 

(5) قي ط: وضروري. 

(۷) ساقطة من ف. 

(۸) انظر حاشية عزمي زاده» 4۸۸؛ البحر الرائق ۱/ ١٠؛‏ العناية» ۱۷/۱ وما بعدها. 


(۳٤۹ ( 


٠‏ /بمنح 
۱ /ب من س 


٠‏ /ب من ف 


«وأدوا زكاة آموالکه)(؟ قبل البيان بربع ال فهو ضروري البيان انها 

إذا علمت ذلك فاعلم أن صنيع الشارح غير مرضي؛ لأن كلامه يوهم أن الجواب المذكور 
[عن]”" الطريقة التى ذكرها الصنف» وليس كذلك بل هو جواب عن الإشكال المذكور للمورد 
على الطريقة الثانية. 

هذا وقد ظهر أن الطريقة الأولى: تفيد أن القدر المفروض مقدار أكثر اليد: وذلك ثلاث 
أصابع. والثانية: تفيد أن المفروض الربع. وذكر ابن نجیم " عن الكمال: أن اعتبار البعض بأكثر 
اليد في القدر الفروض ضعيف روايةء ودراية ". وظاهر الرواية: الربع ". 


() أخرجه الترمذي في سننه عن أبي أمامة» في آخر آبواب الصلاة» ر (۰)1۱7 517/7 وقال: «حدیث حسن 
صحیح)». ورواه أحمد في مسنده ر (۰)۲۲۲۱۵ ۲۹۱/۵. والحاكم في الستدرك كتاب الاهان» ر (۰)۱۹ 
۱ وقال: «حدیث صحیح على شرط مسلم ولا نعرف له علة. وم خرجاه». وانظر نصب الراية» 
۲ الدرایق ۰۲۸/۱ 

(؟) مثل حدیث: «هاتوا ربع العشر من کل آربعین درهما: درهما) ويأتي تخريجه ص ۵۳۹. 

(۳) ساقطة من س. 

(4) انظر فتح الغفار ۲۰۵. 

(5) قال الکمال: «ویفید آنها غير النصور رواية: قول الصنف: «وفي بعض الروایات قدّره بعض آصحابنا بثلاث 
آصابع». 
ودراية: أن القدمة الا خيرة في حيز النع؛ لأن هذا من قبيل القدر الشرعي بواسطة تعدي الفعل إلى تمام اليدء فان 
به يتقدّر قدرها من الرأسء وفيه يعتبر عين قدره. 
وقولنا: «عين قدره» لأنه لو أصاب الطر قدر الفرض سقط ولا تشترط إصابته بالید لأن الآلة لم تقصد إلا 
للإيصال إلى احل» فحيث وصل استغني عن استعمالها». فتح القدير» .١194/١‏ انظر البحر الرائق» ۰۱5/۱ 

(0) ذکر في بعض الراجع أن ظاهر الرواية: ربع الرأس. وفي بعضها: أنه مقدار ثلاثة أصابع. 
يقول ابن عابدين: «واعلم أن في مقدار فرض السح روايات: آشهرها: ما في المتن [أي ربع الرآس]. 
الثانية: مقدار الناصية» واختارها القدوريء وفي الحداية: «وهي الربع» والتحقيق: أنها أقل. 
الثالثة: مقدار ثلاث آصابع» رواها هشام عن الإمام. وقيل: هي ظاهر الرواية. وفي البدائع: آنها رواية الأصولء 
وصححها في التحفة وغيرهاء وفي الظهيرية: وعليها الفتوی». رد الحتار» .٠٠١ /١‏ وانظر افدایت ۱۷/۱ وما 
بعدها؛ العناية» ۱۱۹/۱ فتح القديرء ۱۸/۱ تحفة الفقهای /١‏ 4؛ بدائع الصنائع» /١‏ 5؛ البحر الرائق» ١/١٠؛‏ 
تبيين الحقائق» /١‏ ۳؛ مجمع الأنهرء ۲۲/۱ وما بعدها؛ الفتاوى المندية» ۵/۱. 


(Tee) 


مبحث : على 
رواعلى) للإلزام, فقوله: ١له‏ علي ألف درهم) يكون ديت لأن «علی" للاستعلاء 


حساً أو معنى فتفيد الوجوب حقيقة الا أن يصل به الوديعة) فيحمل على وجوب الحفظ. 


8 )00 
مبحت : على 


فوله: (لأن (علی) للاستعلا. حسا أو معنى) كذافي ال ثم قال: «فهي في 


۳ 
الإيجاب والدین حقیقة» فانه یعلو الکلف ویقال: رکبه دین»" 


وظاهر کلام الصنف آنها في الاستعلاء العنوي مجاز» وهو المفهوم من شرحه حيث قال: 
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«لأن حقيقة الکلمة من [علو] الشيء على الشيء تقول: «زید على السطح» ثم صار 
موضوعاً للالزام 69 اللزوم والوجوب من قضیته» لآن ما یعلو الشيء یلازمه». 


وصرح الأکمل ' / في التقرير بان الراد بذلك الوضع وضع آهل الفقه ". 
قول المصنف: (إلا أن يصل به الوديعة) بآن یقول: «له علي آلف ودیعة» لأنه يحتمله. 


أن الفط ب عليه فيهاء و فا افرط [رصلها " لماعرف أن البيان انر فا يشير إذا 


(۱) 


(۲) 
(۳) 
)€( 
(6) 
(1) 


(۷) 
(۸) 


«علی» تفید الاستعلاء وتکون آیضاً للایجاب وها معان آخری کالتفویض والصاحبة والتعلیل... وغیرها. 

انظر تفصیل الکلام على معانیها ق: آصول الشاشي؛ ۲۲۹؛ اصول السرخسي؛ ۲۲۱/۱ وما بعدها؛ فواتح 
الرهوت. 4۳/۱ ۲؛ اللمع» للشيرازي» 1۷؛ البرهان ۱/ ٩۱8۵‏ البحر احیطء ۲/ 59؛ قواطع الأدلت 44۵/۱ 
شرح الک وکب المنیر» ۱/ ۲٤۷‏ وما بعدها؛ همع اموامع» 4۳۹/۲ وما بعدها؛ حروف العاني؛ ۲۳؛ آوضح 
السالك. ۰40/۳ المفصلء ٩۳۸6‏ الجنى الداني 4۷7 وما بعدها؛ رصف الباني» 1۳۳ 

التحریر ۰14/۲ 

الصدر السایق» 1/۲ 

في ط: علا. وما أثبّه هو الوافق لعبارة الکشف. 

کشف الا سرار» للنسفي» ۳۳۹/۱. 

هو محمد بن محمد بن محمود البابرتي» الملقب بأكمل الدين» فقيه حنفي. ولد سنة (5 ١لاه).‏ كان عالاً فاضلا 
برع في الفقه» والأصولء والنحوء والتفسير» وعلم الكلام. عرض عليه القضاء مراراً فامتنع. من مصنفاته: 
«العناية» شرح المدايةء و«التقرير» شرح على أصول البزدوي» حاشية على الكشاف في التفسير» اشرح تلخيص 
المعاني» في البلاغة... وغيرها. توفي بالقاهرة سنة (87/اه). انظر الدرر الكامنة» ۲/ ۱؛ بغية الوعاق ۲۳۹/۱ 
الفتح المبين» ۲/ ۲۰۹؛ طبقات الفسرین للداودي ۲۹۹. 

انظر التقرير» تحقيق: سعدي داد ۰۱۸۱/۱ 

في ح: وصلة. 


۳۹۱ ( 


۱ منح 


(فإن دخلت في المعاوضات المحضة) الخالية عن معنی الإسقاط کالبیع رکانت بمعنی الباءم 
مجازاً ک"بعتك على ألف درهم». 

روكذا إذا استعملت في الطلاق) ك «طلقني ثلاثاً على ألف» فطلقها واحدة كانت 
بمعنى الباء (عندهما) فيجب ثلثهاء لأنه معاوضة من جانبها روعند أبي حنيفة رحمه الله 
للشرط) والطلاق مما يقبله» واجزاء الشرط لا تنقسم على اجزاء الشروط فلم يجب شيء 
کان مسلا بال 

قوله: «الخالية عن معنی الاسقاط تفسر ۱ وذلك کالبیع» ومثله النكاح 
والاجارة" بخلاف الطلاق” . 

قوله: (مجازا) «فإن اللزوم یناسب الالصاق لأن الشيء متی لزم الشيء كان ملصقابه 
لا محالة». 


قوله: (لأنه معاوضة من جانبها) فان آجزاء العوض تنقسم على آجزاء العوض '. 


(۱) انظر آصول السرخسي. 40/۲ وما بعدها؛ التلویح» ۱۹۸/۱؛ کشف الأسرارء للبخاري» ۳۲۵/۲ وما بعدها؛ 
بدائع الصنائع» ۲۰۹/۷ رد الحتار» ۸/ ۰۱۱۰ 

(۲) العاوضات امحضة هي: «البادلات فیما یکون العوض فيه أصلياء ولا ينفك قط عن العوض» تعلیقات محمد 
سعيد البرهاني على افاضة الأنوار للحصکفي» ۰۱6۹ 

(۳) انظر جامع الأسرارء 40۳/۲ حاشية الرهاوي» ۰٩4؛‏ کشف الأسرارء للبخاري؛ ۳۲۱/۲. 

)٤(‏ ففیه خلاف كما يأتي. 

(0) هذه عبارة الكاكي في جامع الأسرار» ٤٦۲/١‏ . 

() إذا قالت الزوجة لزوجها: «طلقيي ثلائا على آلف» فطلقها واحدة كانت «علی» بمعنى الباء عند آبي یوسف 
ومحمدء فیجب علیها ثلث الا لف. لأنها معاوضة من جانبها. 
وعند آبي حنيفة «علی» للشرط. وآجزاء الشرط لا تنقسم على الشروط فلا يجب علیها شيء. ويقع الطلاق 
رجعیا. انظر المسألة في: أصول السرخسي» ۲۲۲/۱ التوضیحء وشرحه التلویح» ۲۱۳/۱ وما بعدها؛ جامع 
الأسرار» ۲/ 40۲؛ تيسير التحریر» ۲۱۶/۱ البسوط ٩۱۷4/1‏ بدائع الصنائع» ۳/ ۱۵۳؛ فتح القدیره 
۶ تبین امقائق» ۲۷۰/۲ وما بعدها. 


۳۹۲ ( 


۲ من س 


مبحث: من 
روامین»: للتبعیض, فان فال: «مَنْ شنت من عبيدي عتقه فأمتقه! له أي للمخاطب 
(أن يعتقهم إلا واحدا منهم عند أبي حنيفة رحمه الله) عملاً بکلمتي العموم وهي (م نا 
والتبعيض وهی «من». وقالا: له إعتاق الكل حملاً ل١مِنْ»‏ على البيان. 
500 
مبجت : من 
١ )۲(۰ - ۷ - 5‏ 2 5 
قوله: رعملا بكلمتي العموم [وهي من] والتبعيض وهي «من)) لا يخفى ما فيه من 
الركاكة» وحق التعبیر: عملا بکلمتی العموم. والتبعيض وهما: «مَن». واین» ولو حذف 
ياء التثنية لااستقامت العب‌ارة على تقدير مضاف في قوله: (والتبعیض): آي وکلمة 


وتقدم الكلام على «من» مست فياً في بحث العاه””. 


)١(‏ «مِنْ» لابتداء الغاية» وتأتى للتبعيض» ولبيان الجنس» والتعليل... وغيرها من العانی. 
انظر تفصيل ذلك في: آصول السرخسي. ۱ التلويح» ۱ ۰۲۶*:+ فواتح الرهوت. ۱ البرهان» 
۱ ۱:۳ احصول» للرازي» 94/۱؛ اللمع» للشيرازي» a‏ الکوکب الدري» 5" وما بعدها؛ شرح 
الکوکب المنير» ۲۶۱/۱ وما بعدها؛ همع اموامع» 1۰/۲ وما بعدها؛ آوضح السالك» ۲۱/۳؛ رصف الباني» 
۸ وما بعدها؛ الجنى الدانی» ۳۰۸ وما بعدها. 

)۲( ساقطة من ط. 

(۳) انظر نسمات الأسحار (النسخة الطبوعة) ۷١‏ وما بعدها. 


(TT) 


۵ 


مبجت : إلى 


۰ 


(و(الی): لانتهياه الغاية) أي السافة (فسسن كانت المسافة 


قوله: (أي المسافة) فهو من «اطلاق اسم الجزء على الكلء إذ الغاية هي النهايت 
)۳( 
ولیس ها ابتداء آو انتهاء». کذا في التلویح /. 
قول المصنف: (فان كانت المسافة) فيه نظر؛ لأن الراد -كما ذكر في التقرير”"- 
[ما دخل عليه حرف الغاية] " وذلك لیس هو المسافةة فکان حق التعبیر |بدال السافة بالغاية. 


وعلی هذا ففي کلام الصنف استخدام ‏ لأنه آعاد الضمير على الغاية بمعنى غير الراد 
أولا. 


() (إلى» لانتهاء الغاية في الزمان والکان» وقد تأتي لعاني آخری. انظر تفصیل ذلك في: آصول الشاشي. ۲۲5؛ 
الفصول في الأصول» ۱/ ۹۳؛ فواتح الرهوت. ۲۶۶/۱ وما بعدها؛ البرهان» ۱4۶/۱؛ احصوله للرازي» 
۱ البحر احیطء ۵/۲؛ الکوکب الدري» ۳۲۰؛ شرح تنقیح الفصول» ۱۰۲ وما بعدها؛ شرح الک وکب 
المنير» ۲۶۵/۱ وما بعدها؛ همع اموامع» 7/ 5١5‏ وما بعدها؛ أوضح السالك. 4۷/۳؛ المفصل» ٩۳۸۰‏ مغني 
اللبيب» 5 ١٠؛‏ رصف الباني» ١77‏ وما بعدها؛ الجنى الداني» ۳۸۰ وما بعدها. 

.1١5/١ التلویح‎ )۲( 

(۳) قال في التقرير: «وذلك أنه إذا كان ما دخل عليه حرف الغاية قائما بنفسه بأن يكون موجودا قبل التکلم» ولا 
يفتقر وجوده إلى المغيا: لم تدخل الغاية تحت المغيا». التقرير» تحقيق: سعدي الحداد» ۰۱۹۱/۱ 

)٤(‏ في ح: «فإن كان ما دخل عليه حروف الغاية». 

)٥(‏ «الاستخدام: هو أن يذكر لفظ له معنيان» فيراد به أحدهماء ثم يراد بالضمير الراجع إلى ذلك اللفظ معناه 
الآخر. 
أو يراد بأحد ضميريه أحد معنييه» ثم بالآخر معناه الآخر. 
فالأول كقوله: 

إذا نزل السماء بأرض قوم رعيناه وإن كانوا غضاببا 
أراد بالسماء: الغيث. وبالضمير الراجع إليه من «رعيناه»: النبت. والسماء يطلق عليهما. 
والثاني كقوله: 
فسقى الغضى والساكنيه وإن هم شبوه بين جوانحي وضلوعي 
أراد بأحد الضميرين الراجعين إلى «الغضى»» وهو المجرور في «الساكنيه»: المكان. 
وبالآخر وهو المنصوب في «شبوه»: النار. أي: أوقدوا بين جوانحي نار الغضىء يعني: نار اموی التي تشبه نار 
الغضى» التعريفات» ۲۱ وما بعدها. وانظر الإيضاح في علوم البلاغة» ۳۳۲ 2 بعدها؛ خزانة الأدب» - 


)۳۹۶ ( 


۱ من ف 


(فانمة) موجودة مستقلة (بنفسها قبل التکلم رکقوله: اله من هذا الحانط إلى هذا 
الحانط! لا تدخل الغايتان) أي الحائطان إلا بدليل» كقرأت الکتاب من آوله إلى آخره. 

(وإن لم تكن) قائمة بنفسها نان كان أصل الکلام) أي صدره (متناولاً للغاية كأن 
ذكرها أي الغاية (لإخراج ماوراءها فتدخل الغاية ركمافي): ویک (إلى آلْمَرَافِق4) إذ 
اليد تتناول إلى الإبط (وإن لم بتناولهاء أو كان فيه) أي 2 تناوله رشك فذكرها لمد الحكم 


قول المصنف: رفائمة بنفسها): أي غير مفتقرة في الوجود إلى المغيا: أي متعلق 
[الفعل ]” . 

قول المصنف: (لا تدخل الغايتان) لأنها قائمة بنفسها فلا يمكن أن یستتبعها المغيا. 

قوله: (إلا بدليل كقرأت الكتاب من أوله إلى آخره) في جعله هذه الغاية من القائمة 
بنفسها تأمل» فإن الآخر من الكتاب مفتقر إليه ". 

قول المصنف: (لاخراج ما وراءها) ذهب بعضهم إلى أن الغاية هنا للاسقاط. وذكروا 


هذا الكلام تفسيرين / : أحدهما: أن الصدر إذا كان متناولاً للغاية ولا بعدها كان ذكرها 


ع 


لاسقاط ما وراءها عن حكم الغسل في نحو اليد لا لد الحكم إليها“» لأن الامتداد حاصل» 
فيكون الجار متعلقاً اغلا ". 
«والناني: أنه غاية للإسقاط ومتعلق به» كآنه قيل «اغسلوا أيديكم مسقطين إلى المرافق» 


= للحموي ۱۱۹/۱ وما بعدها؛ الکلیات 6 ۱۰. 

)١(‏ في ح: القصر. 

(۲) انظر تيسير التحریر» ۱۱۰/۲؛ کشف الأسرارء للبخاري» ۳۳۳/۲. 

(۳) قلت: ربا قصد الشارح: لا تدخل الغایتان إلا بدلیل -أي قرینة- ومثال ما دل الدلیل على دخول الغایتین فیه: 
«قرآت الکتاب من آوله إلى آخره» فیدخل الأول والاخر فیه؛ لانه آتی قبل ذلك بثال ما لا تدخل الغایتان فيه 
وهو: «له من هذا الحائط إلى هذا امائط». 

)٤(‏ قال الكاساني: «الأمر تعلق بغسل اليد والید اسم هذه الجارحة من رؤس الأصابع إلى الإبط» ولولا ذکر المرفق 
لوجب غسل اليد كلهاء فكان ذكر المرفق لإسقاط الحكم عما وراء» لا لد الحكم إليه لدخوله تحت مطلق اسم 
اليد فيكون عملاً باللفظ بالقدر المکن» بدائع الصنائع» /١‏ 5؛ وانظر العناية» ١/١٠؛‏ أصول السرخسي» 
0١‏ الفصول في الأصولء ۱/ ۲۲؛ أصول الشاشي» ۲۲۱. 

(5) انظر التلویح» ۰۲۱۷/۱ 


(6) 


۱ /ب من ح 


الیها فلا تدخل كمافي نوا آلصِيَامَ إلى اليل 4). 
ونحو: «لا آکلمه إلى رمضان» على الذهب للشك. 


فتخرج عن الاسقاط فتبقی داخلة تحت الخسل». 
ولا كان الأول آوجه -کما نی التلویح"- لظهور أن الجار واجرور متعلق بالفعل 
الذکور " اقتصر الصنف علیه. 
قول المصنف: ركما في کم لضام إلى ليل 4 ) لیس عبارة التن هكذاء بل 
هي: «کاللیل في / [الصوم] ۷ . وهو مثال لم إذا لم يتناولهاء إذ مطلق الصوم ینصرف إلى ۸۲ /بمنس 
الإمساك ساعة فکان ذکر الغاية لد الحكم إلى موضع الغاية ". 
ومثال ما فيه شك: آجال الأيمان» كما ذکره الشارح فلا یدخل على ظاهر الرواية؛ لأن 
التأبيد للصدر لم يكن مصرحاً به فلا یدخل بالشك» ویدخل ما بعد «إلى» في رواية الحسن”” 
نظراً إلى أن مطلقه يوجب الأبد فهي لإسقاط ما بعدها“. 


(۱) التلویح ۰۲۱۷/۱ وانظر البحر الرائق» .٠١/١‏ 

(۲) انظر التلویح ۰۲۱۷/۱ 

() الجار والمجرور أي «إلى الرافق» متعلق بالفعل «اغسلوا». 

.)۱۸۷( سورة البقرق الآية‎ )٤( 

(۵) ساقطة من ح. 

(5) المنارء ۳/۱ ۳. 

(۷) انظر أصول السرخسي» ۲۲۱/۱؛ فتح الغفار» ۲۰۹ نور الأنوار» ۳۳/۱ وما بعدها؛ البسوط ۷/۱ بدائع 
الصنائع» ۱/ 5؛ البحر الرائق» ۰۱۳/۱ 

(۸) هو آبو علي الأنصاريء الحسن بن زياد اللؤلؤي» الکوفی» صاحب آبي حنيفة» كان فقیهاً فطناء واحد الأذكياء 
البارعین في الرأي. من مولفاته: الجرد والأمالي.. وغيرها. توفي سنة (5 ١٠ه).‏ انظر سير أعلام النبلای ۵4/۹ 
وما بعدها؛ شذرات الذهب» ۲/ ۱۲ الجواهر المضيئة» ۲/۱ ۵. 

(9) انظر أصول السرخسي. ۲۲۱/۱؛ كشف الأسرارء للبخاري؛ ۳۳۵/۲ وما بعدها؛ التلويح» ۲۱۹/۱؛ البسوط» 
07/1١‏ وما بعدها. 


ركة") 


0 


مبحث : في 
رو(فی) : للظرف اتفاقاً (لكنهم اختلضوا في حذفه) أي «في) رو في (إثباته في ظروف 
الزمان) ك(أنت طالق غداً» أو «في غد) (فقالا: هما سواء. وضرق أبو حنيضة رحمه الله بینهما 


فيما إذا نوى آخر النهار) حيث يصدق في الثاني فاك وقضاء؛ لأنه نوی حقيقة كلامه. 


)١ 
مسحت : فى‎ 


۳ ۲ 

تول المصنف: ([فقالا]" ": هماسواه: أي لو نوی آخر النهار لا یصدق قضاء ویصدق 

ديانة فیهما» لأنه أضاف الطلاق إلى الغد. ونية جزء منه خلاف الظاهر لأنه تقصیص 
۳( 
العام . 

1 0 ۳ 2 ° 
توله: (في الناني) وهو «انت]" ۱ طالق في غد». [والأول: «غدا»] . 
توله: (لأنه نوی حقيقة کلامه لأن في صورة إثبات لفظ «في» يصير الظرف جزءا 
شم مع لتیار تقو نهد انا كا اومس لے یه كلاف فصن قفا 
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ایض 


)۱( «في» تفيد الظرفية زماناً ومكاناء وقد تأتي لعان أخرى. 
انظر تفصیل ذلك في: الفصول في الأصول» ۱ اصول الشاشي. ۲۳۲؛ فواتح الرهوت. ۲۶۷/۱ وما 
بعدها؛ اللمع» للشيرازي 1۷؛ البحر احیط» ۲/ ٠5؛‏ الک وکب الدري ۳۲۱؛ التمهيدء للإسنوي» ۲۲۵؛ شرح 
تنقیح الفصول» ۱۰۳؛ شرح الک وکب النیر» ۱/ ۲۱؛ الفصل» ۳۸۱؛ آوضح السالك. ۳۸/۳ وما بعدها؛ 
رصف الباني 40٠‏ وما بعدها؛ الجنى الداني» ۲۵۰ وما بعدها. 

(۲) في ح: فقال» والصواب ما آثبثه: «فقالا» أي آبو یوسف. وممد رحمهما الله. 

(۳) انظر أصول السرخسي» ۲۲۳/۱؛ شرح ابن ملك» 4۹۵+ کشف الأسرار» للنسفي؛ ۰۳۱/۱ 

)٤(‏ ساقطة من ح. 

(۵) ساقطة من ط. 

() لو قال لزوجته: «آنت طالق غدا» أو «آنت طالق في غد» فهما سواء عند آبي یوسف ومحمد. فلو قال: نویت 
شر التهان يدق اة لا خا فا 
وعند أبي حنيفة يصدق في الثاني وهو: «أنت طالق في غد» ديانة وقضاء. بينما يصدق ديانة لا قضاءً في الأول» 
وهو: «آنت طالق غدا). 
انظر المسألة في: أصول السرخسيء ۲۲۳/۱؛ أصول الشاشي» ۲۳۲؛ تيسير التحريرء ٩۱۱۷/۲‏ 
البسوط ١١5/5‏ وما بعدها؛ بدائع الصنائع» ۱۳۶/۳؛ فتح القديرء ٤/۸؛‏ تبيين احقائق» 
EY‏ 


(oV) 


يخلااف الأول» لأن تخصيص العام مجازء فلا يصدق قضاء حيث كان فيه تخفيف بعله 
الظرف جزء| مبهماء والیوم والشهر» ووقت العصر كالغد فيهما. ومن فروعها ماي 
البدائع -: «إن صمت الدهر». أو «في الدهر» فالأول على الأبد. والثانی: على ساعة. 


۲ 95006 00 ر د 5 . 5 
توله: (لان تخصيص العام مجاز ... الخ) لان في صورة حذفه يصير الظرف بمنزلة 
المفعول به حيث انتصب بالفعل فيقتضي الاستيعاب كالمفعول به يقتضي تعلق الفعل بمجموعه 


)۲( 
إلا بدليل . 
فإذا نوى / آخر النهار فقد غير موجب كلامه إلى ما هو تخفيف عليه فلا يصدق 
هذا «وجعلهم لفظ «غد» عاما مع كونه نكرة في الإثبات لتنزيل الأجزاء منزلة الأفرادء 
5 5( ف 5 5 
وكان يكفيهم أن يقال: إنه خلاف الظاهرء وفيه [تخفيف] " على نفسه» ‏ آفاده في البحر . 
قوله: (لجعله الظرف جزءا مبهما) علة لقوله: (فلا يصدق قضاء): أي لأنه قصد جعل 
الظرف جز مبهما؛ وذلك فیه تغفیف غليه تأمل. 
N 5 ۱ 8‏ ۲ 3 و هم ۰ 0 
قوله: رومن فروعها مافي البدائع ... إلخ) كذا في ابن نجيم » وقال: «من فروعها أيضا 


)١(‏ قال المرغيناني: «ولو نوی به آخر النهار صدق ديانة لا قضاء؛ لأنه نوی التخصيص في العموم» وهو يحتمله لكنه 
خالف للظاهر». الهداية» ۰۲/۶ وانظر أصول السرخسيء ۰۲۲۳/۱ 

(۲) انظر جامع الأسرار»ء ۰10۸/۲ 

(۳) انظر تیسیر التحریر ۲/ ۱۱۷؛ فواتح الرهوت. ۱/ ۲۶۷ البحر الرائق» ۰۲۸۸/۳ 

(5) في ح: التخفیف. 

(5) البحر الرائق» ۲۸۸/۳؛ وانظر فتح القدیر» ۰۲۱/4 

(1) هو کتاب البحر الرائق للامام زين الدین بن إبراهيم بن محمد بن نجيم الصري النفي التوفی سنة (۹۷۰ه). 
وهو کتاب في فروع الحنفية» شرح به کتاب كنز الدقائق» للحافظ آبي البرکات عبد الله بن أحمد النسفي. انظر 
كشف الظنون» ۲/ 6١5١؛‏ أسماء الکتب» 55. 

(۷) هو كتاب بدائع الصنائع في ترتيب الشرائع» للعلامة أبي بكر علاء الدين بن مسعود الكاساني الحنفيء المتوفى 
سنة (/041ه) وهو كتاب في فقه الحنفية» شرح به كتاب «تحفة الفقهاء» للسمرقندي. انظر كشف الظنون» 
۱ أسماء الكتب» 1۸. 
وعبارة الكاساني: «ونظيره ما إذا قال: «إن صمت في الدهر فعبدي حر» فصام ساعة: يحنث. ولو قال: «إن 
صمت الدهر» لا يحنث إلا بصوم الأبد بالإجماع» بدائع الصنائع» ۰۱۳۶/۳ 

(۸) انظر فتح الغفار» ۰۲۱۱ 


(9۸) 


۱ /ب من ف 


۲ من ح 


(وإذا ضیف الطلاق رالی مکسان) ك «آنت طالق في الدار» ربقع في الحال) 
لعدم اختصاص الطلاق بالکان الا أن یضمر الفعل) بأن آراد: في دخولك الدار 


ما في البزازية””: «ویدخل في قوله: «لا اکلمه کل بوم» الليلة» حتی لو کلمه في الیل فهو 
كالكلام في النهار. كما في قوله: «أيام هذه الجمعة». 


وفي قوله: «في كل يوم؛ لا تدخل الليلة حتى لو كلمه في الليل لا يحنث”". 
۳ . 2 5 00 2 42 

لا يكلمه الیوم" » وغداء وبعد غد؛ فهذا على کلام واحد ليلا كان أو نهارا. 

ولو قال: «في الیوم» وفي غد» وفي بعد غد» لا جنث حتی یکلمه في کل يوم سماه» 
ولو کلمه [لیلا / لا يحنث في يمينه. 

00 2 2 7 5 

كقوله لامراته: «أنتٍ علي كظهر آمي کل يوم» لم يقربها] " ليلا ونهاراً حتى یکفر. 

ولو زاد «في» ' له أن يقربها لیلاه وظهاره على الأيام» يبطل كل يوم بمجيء الليل» 
ويعود كجيء الغد» ولو کفر عن الظهار في یوم بطل ظهار ذلك الیوم» وعاد من 


00 


الغد» » 
فهذا يدل على عدم صحة تفريع مسألة الظهار المذكورة على «كل» فيما سبق في بحث 
العام . بل هي مفرعة على ما ذکر هنا من حذف الحرف وذكره» وقد نبهنا على ذلك في 


)١(‏ المسماة ب«الجامع الوجیز» لحافظ الدين محمد بن محمد الكردريء الشهير ب«ابن البزازي» المتوفى سنة (۸۲۷ه). 
جمع فيه مسائل الكتب العتبرة مع ترجيح ما أيده الدليل. وهو مطبوع بهامش الفتاوى الهندية باسم «الفتاوی 
البزازية» انظر كشف الظنون /١‏ ۲۲؛ اكتفاء القنوع» .١557‏ 

(۲) في البزازية: «فلو كلمه فيها لا يحنث». 

(۳) كذا في جميع النسخ» وفي فتح الغفارء والبزازية كذلك. 
والساق يلق هروا لأنه أتى بحكم مغاير لا قبله» وحتى يتسق الكلام ينبغي أن يضاف «ولو حلف» فتصير 
الجملة: «ولو حلف لا يكلمه الیوم» وغداء وبعد غد... الخ». 

(5) ما بين المعقوفين ساقط من ح. 

(5) في البزازية: «ولو زاد في قوله «في»». 
أي لو قال لها: «أنت علي كظهر أمي في كل يوم». 

(5) الفتاوى البزازیت ۰۲۹۰/۱ وانظر البحر الرائق» ۲۸۹/۳ رد المحتارء ۳۷۱/۳؛ الفتاوى الحندية» ۵۰۸/۱. 

(۷) فتح الغفارء ۲۱۱ وما بعدها. 

(۸) انظر نسمات الأسحارء (النسخة الطبوعة)» ۷۸ وما بعدها. 


)۳۹۹( 


۳ من س 


(فيصير بمعنى الشرط) يعني : وقت دخولك. علی وضع الصدر موضع الزمان. 


بحث «كل» فلا تغفل . 
۲ 2 3 

قول المصنف: (فيصير بمعنی الشرط) ' فيه «إشارة إلى أنه لا يصير شرطأ حضاً حتی 
يقع الطلاق بعده بل يقع معه» ويظهر الأثر فيما لو قال لأجنبية: «آنت طالق في نكاحك» 
فتزوجها لا تطلق» كما لو قال: «مع نكاحك». بخلاف ما لو قال: (إن تزوجتكي)”") كذا 
٤‏ 5( 

قوله: ريعني [وقت دخولك] ") آتی بالعناية بما ذكر لدفع ما يرد أن الدخول لا يصلح 
ظرفاً للطلاق على معنى أن الطلاق / شاغل له لأن الدخول عرض لا يبقى. 

والجواب: أنه من قبيل: «آتيك قدوم الحاج» و«خفوق النجم» وهو شائع لغة كذا في 
الخ ٠"‏ وقیل: «في» اا المع). وفي شرح المصنف: «ويصدق ديانة 5 لأن اللفظ 
[متمله] ولکنه حلاف الظاهی فلا صدق كا" 

© © © 


)۱( قال ابن عابدين: «والظاهر أنه مفرع على حذف «في» الحرفية وإثباتها -كما يأتي في البحث فيها- والتفريع 
عليهاء وبیانه هنا: أنه إذا حذفت اتصل الظهار بالیوم بلا واسطة» فيقتضي استیعابه لأنه شابه الفعول به 
ویدخل اللیل تبعا. وإذا آثبتت يصير الظرف لجحزء مبهم من النهار» فیعم النهار فقط حيث لا نية له في جزء 
معين منه». نسمات الا سحار» (النسخة الطبوعة) ۰۷۹ 

(۲) الو قال: «انت طالق عکة» و«في مکة» فهي طالق في الحال في كل البلاد» وکذلك لو قال: «انت طالق في الدار» لأن 
الطلاق لا یتخصص عکان دون مكان» وان عنی به: «إذا آتیت مکة» یصدق ا فا لأنه نوی الاضمار 
وهو خلاف الظاهر... ولو قال: «آنت طالق في دخولك الدار» یتعلق بالفعل لقاربة بين الشرط والظرف فحمل 
عليه عند تعذر الظرفیة» الحداية» ۲۶/۶ وما بعدها وانظر آصول السرخسي» ٩۲۲/۱‏ التوضیح. ۲۱۹/۱؛ 
غمز عیون البصائر ۱۷۳/۲ بدائع الصنائع» ٩۲6/۳‏ فتح القدیر 6/ ۲6؛ البحر الرائق» ۰۲۸۱/۳ 

(۳) في التلویح: «آنت طالق إن تزوجتك». 

(4) التلویح ۰۲۲۰/۱ وانظر تيسير التحریر» ۱۱۸/۲ وما بعدها؛ البحر الرائق» ۰۲۸۲/۳ 

)٥(‏ في طء و س» و ف: وقت دخوله. 

(5) انظر التحب ۰۷۱/۲ 


(۸) في کشف الأسرار للنسفي: فیما بینه وبين الله. 


(۱۰) کشف الأسرار» للنسفي» ۱/ ٤۷‏ ؛ وانظر الهداية» ۰۲۵/6 وفتح القدیر» ۰۲۶/4 


۳ 


۲ /ب من ح 


مبحت آسماء الظروف 


روامع»: للمقارنة) فیقع ثنتان في «أنت طالق واحدة مع واحدة). 
رواقبل» للتقديم) فتطلق للحال لو قال -وقت الضحوة-: «آنت طالق قبل غروب 
الشمس». بخلاف ما لو قال: «قبيل غروبها» فإنها لا تطلق إلا قريب الغروب» ذکره المندي 


مبحث أسماء الظروف 
)۱( 5 ۹9 2 
وهي: «مع» » واقبل وابعد) » و(عندا . 


قوله: (فيقع ننتان فى: «أنت طالق واحدة مع واحدة)) وکذا لو قال: «معها واحدة» 


سواء دخل بها أو لم یدخل؛ لأن «مع» للقران فیتوقف الأول على الثانی تحقيقاً لراده فوقعا 
52 


معا /. 
قوله: رفتطلق للحال لو قال... إلخ) وذلك «لأن القبلية لا تقتضی وجود 
ما بعدهاء قال الله تصال: ين قبل أن نطمس وجُوهًا4” ' وصح الإيهان قبل 


)١(‏ «لمع» اسم لمكان الاصطحاب» أو وقته. نحو: «جلس زید مع عمرو)» و«جاء زيد مع بکر»» شرح ابن عقیل» 
۳ ومع تفيد القارنة والضم. 
انظر تفصیل الکلام على «مع» في: أصول السرخسي, ۲۲۰/۱؛ الفصول في الأصولء ۹۳/۱ تیسیر 
التحری ۱۲۱/۲ البحر امحیط ۲/ 5 5؛ قواطع الأدلةء ۱/ ٠4؛‏ الکوکب الدري» ۲۵6؛ الجنى الداني ۳۰۲ 
وما بعدها. 

(۲) «قبل»: ظرف زمان یفید تقدم ما قبله على ما بعده. و«بعد» على العکس من ذلك. 
انظر تفصیل الکلام على «قبل» وابعد» في: آصول السرخسي, ۲۲۵/۱؛ مرآة الأصولء ۱۵۲؛ تیسیر 
التحریر» ۱۲/۲ البحر المحيط» ۵/۲؛ قواطع الأدلةء 4۰/۱؛ الکوکب الدري» ۲۲ ۲؛ كتاب 
سیبویه» ۳/ ۲۱۷+ شرح ابن عقیل» ۳/ ۷۲؛ اللباب في علل البناء والاعراب» ۸۱/۲ وما بعدها؛ لسان العرب» 
«قبل ۵۳۰/۱۱. 

(۳) «عند» للحضرة وللاقرار بالعین. انظر تفصیل الکلام علیها في: تیسبر التحریر» ۱۲۷/۲؛ مرآة الأصول» ۱۵۲؛ 
فصول البدائع» ۱۷۲/۱ العقد النظوم» /١‏ 477؛ نور الأنوار» ۳۲/۱؛ فواتح الرحموت» ۲۵۰/۱؛ آسرار 
العربیق ۱۵۵؛ القتضب. ۳۶۰/4؛ علل النحوء ۳۵۲+ حروف العاني ۱. 

(4) انظر آصول السرخسي, ۲۲/۱ مرآة الأصولء ۱۵۲ الجامع الصغير» ۱۹۶ الحداية» 4/ ۵۷. 

 )0(‏ سورة النساء الآية (8۷) وهي قوله تعالى: يتا اين وثو الکتدبایئواجا رتا مصدّقا ما مَعکم ین بل أن 

کا و | ?و 


9 ع او اتکور م رحس 3-5 - 
نطیس وجوها فَتَرْدّهَا عل أَدْبَارِهَآأوَتلعَجُمَ کما لا کب آلسَبت وکان مر آله مَفْعُولاً )4. 


۳۱۱ ( 


۲ من ف 


رو(بعد»: للتأخير) أي لزمان متأخر عما آضیف إليه (وحكمهافي الطلاق ضد 


حکم «قبل)) فقوله -لغير الوطوء:-: «آنت طالق واحدة قبل واحدة» تطلق واحدة 


(۲) 5 0) 


قول المصنف: (وحكمها في الطلاق) قيد به احترازا عن الإقرار» فإنه لو قال: «له علي 


درهم بعد درهم)» أو (بعده درهم) يلزمه درهمان» وكذا «قبله درهم». بخلاف «قبل درهم» 
فيلزمه درهم واحد كما في التقریر"" عن المبسوط””. والوجه: أن الرابعة بمنزلة قوله: «درهم 
اقبل درمم]"؟ يجب علي ق المستقبل». 


¥ 2 
كوه (طقونه: تفي التوطورة آقبد ۳ لأن في الموطوءة يقع ثنتان في الكل؛ 


لأنها / في العدة. 


(۱) 


(۲) 


(A) 


ع ۸ 
قوله: رتطلسق واحدة لأن الظرف صفة [لا] " قبله -على ما يأتي من 


الطمس: المحوء والاندراس. وقوله تعالى: من قَبَلِ أن نمس وُجُوهَا؛ منهم من قال: عنى بذلك في الدنياء وهو 
أن تصير صورهم كصور القردة والكلاب. ومنهم من قال: ذلك في الآخرة» وهو أن تصير عيونهم في قفاهم. 
وقيل: معناه بردهم عن المداية إلى الضلالة. وقيل: عنى بالوجوه: الأعيان والرژساء ومعناه: نجعل رؤساءهم 
أذنابا. 

انظر المفردات في غریب القرآن» ۳۰۷ لسان العرب» «طمس)» 4١77/7‏ تاج العروس» «طمس») 70/8/17. 
وانظر أقوال المفسرين فيها في: تفسير القرطی» /٠‏ 55 7؛ تفسير الطبري» ۵/ ۱۲۳ وما بعدها؛ الكشاف» 
۰2۰/۱ ۱ 

هذه عبارة النسفي في کشف الأسرار» ۳۹۱/۱. 

قال الفناري: «إن القبل لا يقتضي وجود البعد فصحة التکفیر في قوله تعالی: «قَتَحرِيرُ رقب مّن قل يماسا ) 
لا يتوقف على السیس, ولا صحة الامان في قوله تعالى: ءایئواما تلا مُصَدّهً نما مَعکم م قبل أن تطیس 4 
على الطمس» فصول البدائم» ۱۷۲/۱؛ وانظر کشف الاسرار» للبخاري؛ ۲/ ۳۵۲. 

انظر التقرير» تحقیق: سعدي الحداد» ۰۲۰۷/۱ 

انظر البسوط ۰۸/۱۸ 

ساقطة من ط. 

انظر المسألة في التلویح ۱/ ۲۲۲؛ التحبير» ۲/ ١۷؛‏ البسوط ۸/۱۸؛ البحر الراتق» ٩۳۱۹/۳‏ الفتاوی الهندية» 
TTS‏ 

في ط» و ف» و س: قید به. 

ساقطة من ح. 


۳۱۲ ( 


۳ /ب من س 


و«قبلها واحدة» ثنتین. وفوله: «بعد واحدة» ثنتين. وابعدها واحدة» واحدة» وتلغو الثانية 
لعدم العدة. 
(و) الأصل أن الظرف رإذا قيد بالكناية) أي الضمير ركان صفة لمابعده) 


الأصل”“- فتقع واحدة فقط قبل [الأخرى] ‏ لفوات الحلية للمتاحرة ". 
قوله: (وقبلها واحدة: ننتین) لأن الطلاق الأول وقع في الحال» والذي وصف بأنه قبله 
يقع أيضاً في الحال» لأن الإيقاع في الماضي إيقاع في الحال» فلو قال: «أنت طالق أمس» يقع في 
لجال“ . 
قوله: روقوله: بعد واحدة نتين») لأن البعدية تكون صفة [للأولى فاقتضى] ‏ إيقاع 
الأولى في الحال» وإيقاع الثانية قبلها. وليس في وسعه ذلك فيقترنان. 
توله: (والأصل أن الظرف... إلخ) فإذا قلت / : «جاءني زيد قبل عمرو» اقتضى سبق 
زيد. 
وإذا قلت: (جاءني زيد قبله عمرو» اقتضی سبق 01 
(۱) أي عند قوله: «والأصل أن الظرف إذا قيّد بالكناية -اي الضمیر- كان صفة...». 
(0) في ح: الاخر. 
(۳) قال البابرتي: «فإن قيل لغير المدخول بها: «آنت طالق واحدة قبل واحدة» كان الظرف صفة لما قبله» فيقع 
واحدة قبل الأخرى» فيفوت امحل وتلغو الثانية. 
وإذا قال: «قبلها واحدة» يكون صفة للثانية» فاقتضى إيقاعها في الماضيء وإيقاع الأولى في الحال» والإيقاع في 
الماضي إيقاع في الحال» فيقترنان في الوقوع. 
والبعدية في قوله: «بعد واحدة» صفة لما قبله فيقتضي إيقاع الأولى في الحال» وإيقاع الثانية قبلها فيقترنان كما مر. 
وني قوله: «بعدها واحدة» صفة للثانية» فتبين بالأولى» وتلغو الثانية لفوات امحلیة» العناية» 5/ ۵۷. 
وانظر هذه المسائل في: كشف الأسرارء للبخاري» ۳۵۳/۲ وما بعدها؛ فواتح الرهوت. ۲۵۰/۱؛ فصول 
البدائع» ٩۱۷۲/۱‏ إفاضة الأنوارء للدهلوي» 55 7؟؛ بدائع الصنائع» ۳/ ۱۳۷؛ البحر الرائق» ۳۱۷/۳؛ تبيين 
الحقائق» ۲۱۳/۲ وما بعدها. 
)٤(‏ انظر شرح ابن ملك وحاشية عزمي زاده» 4۹۷؛ البسوط ۰۱۱۷/1 ۲۰۷؛ تبيين الحقائق» 
۳:/۲. 
() في س: للأول واقتصر. 
(7) انظر الغنی» للخبازي» 8۳۰؛ کشف الأسرار للبخاري» ۱۳۵۳/۲ الحداية» ۵7/۶ وما بعدها؛ البسوط ۸/۱۸؛ 
الجر الرائق» ا 


۳۳ ( 


۳ من ح 


لأنهما خبران عنه رواذا لم يقيد كان صفة) معنوبة لا نحوية رما قبله وآن الایقاع في 
الاضي إيقاع في الحال. 
رو(عند» للحضرة, ناذا فال لغيره: ١لك‏ عندى ألف درهم) كان وديعة, لأن الحضرة 


تدل على الحفظ دون اللزوم) في الذمة» ولکن لا ینافیه حتی لو قال: «دیناً» تحت 


قوله: (لأنهما خبران عنه) أي لأن «قبل» وابعد» خبران عما بعدهماء وهو: الواحدة 
الثانية. 

أو [هي] ‏ فاعل الظرف فتكون هي المتصفة [بالقبلیة] " والبعدية. 

قوله: (معنوية''' لا نحوية) كان الواجب ذكر هذا عند قوله: (كان صفة لما بعده) فإنه لو 
جعل صفة نحوية يلزم تقدمها على موصوفها » بل الصفة النحوية فيه الجملة الظرفية آعني 
«قبلها واحدة» وهي نعت للواحدة الا وأما الصفة هنا فيما إذا لم يقيد بالكناية فهي 
وة لن فاعل الظرف ضمر عائد علی [ما قبله] . 

قوله: روآن الإيقاع) عطف على «[آن] “ الظرف». 

قول المصنف: (و١عند»‏ للحضرق) قال الفنري: «لعل هذا على حذف الضاف إن 
جعلت اللام صلة الوضع المقدر: أي لمكان الحضرة. لأن الحضرة مصدرء و«عند» ظرف 


3 ف 

)١(‏ ساقطة من ح. 

(۲) في ح: القبيلية. 

(۳) الصفة المعنوية: هي كل صفة ثبوتية دل الوصف بها على معنى زائد عن الذات. انظر الكليات» 4۷ ۵؛ دستور 
العلماءء ۱۷۹/۲ 


(5) «لا يجوز أن تقدم الصفة على الوصوف ولا أن تعمل الصفة فیما قبل الوصوف. ولا تقدم شیتاً بصيغة اجهول 
ما یتصل بالصفة على الوصوف» الأصول في النحوء ۲۲/۲. وانظر الخصائص» ۲/ ۳۸۵. 

(0) انظر حاشية الرهاوي» ۹۷. 

(5) في ح: مقابلة. 

(۷) ساقطة من ط. 

(۸) حاشية الفنري ۳۹۸/۱. 


5555 


[حروف الاستثناء] ٠‏ 
مبحث: «غیر»» و«سوی, 
رواغیر): تستعمل صفة للنكرة, وتستعمل استثنا.. کقوله: اله علي درهم غير دانق) 
-بالر نع - فیلزمه درهم تام) لأنه صفة للدرهم: أي درهم مغاير للدانق رولو قال: بالنصب 
كان استنناء, فیلر مه درهم إلا دانقا) وهو سدس درهم. 


رو اسوی) مثل اغیر)) ف كونه صفة واستثناء. 


مبحث: «غبر). وسوی" 
قول المصنف: رتستعمل صفة للنکرة وتستعمل استثنا) قال في جامع الا مت او 
«الفرق بين كونه صفة واستثناء: أنه لو قال: «جاءني رجل غير زيد» لم يكن فيه أن ندا جاء أو 
م يجيء» بل كان خبراً أن غيره جاء. 
ولو قال: «[جاء] " القوم غير [زید] *» -بالنصب- كان اللفظ دالاً أن زيداً ل يجيء. 
والفرق الثاني: أن استعماله صفة يختص بالنکرة» واستعماله استثناء / لا يختص ۸۷/ب‌منی 
بالتكرة» . 


(۱) العنوان من وضع الباحثة. 

(۲) تستعمل «غبر» صفة للنکرة» لانها نكرة بحيث لا تتعرف بالاضافة» وتستعمل استثناء لشابهة بینها وبين (إلا» 
من حيث إن ما بعد كل واحد منهما مغایر لما قبله. 
واسوی» مثل «غیر» في کونها صفة واستثناء. 
انظر تفصیل الکلام على «غير» و«سوى» في: کشف الأسرارء للبخاري» ۲/ ۳۵۷ وما بعدها؛ فتح الغفار ۲۱۶ 
وما بعدها؛ تيسير التحريرء ۲/ ۱۲۷؛ البحر احیط ۵۱/۲ الکوکب الدري» ۲۷۵ وما بعدها؛ الفصل. 449 
القتضب. ۲۲/6؛ آوضح السالك» ۲۷۵/۲ وما بعدها؛ شرح قطر الندی» ۲۷ وما بعدها. 

(۳) في جامع الأسرار: جاءني. 

2 في ح: زيداً. 

(5) جامع الأسرارء ٤۷٤/۲‏ وما بعدها؛ وانظر كشف الأسرارء للبخاري» ۳۵۸/۲. 


(۳ ( 


خامسا: حروف الشرط 


ویشتمل على خسة مباحث: 


مبحث: ان. 





حروف الشرط 
۲ )۱( 

[ مبحث: ان ] 
(ومنها حروف الشرط) أي کلماته. 


(و(إن» اصل فيه) لأنها مختصة به روإنها تدخل) (إن) (علسی آمر معدوم 


۲ ۵ رود ۲ ۹9 
مبحث حروف الشرط آو لها «ان» 


0-0 ۳ 
قوله: (أي كلماته) تقدم الكلام في نظيره في أول بحث الحروف . 


5)-(ه6 
الط تعلق مرن جا صو مرن لد[ اضر ۱ ۲ خر 


۷ ١ 
۲ التلويم'‎ ٤ اعتبار ظرفية ونحوها كما في «إذا» و«متى»» كذا‎ 


قوله: (لأنها مختصة به): أي في حالة كونها للشرط/ بخلاف غيرها/ من الأدوات فإنها 


تكون فا معان آخر في تلك الحالة» مثل الظرفيةء فلا يرد عليه أنها ترد أيضاً نافية وخففة 


1 )0 
وزائدة 5 


(۱) 
(۲) 


(۳) 
)€( 
2 
(1) 
۷) 
(A) 


(۹) 


© 


نعم يرد «إذا» على قول الإمام: آنها إذا جوزي بها يسقط الوقت عنها -كما سيجيء" '- 


العنوان من وضع الباحثة. 

«إِنْ» الشرطية تجزم فعلين مضارعين أحدهما هو الشرطء والثاني هو الجزاء» هذا هو الأصل فيهاء وهي آم 
أدوات الشرط. 

انظر تفصيل الكلام على «إن» في: أصول السرخسي» ۲۳۲/۱؛ مرآة الأصول» ۱۵۲؛ البحر احیطء ۲/٤٠؛‏ 
قواطع الأدلة» /١‏ 55؛ حاشية العطار» ۱/ 4۳۷؛ شرح تنقيح الفصول» 5١٠؟؛‏ مغني اللبیب» ۲۳ وما بعدها؛ 
شرح ابن عقيل» ۳۲/۶ وما بعدها؛ رصف الباني» 187 وما بعدها؛ الجنى الداني» ۲۰۷ وما بعدها. 

انظر ص ۲۸۲ من هذه الرسالة . 

انظر التلویح» ۲۲۳/۱؛ حاشية العطار» ۱/ ۳۷٤؛‏ موصل الطلاب. 5١١؛‏ الكليات؛ ۲۵۵. 

ساقطة من ط. و س» و ف. 

ساقطة من ح. 

التلويح» ۰۲۲۳/۱ 

الأصل في «إن» أن تکون شرطية» وقد تأتي نافية» وتخففة» وزائدة. انظر الجنى الداني» ۲۰۷ وما بعدها؛ وانظر 
حاشية الرهاوي» .٤۹٩‏ 


انظر ص ۳۷۲ من هذه الرسالة؛ وانظر شرح ابن ملك ۵۰۲. 


5575 


٤‏ من س 
۳ /ب من ح 


على خط الوجود لیس بکاتن لا محالق فلا یقال: «اٍن جاء الغد فکذا» لأنه ما سیکون 
البتة. 


إلا أن يجاب: بانها لم تجعل أصلاًء لعدم الاتفاق على سقوط الوقت عنها إذا جوزي بها. 

قول المصنف: (علی خطر الوجود) صفة أو حال [من]”' «آمر» واحترز به عن 
الستحیل. 

وقوله: رلیس [بکائن] ) صفة آخری احترز بها عن التحقق عادة. 

وقوله: (لا محالة) قيد للمنفي وهو «کائن». 

قوله: (فلا یقال: «ان جاء الغد... إلخ) لأن القصود من دخوفا هو ۳ على شيء 
أو النع عنه. وهو لا يجوز في التحقق ولا في الممتنع أيضاً. 

قول انق مدر ا( يا الت .وة همه فصن على ما حه قاط 


(۸ 


2 0 ) 
ابن حجر » لا همزة قطع كما توهم 1 


)۱( في ح: منه. 

(۲) في ح: بکامن. ۱ ۱ 

(۳) «تدخل (إن2 آمرا معدوما» لکنه على خطر الوجود: أي متردد بين أن یکون» وأن لا یکون. ولا تستعمل فیما 
هو قطعي الوجود» آو قطعي الانتفاء» مرآة الأصول» ۱۵۲. 
وقال الكفوي: «وشرط صحة التعلیق: کون الشرط معدوماً على خطر الوجود. فالتعلیق بكائن: تنجیز 
وبالستحیل: باطل» الکلیات» ۲۵۵. 

(5) ف ح: احل. 

(0) ساقطة من ف. 

(7) البَتُ: القطم. والانبتات: الانقطاع. ويقال: «لا أفعله بتة»» و«لا أفعله البتة» لكل آمر لارجعة فيه والكة: 
اشتقاقها من القطع» غير آنها تستعمل في كل أمر يمضي لا رجعة فيه ولا التواء. وطلقتها بتة» وبتاتا: أي 
بائنة. 
انظر القاموس المحيط» «البت»» ۱۸۸؛ تاج العروس» «بتت»» ٤۲۹ /٤‏ وما بعدها؛ ختار الصحاح» «بتت)» ۰۱۲ 

(۷) هو شهاب الدين آبو الفضل أحمد بن علي بن محمد بن محمد العسقلاني» الشهير بابن حجر ولد سنة 
(۷۷۳ه). آخذ العلم عن آکابر علماء عصره» حتى صار حافظ العصر وأمير المؤمنين في الحديث. فضائله 
كثيرة. من مؤلفاته: فتح الباري شرح صحيح البخاريء الإصابة في تمييز الصحابة» النخبة وشرحها... وغيرها. 
توفي سنة (۸۵۲ه). 
انظر ترجمته في: لحظ الألحاظ 17/١‏ وما بعدها؛ البدر الطالع» ۱/ ۸۷؛ الضوء اللامع» ٠/۲‏ وما بعدها. 

(۸) قال ابن حجر: «البتة: معناه القطع. وألفها آلف وصلء وجزم الكرماني بأنها آلف قطع على غير القیاس» ول آر - 


(۳۸A) 


(فإذا قال: (إن لم أطلقك فأنت طالق نلانا! لم تطلق حتی يموت أحدهمل لأن 


الشرط -وهو عدم التطليق- لا يتحقق إلا بقرب موت أحدهما ويكون فاراء فترثه 


قوله: (لا يتحقق إلا بقرب موت أحدهما) أي الزوجين «ففي موته: اتفاق» وفي موتها: 


خلاف» والصحيح: الوقوع. والراد: الوقوع في آخر حياة أحدهماء لأنهما ما داما حيين يمكنه أن 


«[ثم إن حل]" التوقف إلى موت أحدهماء مالم تقم قرينة الفون آما معها فلا 


۲ رف‎ OD aa 
. توقف» . وتمامه في ابن جيم‎ 


قوله: رویکون هارا فترنه): [أي] " إن كانت مدخولاً بها وإلا فلاء لعدم العدةء فان 


۰ 5 ۰ )1( 
امرأة الفار إنما ترث إذا كانت فيها . 


(۱) 
(۲) 
(۳) 
)€( 


(6) 
(0 


ما قاله في كلام آحد من أهل اللغة». فتح الباري» ۷/ ۰1۸۳ 

فتح الغفار» ۰۲۱۲ وانظر: البسوط / ۱۱۱؛ البحر الرائق ۳/ ۲۹۵؛ الدر المختار» ۲۱۹/۳ وما بعدها. 

في فتح الغفار: «ثم اعلم أن محل...». 

فتح الغفار» ۲۱۲؛ وانظر البحر الرائق» ۰۲۹۱/۳ 

الفار: هو الذي یطلق زوجته في مرض موته بلا رضاها قاصداً بذلك حرمانها من الارث. انظر طلبة الطلبةء 
6 قواعد الفقه. 4۰۰؛ مجلة الا حکام العدلية» ۲۸ 

«والفار لا یکون فاراً إلا حمس شرائط: 

آحدها: أن یطلق امرآته الدخول بها. 

الثاني: أن يطلقها بائن. 

الثالث: أن یطلقها في مرضه الذي مات فیه. 

الرابع: أن يموت قبل انقضاء عدتها. 

الخامس: أن لا یکون فيه فعل من المرأة» فإذا طلق الرجل امرأته مع هذه الخصال الخمسة فان الرأة ترشه». 
فتاوى السغدي ۰۳۳۵/۱ 

ساقط من ح. 

قال في اجمع: «ولو قال: «إن لم أطلقك فأنت طالق» لا یقع الطلاق ما لم هت آحدهما قبل أن تطلق» فیقع قبیل 
الوت؛ لأن الشرط حينئلٍ یتحقق. 

فإن مات أو ماتت قبل الدخول: فلا میراث. ون دخل: فلها الیراث بحكم الفرار ولا میراث له منها». مجمع 
الأنهر. ۲۳/۲؛ وانظر البحر الرائق» ۲۹۵/۳. 


)۲۳۰۹ ( 


هو لا يرثها. 
و 


]1 بالطلاق فيتحقق 
فه [التكلم 
لا يسع في 
تها وجد وقت 
قبيل موت 
لان قب 
هو ا یر نها) 
له: رو 
نا 
الشر 


() ف 


کشف TIT‏ 
/١‏ 
4 
لتلویح 
۳« 
۲ 
للبخاري» ۲/ 
ار» 
لسرا 
١١‏ 
انظر 
)۲( 


CN) 


میحث : إذا 
(و(إذا» -عند نحاة الكوفة- تصلح للوقت) أي للظرفية (والشرط على السواء 
فيجازى بها أي تستعمل للشرط (مرة) كقوله: «وإذا تصبك خصاصة فتجمل». 
فإذا دخل الفاء في جوابها كانت للشرط جازمة للفعلين رو قد (لا يجازى بها أخرى) 


مبحث: إذا 0 
قوله: (أي تستعمل للشرط) فيجزم بها الضارع» ويكون استعمالها في آمر على خطر 
الوكوة. 
قوله: رکقوله: «وإذا تصبك... إلخ) صدره: واستغن ما آغناك ربك بالغنی ". 
تاد الق راكاج 
وتجمل» إما بالجيم: أي آظهر الجمال بالتعفف. أو كل ابحمیل -وهو الشحم الذاب"*- 


وإما بالحاء الهملة: أي تحمل تكلف حمل هذه المشقة. / 
قوله: رجازمة للفعلين) كذا في ابن نيم » وفيه أنها ليست جازمة لفعل الجواب 


)١(‏ (إذا» الشرطية تكون ظرفاً لزمن مستقبل» لا ماض ولا حال» متضمنة معنى الشرط غالبا 
انظر تفصيل الكلام على «إذا» في: كشف الأسرار؛ للبخاري» ۳۹۳/۲ وما بعدها؛ فواتح الرحموت» ۲8۸/۱ 
وما بعدها؛ المنخول» ۹۵؛ البحر المحيط» ”/ 59؛ حاشية العطار» /١‏ ٠54؛‏ شرح تنقيح الفصول» 5١٠؟؛‏ شرح 
الكوكب المنير» ۲۷۲/۱ وما بعدها؛ مغني اللبیب» ۱۲۷؛ موصل الطلاب» ۹۵ وما بعدها؛ رصف الباني» ۱4۹ 
وما بعدها؛ الجنى الداني» ۳۷۷ وما بعدها. 

(۲) البیت: واستغن ما أغناك ربك بالغنى وإذا تصبك خصاصة فتجمل. 
من البحر الكامل. وهو لعبد القيس بن خفاف» وقيل: لحارثة بن بدر الغواني. 
انظر المفضليات» ۳۸۵؛ الاصمعیات» ۲۳۰؛ والبيت من شواهد المغني» انظر مغني اللبیب» ۰۱۲۸ 

© اا افق والشیق: واشاجة. مأخوذ من خصاصات اللخل: اي تقويه. وخصاصر الي فرجه. وكين 
عن الفقر الذي لم يسد باخصاصة. كما عبر عنه بالخلة. 
انظر: لسان العرب» «خصص». ۲۵/۷ وما بعدها؛ المغخرب» «خصص» ۱/ ۲۵۷؛ المفردات في غريب القرآن» 
194 

(8) انظر لسان العرب. «جمل». ۱۱۲۷/۱۱ القاموس امحیط «جمل» 1۵ ۰۱۲ 

(0) انظر ختار الصحاح» «حمل. 1۵. 

(7) انظر فتح الغفار ۰۲۱۳ 


(V1) 


5 /امنح 


کقوله: «وإذا يحاس ایس -طعام العریف- يدعى جندب». 


(وإذا جوزي بها یسقط الوقت عنها کأنها حرف شرط) فصارت بمعنى (إن) (روهو 


قول أبي حنيفة رحمه الله). 


(وعند تح اة ادص سير ة مي ) موض وع (للوقت) 


بل محل جملته. 


توله: (كقوله: (وإذا يحاس الحیس -طعام آ افش :د سدعی جندب) كذا 


فیما رآیناه من النسخ بزيادة «طعام العریف» في حشو البیت /۰ والصواب !سقاطها. 


اطویج 


۲ 
وصدره: واذا تکون كريهة آدعی ها" 3 
ی الخلط. ومنه سمي الحيس / رور قلط حون وأقط ‏ ۱ 
وحاس الحجيس: اتخذه. 
فإذا هنا للوقت بدون معنى الشرطه واستعماها فيما هو قطعی الوجود كمافي 


قول المصنف: (كأنها حرف شرط) ظاهره آنها باقية حينئلٍ على اسميتهاء وظاهر صدر 


۱ 
کلامه آنها مشتركة بين العنیین '» وبه صرح في التقریر فقال: ««إذا» تصلح للوقت والشرط 


(۱) 
(۲) 


(۳) 


)€( 
2 
(1) 


في ح: العريض: 

البيت كاملا: وإذا تكون كريهة أدعى لها وإذا يحاس الحيس يدعى جندب 

وهو من البحر الكامل» هي بن أحمر الكناني» وقيل: لزراقة الباهلي» وقيل: لضمرة بن ضمرة النهشلي» وقيل 
غير ذلك. 

انظر الحماسة البصرية» ۱۳/۱ وما بعدها؛ خزانة الأدب» للبغدادي ۳۵/۲ وما بعدها. 

والكريهة: الحرب الشديدة. وجندب: اسم رجل. 

والمعنى: أدعى آنا للحرب والشدائد» ويدعى جندب للأكل والشرب. 

ووجه الاستشهاد بالبيت: أنه لم جزم بإذاء فلم تكن للشرط. انظر طلبة الطلبة» ۱۵۳ 

«الحيس: تمر ينزع نواه ويدق مع أقطء ويعجنان بالسمن ثم يدلك باليد حتى يبقى کالثرید وربما جعل 
معه سويق» وهو مصدر في الأصلء يقال: حَاسَ الرجل حَيْساً من باب باع إذا اتخذ ذلك» الصباح المني 
(حيس )2 .Ao‏ 

الأقط: «يتخذ من اللبن المخيض» يطبخ ثم يترك حتى يمصل». المصدر السابق؛ «اقط»» .٠١‏ 

انظر التلويح» .777/١‏ 

أي الشرط والوقت. 


2:۳ ۷ ۲ ( 


۳ من ف 


٤ب‏ من س 


(وقد تستعمل للشرط جازا من غير سقوط الوقت عنها مثل ١متى)‏ 


على السواء بالاشتراك اللفظي)”". 

وغذا استظهر ابن نجيم أن تكون حرفا. «لأنها مستعملة جرد الشرط الذي هو ربط 
خاص» وهو من معاني الحروف» وقد تكون الكلمة حرفاً واسما» " قال: «وإليه آشار في 
التحریر»۳" قلت: وجرفیتها صرح ف التحقیق, والتقریر *. 

ووجه کونها بمعناها [أنها] " في مثل البیت الأول مستعملة فیما لیس بقطعيء و«إذا» 
ظرف لا یستعمل الا في [القطوع]. 

قول المصنف: (وقد تستعمل للشرط من غير سقوط الوقت عنها) «مثل «إذا خرجت 
خرجت»: أي أخرج وقت خروجك. تعليقاً لخروجك بخروجه بمنزلة تعلیق الجزاء بالشرط إلا 
أنهم لم يجعلوها لكمال الشرط ول يجزموا بها الضارع لفوات معنى الابهام اللازم للشرط فان 
قولك: «آتيك إذا اهر السا بمنزلة: «آتيك الوقت الذي يحمر فيه البسر) ففيه تعيين 
ر" وتمامه في التلویح. 

توله: «مجازق“ تبع فيه كلام المتن» ويرد عليه" 1 لزوم الجمع بين الحقيقة 


۰۲۱۳/۱ التقریر» تحقیق: سعدي الحداد.‎ )١( 

(۲) فتح الغفار» ۰۲۱۲ 

(۳) الصدر السابق. وانظر التحریر» ۷۳/۲. 

۰۲۱6/۱ انظر التقریر» تحقیق: سعدي امداد»‎ )٤( 

(0) ساقطة من ح. 

(5) في ح: القطعي. 
وانظر حاشية عزمي زاده ۵۰۲. 

(۷) «البْسْرٌ: من التمر قبل أن يرظي: وال اتف سر وار التخل؛ صار بسرا بعدما كان بلحا». العین: ایسر6؛ 
۷ القاموس المحيط» «بسر). 555. 

(۸) التلویح» /١‏ 5؟5؛ وانظر فتح الغفار» ۲۱۷. 

(9) قال الكفوي: «واعلم أن «إذا» عند نحويي الكوفة مشتركة بين الوقت والشرط. وإذا استعملت للشرط لم يبق 
فيها معنى الوقت اصلا؛ وتصير بمعنى «إن» وهو قول أبي حنيفة رحمه الله. 
وعند البصريين: آنها موضوعة للوقت» وتستعمل في الشرط مجازأء من غير سقوط معنى الوقت عنهاء 
مثل: «متی» فإنها للوقت لا يسقط عنها بحال» وهذا قول صاحبيه رحمهما الله». الكليات» .١‏ وانظر شرح 
ابن ملك» ۲ ۵۰. 

(۱۰) في هامش ط: «قوله: (ويرد عليه... إلخ) قد يقال: إن المعنى الحقيقي هو الوقت المجرد» فاستعماها فيه مع غيره = 


كسد 


فإنها) موضوعة (للوفت لا یسقط عنها ذلك بحال. وهو تولهما. 

ویظهر الخلاف فیما (إذا فال لامرأته: (إذا لم أطلقك فأنت طالق) لا يقع الطلاق 
عنده ما لم يمت أحدهما) مثل: (إن لم أطلقك» (وفالا: یقع. كما فرغ) عن كلامه (مثل: متى 
لم أطلقك) وهذا إذا لم ينوه فان نوی الوقت أو الشرط فكما نوی اتفاقاً. 


والمجاز فالأولى ما في التلويح آنها «۸ تستعمل إلا في معنى الظرف لكن تضمنت معنى 
الشرط باعتبار إفادة الكلام تقييد حصول / مضمون جملة بمضمون جلةء بمنزلة البتداً التضمن 
معنى الشرط مثل: «الذي يأتيني»؛ أو «كل رجل يأتيني فله درهم»؛ ول يلزم من ذلك استعمال 
اللفظ في غير ما وضع له أصلاً»”". 
قول المصنف: نها للوقت... إلخ) «يعني أنها لا تستعمل في الشرط خاصة مع سقوط 
معنى الظرف بمنزلة «إن» كما جاز ذلك في «إذا» في قوله: «وإذا تصبك خصاصة» على ما ذهبوا 
إليه» وإلا فلا نزاع في [أن] ''' [كلمة «متى» كلمة الشرط] "" يجزم بها المضارع مثل: «متى تخرج 
اخرج»!*.» کذا في التلویح.". 
قوله: (فإذا نوی الوقت أو الشرط فکما نوى) ' قال ابن نجیم: «آما إذا نوی الوقت یقع 
للحال» ولو نوی الشرط یقع في آخر العمرء لأن اللفظ يحتملهما'". کذا في الهداية» وينبخي 


= از فقط» ص ۰۱۳۸ 

)١(‏ التلویح» ۲۲/۱ وما بعدها. 

0© ساط س 

(۳) في التلويح: «متى كلمة شرط». 

(5) انظر البحر المحيط» ”/ ١٠؛‏ الفصل» .۲٠١‏ 

(۵) التلویح ۰۲۲۵/۱ 

() إذا قال لزوجته: «إذا لم أطلقك فأنت طالق» لم تطلق عند آبي حنيفة حتی يموت آحدهما. 
وقال أبو يوسف ومحمد: تطلق عند فراغه من كلامه. وهذا الخلاف فيما إذا لم تكن له نية. 
اما إذا نوی الشرط آو الوقت فیوخذ بنیته اتفاقا. فإذا نوى الوقت يقع الطلاق في الحال» وإذا نوى الشرط يقع 
في آخر العمر. 
انظر المسألة في: الهداية» ۳۲/۶ وما بعدها؛ فتح القدیر» ۳۲/۶ وما بعدها؛ العناية» ۳۲/۶ وما بعدها؛ جامع 
الأسرارء 2۷۹/۲ وما بعدها؛ نور الأنوار» ۳۵۷/۱ وما بعدها. 

(۷) افدایق 5/ه". 


(Vf) 


۶ /ب من ح 


(و(إذ ماا: مثل (إذا). والو) للشرط. وروی عنهما: إذا فال: (أنت طالق لو دخلت 


الدار! أنه بمنزلة (إن دخلت الدارا) ولا نص عن الامام. 


و ۳99 5 ۲ 3 : )( 
أن لا یصدق قضاء عندهما إذا نوی آخر العمر لا فيه من التخفیف على نفسه» . 


() قال الکمال بن اممام: «فإن قال: عنیت الزمان صَدّقَ عندهما. ون قال: «عنیت الشرط» لا یصدق عندهما؛ 
لانه خلاف الظاهر» وفیه تخفيف على نفسه) فتح القدیر ۳۵/4. 
(۲) فتح الغفار ۲۱۷. 


(۳۷) 


مبحث: کیف ٩‏ 
اة ذكرها رها أن القياتن فها كما كال / سيره أن تكون فرط زانیا 
للحال ". والأحوال شروط لا آنها تدل علی احواك ليست فى ید العبد کالصحة وال فلم 
یستقم قولك: «کیف تكن آکن» بخلاف «متی تجلس آجلس» لأن الجلوس في زمانه مکن» کذا 
في التقرير“. 
لکن ذکر في مغني اللبیب آنها تکون شرطاً غير جازم عند البصریین إن اتفق فعلاها لفظا 


ی (9) ا 5 ف و 
ومعنی» وجازمة مطلقا عند قطرب » والکوفیین . قالوا: ومن ورودها شرطا: #ینفق کیت 
ر رسكي (۷) ود 7 ص ع سل هسام (۸) 
ما 4 ٠‏ #یصوَر کم فى الازحا کیت یشاء 4 ۱ 

)8( 2 6 


(۱) «كيف» يستفهم بها عن الحال» وتتضمن معنى حرف الشرط وان ۸ تجزم. 
انظر تفصيل الكلام على «كيف» في: كشف الأسرارء للبخاري» ۳۷۹/۲ وما بعدها؛ تيسير التحرير» ۱۲۶/۲؛ 
البحر احیطء 7/ ۵۲؛ الكوكب الدري» ۲۷۸؛ العقد النظوم. /١‏ 7١5؛‏ المفصلء /1١7؛‏ مغني اللبيب» ۲۷۰ وما 
بعدها؛ علل النحوء ۲۲ وما بعدها. 

(۲) ساقطة من ح. 

(۳) انظر مغني اللبیب ۲۷۲؛ همع الموامع» ۲۱۸/۲ وما بعدها. 

)٤(‏ انظر التقرير» تحقيق: سعدي الحداد» /١‏ ۲۲۲. وانظر كشف الأسرارء للبخاري» ۳۷۰/۲؛ جامع الأسرارء 
. 

)٥(‏ هو محمد بن المستنير بن أحمد البصري العروف بقطرب یکنی آبا علي» لغوي نحوي» أخذ النحو عن سيبويه 
وغيره من علماء البصرة. كان من أئمة عصره. من مولفاته: «معاني القرآن»» «غريب احدیث». «الاشتقاق». 
«العلل في النحو». توفي سنة (۲۰ه). 
انظر ترجمته في: معجم الأدباء» ۵/ 55 5؛ بغية الوعاق 4۲۶۲/۱ شذارات الذهب» ۲/ ١٠؛‏ وفیات الأعيان» 
۶ وما بعدها. 

(7) انظر مغنی اللبیب» ۲۷۰. 

(۷) سورة المائدة» الاية (18). 

(۸) سورة آل عمران الآية (5). 
وانظر مغني اللبیب» ۲۷۰ وما بعدها. 

(9) ما بين العقوفین من کلام التحبیر. 


(۳۷٦) 


۳ /ب من ف 
٥‏ من س 


فبها (وإلا بطل العبارة الصحيحة: فان , يستقم مل على احال» والا بطل» قاله 


معنى فاتفاق»”) 

ةرقف إخنارة ٍل آن جواب اانا حنوف: اي انها ونعمت» والعنی: 
فمرحباً بالاستقامة ونعمت هي إذ لا بطلان. 

قوله: (العبارة الصحيحة: فان لم يستقم... إلخ): أي فان ۸ 6 السوال عن احال 
حمل «كيف» على الحال المجرد عن السؤال» كما حكى قطرب عن بعض العرب: انظر إلى كيف 


ع 


يصنع: أي إلى حال صنيعه 
وإن لم يستقم حمله على الحال» بان 1 يكن الصدر ذا حال بطل «كيف». 
وبیان ذلك: أن «كيف» في قولك: «كيف زید؟» للسؤال عن الحال: أي «كيف حال زيد؟ 


آصحیح آم سق ۲٩‏ فيحمل عليه. 

ss‏ فان كان الصدر ذا كيفية يمكن تعلقها به ک«آنت طالق 
كيف شفت» " يحمل عليه لانه لا خفاء في آنها لم 7 ل ۳ 
لمات یو ی رت » على 
قصد السوال بل ضار مجازا. والعنی: «انت طالق على آية حال ششت»" 


(۱) التحریر» ۷/۲ 

(؟) في ح» و س: فیها. 

(۳) ساقطة من س 

(4) انظر الفصل, ۱۲۷/۱ وما بعدها؛ کشف الأسرارء للبخاري» ۳۷۷/۲؛ فتح الغفار ۰۲۱۹ 

.۲۲ انظر مغنی اللبيب» ۲۷۲ علل النحو»‎ )٥( 

)1( «ولو قال: «أنت طالق كيف ششت» طلقت للحال تطليقة واحدة بقوله: «آنتٍ طالق» عند آبي حنيفة. وعند 
آبي یوسف ومحمد: لا يقع علیها شيء ما ۸ تشا. 
واحاصل: أن عند آبي حنيفة في قوله: «آنت طالق كيف شثت» لا یتعلق أصل الطلاق بالمشيئة» بل العلق 
بالمشيئة صفة الواقع» وتتقيد مشيئتها باجلس. وعندهما: یتعلق الأصل والوصف بالمشيئة» وتتقید مشيئتها 
باجلس» بدائع الصنائم» ۰۱۲۱/۳ 
وانظر السألة في: کشف الا سرار للبخاري؛ ۳۷۹/۲ وما بعدها؛ التلویح ۲۲۷/۱؛ تيسير التحریر» ۱۲۵/۲؛ 
البسوط a‏ ۰ وما بعدها؛ شر ح الجامع الصغیر» ۲۱۳ البحر الرائق» ۰۳۰۹/۳ 

0) فيح: اارجعياً تریدین آم بیانیا». 

(۸) انظر فتح الغفار» 9؟١.‏ 


(VV) 


ابن نجیم. 


(ولذلك) أى لبطلان «کیف» (قال أبو حنيفة رحمه الله فى قوله: (أنت حر كيف 
شنت انه إيقاع) إذ ليس للعتق بعد وقوعه كيفية تقبل التفويض. 


۰ مه »ھ ۰ ۰ ۰ 5 ۱ ص چ 
وإن لم يكن الصدر ذا كيفية: بطل لفظ «کیف» كما في [قوله] ': «انت حر كيف 
۲ 
شئت» ' فانه لا يستقيم فيه السؤال عن ال حال -وهو ظاهر- ولا تعلق الكيفية بصدره إذ لا 
كيفية للعتق بعد وقوعه. 
۳ 
واغا كانت عبارة الصنف غير صحيحة" " لاقتضائها أن «كيف» في مسألة الطلاق باطلة 
٤‏ 
كمال ال ولف كلك . 
قوله: (أي لبطلان «كيف») هذا التفسير على ما اقتضاه ظاهر المتن» والا فالتفريع على 
فو لسه: (إذ ليس للعتق بعد وقوعه كيفية... إلخ) أشار بالبعدية إلى دفع ما آورده 
في التلویح بقوله: «لقائل أن يقول: إنه یکون معلقا ومنجزا |« على مال» وبدونه» على 
3 > ۸ 
وجه التدبیر ' [وغبره مطلقا أو مقیدا] ' با يأتى من الزمان» وکل هذه [كيفيات] "4 . 
)١(‏ في ف: قولك. 
(۲( إذا قال لعبده: «آنت حر كيف شئت» يقع العتق» ويلغو ذكر المشيئة عند أبي حنيفة. وعند أبي يوسف ومحمد 
یتعلق بالشيثة في اجلس. 
۷ البحر الرائق» ٩۳۹۹/۳‏ تبیین الحقائق» ۲/ ۱۲۳۰ الفتاوی الهندية» ۳۰/۲. 
(۳) أي قوله: «فإن استقام ولا بطل». 
)€( قال ابن نجیم: «وفي عبارته تسامح فانه -کما قررنا- لم یستقم السوال عن الحال في «آنت طالق كيف شئت» 
فمقتضاه أن تبطل «كيف» فيه كما بطلت في «آنت حر كيف شئت». فالعبارة الصحيحة: «فإن لم يستقم حمل 
على الحال» والا بطل»» فتح الغفار» ۳۱۹ 
(0) التدبیر: تعلیق العتق بالوت یقال: دَبرَ الرجل عبده: إذا أعتقه بعد موته. 
وقد یکون تعلیق العتق وت مطلقء نحو: «إن مت فأنت حر» أو مقید. نحو: «إن مت في مرضي هذا فانت 
حر». انظر التعریفات. ۰۵ ۳۰۷؛ الصباح النیر» ار ام 
)1( في التلويح: «غير مطلق أو مقيد). وف ح: «وغير مطلقا أو مقیدا». 
(۷) فيح: الکیفیات. 


(TVA) 


٥‏ /ب من س 


روفي الطسلاق) كانت طالق كيف شت (تقع الواحدة قبل المشيئة لأن 
كلمة «کیف» إنما تدل على تفويض الأحوال والصفات دون الأصل رويبقى 
الفضل في الوصف, أي الزائد على أصل الطلاق من كونه بائناً (والقدن 
-بالرفع» أي الثلاث- رمفوضا إليه) إن كانت موطوءة (بشرط نية الزوج) 


فان ما ذكره من الكيفيات إنما هو قبل الوقوع [ومراد] " من قال: إن العتق لا كيفية 
له: نفي الكيفية بعد الوقوع /۰ وأما الطلاق فله كيفية بعد وقوعه أيضاً من جعلها بائنة» أو ثلاثا 
في العدة. كذا في ابن نجيه”". 

ورده المولى الفناري بأنه ليس مراده ذلك لتصريحه بعده بخلافه» وتمامه ف 

قوله: (بالرفع) يعني / بالعطف على الفضل. 

قیل: والظاهر أنه بالجر عطفاً على الوصف. لأن [الواحد] " أيضاً قدر فلا يصح 
إسناد البقاء إلى القدر بل [الباقي] " وهو الان هو ما فضل على القدر الواقع 
ولا . 

قوله: ([أي الثلاث] ) قیل: عليه الباقي ليس الثلاث» بل الائنین: أي لأن الأول وقع 
قبل المشيئة» فالباقي ما عداه فتأمل ". 

توله: ران كانت موطوءة) أي: لبقاء المحل بعد الطلاق فيصح الو ۲ في 
© مه راو 
(۲) انظر فتح الغفار» ۲۱۹. 
(۳) قال الفنري: «وهو مدفوع بأن ليس مقصود الشارح إثبات الكيفية للعتق بعد الوقوع» كيف وقد صرح بعیده 


بخلافه» بل مقصوده: أن جعل الصنف انتفاء الكيفية بالنسبة إلى العتق موجباً لعدم صحة تعلق الكيفية 
بصدر الكلام» وبطلان التفويض عند الكلام» ول يقيد هذا بكونه عند أبي حنيفة رحمه اللها حاشية 


الفئري» ۰1۱۳/۱ 
(5) في ح: الواعد. 
)٥(‏ في ح: لباقي. 


)1( انظر حاشية عزمی زاده» 0۰٩٩‏ . 
)0۷ في ح» وف: أي الثلث. وفي س: آو الثلاث. 
(۸) انظر حاشية عزمی زاده» ۵۰7. 


۳ ۷ ( 


۶ من ف 


۵ /ب من ح 


فان توافقا فذاك والا تساقطا وبقی الرجعی. 


وفقالا: مالا يقبل الإشارة) من الامسوو الشرعية بأن للا تكون من قبيل 
السات كالطلاق» والعتاق (فحاله ووصهه) -عطف تفسير- (بمنزلة أصله) 


الس بخلاف غيرهاء لها بانت لا إل عدة فلا مشيثة ما. 

قوله: (فإن توافقا قذاث): أي فإن توافقت مشيئتها كن یقع ذلك» فان شاءت بائنة 
وقد نواها الزوج تقع بائنة» وان ثلاثاً ونواها فكذلك. 

وان اختلفا لغا إيقاعها ونیته» وبقي أصل الطلاق فلا بد من اعتبارهما". 

والفرق بين هذا التفویض وعامة التفویضات حيث [لم تصتج]" إلى نية الزوج: أن 
الفرّض هنا حال الطلاق» وهو متنوع بين البينونة' '» والعدد فیحتاج إلى النية لتعين أحدهماء 
بخلاف عامة التفويضات” . 

تول المصنف: (فحاله ووصفه بمنزلة [أصله]) “ قيل: في العبارة قلب» والظاهر أن 


يقول: «فاصله بمنزلة حاله ووصفه» لأن الوصف مفوض إليها اتفاقأء وإنما الخلاف في 


(۱) انظر جامع الأسرار» 4۸4/۲ فتح القدير» ۰۱۰۸/4 


(۲) في ح: ونية. 
(۳) انظر كشف الأسرارء للبخاري ۲/ 11/0؛ فتح الغفارء ۲۲۰؛ حاشية عزمي زاده» ٠٠٠؛‏ بدائع الصنائع» 
۴ وما بعدها. 


)٤(‏ في طلم يحتج. 
() البَيكُوُ: مصدر بان الشيء عن الشيء: أي انقطع عنه وانفصل. وبانت المرأة عن الرجل» فهي بائنة: انفصلت 
عنه بطلاق. انظر لسان العرب. «بين»؛ 0/۱۳؛ المخرب» «بين)» ١/48؛‏ أنيس الفقهاء /ا6١.‏ 
والطلاق البائن: هو الذي لا یلك الزوج فيه استرجاع المرأة إلا بعقد جدید. 


واليونة تتقسم إل قسمین؛ 
١‏ - بینونة خفيفة: وهي التي تفيد انقطاع الملك فقط وهي تكون بانتهاء العدة في الطلاق الرجعي» أو بالطلاق 
قبل الدخول. 


۲- بينونة غليظة: وهي التي تفيد انقطاع الحل بالكلية» كما في الطلاق ثلاثاء فلا تحل له إلا من بعد أن تنكح 
زوجا غيره» ويطلقها من غير اتفاق. 
انظر مرآة الأصولء ۱۷۰ التلويح» /١‏ ١٠٠؛‏ بدائع الصنائع» ۰۱۰۸/۳ 
(7) انظر كشف الأسرارء للبخاري» ۳۷۷/۲؛ فتح الغفارء ۲۲۰؛ العناية» ۰۱۰۸/6 


(۸۰) 


لافتقار الوصف إلى الأصل فاستویا رنیتعدق الأصل بتعلیقه أي الوصف إلى الأصل› 
وبالضد. ففي العتق لا یعتق بلا مشيئة في المجلسء وفي الطلاق لا يقع شيء مالم تشأء فإذا 


تون الاير 

قوله: (لافتقار الوصف إلى الأصل): أي لقيامه به. وأيضاً فإن معرفة وجود الأصل 
بأوصافه فافتقرت معرفة ثبوته [إلى]!'' معرفة وصفه فاستوياء وصار تعليق الوصف تعليق 
الأصل””. 

قوله: روبالضد: أي و[يتعلق] " الوصف / أيضاً بتعليق الأصل. 


.٠٠۹ انظر فتح الغفار 4۲۲۰ شرح ابن ملك 504؛ حاشية الرهاوي»‎ )١( 


(۳) انظر كشف الأسرارء للبخاري» ۳۷۸/۲؛ إفاضة الأنوار» للدهلوي» 59؟. 


(T۸I) 


۲ من س 


مبحت: کم 
(و١كم)‏ اسم للعدد الواقع) بمعنى الشرط مجازاً (فإذا فال: (آنشت طالق كم شنت لم 
تطلق مالم تشم شيئاً من العدد بشرط الجلس» ونية الزوج. 


5 )۱( 
مبحت : کم 
قوله: (بمعنى الشرط مجازا): أي «فكأنه قال: «آنت طالق على أي عدد شئت» فلو 
صرح بها لكان للشرط فكذا [ما في]''' معناها»”". 
قوله: ربشرط المجلس ونية الزوج) في ابن نجيم: أن ظاهر ما في هداي عدم التوقف 
على نية الزوج» واستظهره ". قال: «لأنه لا اشتراك لأن الفوّض إليها القدر فقط فلا 


(1) 


إبهام» 
9 © © 


 )۱(‏ «کم) اسم لعدد مبهم الجنس والمقدار» وهي نوعان: خبرية» واستفهامية» وتأتي بمعنى الشرط مجازاً. 
انظر تفصيل الكلام عنها في: كشف الأسرارء للبخاري» ۳۷۸/۲؛ فتح الغفار» ۲۲۰ وما بعدها؛ جامع الأسرارء 
۲ العقد المنظوم» 4۱۳/۱؛ اللمع» لابن جني» 57 ١؛‏ الإيضاح في علوم البلاغة» ۱۳۵؛ علل النحوه 
۳ الجنى الداني» ١7؟؛‏ حروف المعاني» 1۰. 

_ في س: من في. 

(۳) شرح ابن ملك ۵۱۰. 

(4) عبارة المداية: «وان قال لها: «آنت طالق کم شئت» أو «ما شئت» طلقت نفسها ما شاءت؛ لأنهما یستعملان 
للعدد» فقد فوض إليها أي عدد شاءت. فان قامت من المجلس: بطل. 
وان ردت الأمر: كان ردا؛ لأن هذا آمر واحد» وهو خطاب في الحال فيقتضي الجواب في الحال» ۱۱۰/۶ وما 
بعدها. 
وانظر السألة في: کشف الا سرا للبخاري؛ ۳۷۸/۲؛ شرح ابن ملك» ۵۱۰؛ فتح القدير» ۱۱۰/۶ وما بعدها؛ 
بدائع الصنائع» ۱۲۱/۳ تبيين الحقائق» ۲/ ۲۳۰؛ الفتاوی الهندية» ۱/ ۰۰۷ 

(0) انظر فتح الغفار» ۲۲۱؛ فتاوی السغدي. ۳۱۱/۱. 

() في فتح الغفار: «وله آفراد فلا إبهام». ص ۲۲۱. 


(TAT ( 


مبحث: «حیث) و«آین) 


(واحيث) و«آین) اسمان للمکان المبهم) ععنی «ن) جازا (فإذا قال: (آنت طالق حيث 


شنت) أو (أين شئت)» أنه لا بقع مالم قتشا وتتوقت مشيتتها دالمحلس. بخلاف إذا) شئت 
9 3 , شف ف تشاء في المجلس وبعده لاتصال الطلاق بالزمان دون الکان. 


(Ds Ma a 
مبحث «حيث» ۰ / و«أين)»)‎ 


قوله: ربمعنى «إن» مجازا): أي لتعذر العمل بالظرفية في الثال [الذکور] " لأن الطلاق 


لا تعلق له بالمكان» فيلغو ويبقى ذكر [مطلق] " المشيئةء فصار بنزلة «إن» لشارکتهما في 
a‏ 


(۱) 


(۲) 


(۳) 
(€) 
(0) 


(1) 
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«حيث» اسم للمكان المبهم» وتفيد العموم إذا كانت شرطية نحو: «حيث تجلس أجلس» ولا تكون للعموم إذا 
كانت خبرية نحو: «جلست حيث جلس زید». 

انظر معنى «حیث» في: فتح الغفار» ۲۲۱؛ جامع الاسرار» 4۸۸/۲؛ كشف الأسرارء للبخاري» ۲/ ۷۹؛ 
قواطع الأدلة» 4۸/۱؛ العقد المنظوم» /١‏ 5١5؛‏ الفصل» ۲۱۱؛ همع الموامع» ۲۰۹/۲ وما بعدها؛ علل 
النحو» ۲۲۷. 

«أين» اسم للمكان المبهم» ويستفهم بها عن المكان بمنزلة «متی» في السؤال عن الزمان» وهي متضمنة حرف 
الاستفهام والجزاء. 

انظر معنى «أين» في: فتح الغفار» ۲۲۱؛ جامع الأسرار»ء 4۸۸/۲؛ كشف الأسرارء للبخاري» ٩۳۷۹/۲‏ قواطع 
الأدلة» ۱/ ۷+ الكوكب الدري ۲۷۳؛ الفصل» ١7؛‏ علل النحوء ۲۲۳. 

ساقطة من ط. 

ساقطة من ط» و س. 

«ولو قال: «أنتء طالق حیث شئت»» أو «أين شئت» لا تطلق ما لم تشأ الطلاق في جلسها. وان قامت من 
مجلسها فلا مشيئة ها؛ لأنهما اسمان للمکان» والطلاق لا تعلق له بالکان» فیلغو ذکرهما. لکن فیهما معنی 
التأخير» وحروف الشرط کذلك فیجعلان مجازاً عن حروف الشرط. ثم الأصل في حروف الشرط التمحضة 
للشرطية «إن» دون «متی» وما في معناهاء والاعتبار بالأصل فيقيد با جلس» مجمع الأنه ۵4/۲. 

وانظر السألة في: کشف الأسرار» للبخاري» ۳۷۹/۲؛ جامع الأسراره ۲ وما بعدها؛ بدائع الصنائع» 
۳ شرح الجامع الصغيرء ۲۱۳ البحر الرائق» ٩۳۹۹/۳‏ تبیین الحقائق» ۰۲۲۹/۲ 

في ح: الویهام. 


(TAT) 


۹ منح 


مبحث ا لجمع المذكور بعلامة الذکور 
(الجمع المذکور بعلامة الذکور عندنا بتناول الذکور والإناث عند الاختلاط تغليباً 
«علی وجه الحقيقة؛ لأنه صح للمذکر والونث كما للمذکر فقط. والأصل الحقيقة. وقال 
الأكثر: إنه مجاز؛ لانه خير من الاشتراك. ورد بانه خير من المشترك اللفظي. 


مبحث: الجمع المذكور بعلامة الذكور 
/ ذكره في بحث الحروف لأن الكلام فيه باعتبار علامته وهي حرف" . 


قوله: رتغلیبا على وجه الحقيقة) ليس في عبارة ابن نجيم ذكر التغليب” ". والصواب 
إسقاطه؛ لا في التحرير وشرحه: أن الاعتراف بالتغليب اعتراف بالجاز لأنه نوع منه”". 

فالراد: دخوفن في أصل الوضع من غير تغليب» وهذا نفاه الأكثر. وقالوا: لا يدخلن 
وضعاًء لكن تغلیباً '» كما ذكره الشارح في أول بحث ألفاظ العموم”” » وقدمنا هناك أن 


.6١١ انظر شرح ابن ملك‎ )١( 

(۲) انظر فتح الغفار» ۲۲۲. 
وإنما نبه على ذلك لأن الشارح نقل کلام ابن نجيم وقال: «قاله ابن نجیم». 

(۳) انظر التحریر وشرحه التحبیر» ۲۱۱/۱؛ تیسبر التحریر» ۰۲۳۱/۱ 

(4) الجمع المذكور بعلامة الذکور کالسلمین» والصلین والمؤمنين... وکذا: افعلواء كلواء اشربوا... ونحو ذلك هل 
یتناول الاناث آم لا؟ 
اختلف العلماء في ذلك: فذهب الحنفية» وأكثر الحنابلة» وبعض الشافعية إلى دخوهن في ذلك تبعا على سبیل 
الحقيقة. 
وذهب أكثر الشافعية والأشاعرة» وبعض الحنابلة: إلى عدم دخوهن في ذلك إلا بدليل» وآن دخوهن إنما يكون 
على سبيل التغليب عند وجود ما یقتضیه» وليس بأصل الوضع. 
انظر تفصيل المسألة مع ما استدلوا به في: جامع الأسرارء 1۸٩/۲‏ وما بعدها؛ فواتح الرحموت» ۲۷۳/۱ وما 
بعدها؛ تيسير التحریر ۱/ ۲۳۱؛ شرح ابن ملك» ١١0؛‏ نور الأنوار» ۱/ ۳۹۳ البرهان ۲4۶/۱ وما بعدها؛ 
احصول. للرازي» 57١/7‏ وما بعدها؛ التبصرة» ۷۷ وما بعدها؛ شرح تنقيح الفصول» ۱۹۸؛ شرح الكوكب 
المنير» ۲۳۵/۳ وما بعدها؛ إرشاد الفحول» ۲۱۹ وما بعدها. 

(5) قال الشارح: «ثم صيغة الجمع المذكر» والواو في نحو «افعلوا» هل تشمل النساء وضعاً؟ 
الأظهر: لاء إلا تغليباً» إفاضة الأنوار (النسخة المطبوعة مع نسمات الأسحار»» وانظر تعليق ابن عابدين 
علیه» 5/. 


(TA) 


٤‏ /ب من ف 


خارجي» قاله ابن نجیم. 
رولا یتناول الاناث المنفردات) أي لا يكون لمن خاصة اثفافا. 


البنات للاحتیاط في الأمان فیدخلن تبعاء لا تغل“ 

قوله: رولیس کذلكت "... إلخ): أي ولیس الجمع الذکور مشترکاً لفظياً حتی یکون الجاز 
خيراً منه"» وإنما هو مشترك معنوي وهو خير من ایجاز ". ویدل على أنه معنوي شمول 
الأحكام [العلقة] " بالصيغة هن آيضاًء كوجوب [الصلاةء والزكاة] > والصيام بقوله تعای: 
ویو آلصّلَوة توا آلركوة4» وقوله تعالى: کیب عَلَيَكُمُ آلضِيَاهُ4”. كذا أشار إليه في 
التحرير 

قوله: رفإن استدل... إلخ): أي فان استدل على عدم دخ ون في جمع المذكر 
بعدم دخوهن [في الجمعة والجهاد] " فقد يقال في جوابه: إنه لدليل خارجي وهو الإجماع 
وا 


(۱) انظر نسمات الأسحار (النسخة المطبوعة)» ١۷؛‏ وانظر التحرير وشرحه التحبير» .7١7 /١‏ 

(؟) ليس في عبارة ابن نجيم: «وليس كذلك». انظر فتح الغفار» ۲۲۲. 

(۳) إذا دار اللفظ بين احتمالين: أن يكون مجازاء أو أن يكون مشترکاً لفظياً يقدم الجاز. انظر شرح تنقيح الفصول» 
١‏ وما بعدها. 

۰۳۷۹/۱ انظر التحرير وشرحه التحبير» ۲۱۳/۱؛ فواتح الرحموت؛‎ )٤( 

(4) في طء و س: المتعلقة. وما أثبنّه هو الموافق لعبارة التحرير. 

(5) في ح: الزكاة» والصلاة. 

(۷) سورة البقرق» الآية (1۳). 

(۸) سورة البقرق الآية (۱۸۳). 

(9) انظر التحریر وشرح التحبیر عليه ۰۲۱۱/۱ 

(۱۰) فق س: ف ابمعة والعیدین وابهاد. 
آي عدم دخولن في قوله تعالى: هدوا فى آله حَقَّ جهاده 4 [الحج: ۸ وقوله تعالی: «فاسَعَوا ى ذكر 
[الجمعة: .]٩‏ 

(۱۱) انظر فتح الغفار» ۲۲۲؛ تيسير التحرير» /١‏ 777. 


4 


۳ 


)۳۸۵ ( 


(وإن ذکر بعلامة التأنیث یتناول الاناث خاصة حتی قال محمد في السیر) الكبير: (إذا 
فال) المستأمن («آمنوني على بني) وله بنون وبنات أن الأمان بتناول الضریقین. ولو قال: 
(آمنوني على بناتي) لا یتناول الذکور من آولاده. ولو قال: (على بني) ولیس له سوی 


البنات لا ينبت لهن الأمان) وکذا الوصية لبنى فلان. 


فان قلت: كما أنه استدل بذلك على عدم دخوطن فیما ذکر» قد یستدل به أيضاً / على 
دخوهن في قوله تعالى: اما لصاوي" ونحوه» فلا يتم 000007 

قلت: أشار إلى جوابه في التحرير: بأن الاستدلال بالخارجي على عدم دخوهن فيما لم 
يدخلن فيه أولى من الاستدلال به على دخوهن فيما دخلن فيه. لأن الأول آقل وإسناد 
الأقل إلى الخارجي أولى من / إسناد الأكثر إليه لما فيه من تقليل خلاف الظاهر» خصوصا بعد 
[ترجح الشترك] " المعنوي على اللفظي» والجاز“. 

قول المصنف: رحتی قال... إلغ) تفریع على ما مهده من الأصول الثلاثة " على طریق 


اللف غير الرتب. 
وقوله: «علی بسي) أصله بنوي» فعلامة الذكور فيه انقلبت ياء» وأدغمت في ياء التکلم 
علی القاعدة الصرفية . 


© © 89 


(۱) سورة البقرق» الآية (1۳). 
(۲) انظر التحرير وشرحه التحبیر» ۲۱۱/۱ وما بعدها. 
(۳) في ح: ترجيح المشتركة. 
(5) انظر التحریر وشرحه التحبير» .7١7/١‏ 
)2 وهي: 
-١‏ أن الجمع المذكور بعلامة الذكور يتناول الذكور والإناث عند الاختلاط. 
۲- أنه لا يتناول الاناث المنفردات» أي لا يكون لمن خاصة. 
۳- الجمع إذا ذكر بعلامة التأنيث يتناول الاناث خاصة. 
(7) انظر شرح ابن عقيل» ۹۰/۳؛ الأصول في النحوء ۳/ ۷۷؛ الشافية في علم التصریف» .4١‏ 


(كم"”"") 


۲ /ب من س 


۹ /ب من ح 


العم یسح و لکا اسک 


ویشتمل على مبحثین: 


مبحث: الصرسح. 


مبحث: الکناس_4. 








مبحث الصریح 


(وأما الصريح: قمسا ظوسر المسراد به ظهوراً بيناً) تاماً رحقيقة) 


مبحث الصريح 
وهو القسم الثالث من أقسام اللفظ باعتبار استعماله في المعنى”". 
مر م بر اي ۱ اه 1 
قول المصنف: (ظهورا بين آخرج الظاه لان الظهور فيه لیس ببين: أي تام. 
وآما النص» والفسر وامحکم فخارجة بورد القسمة» لانه من آقسام وجوه الاستعمال 


فلا حاجة إلى زيادة قيد «الاستعمال» لانفهامه من الكلام » وهو مبنى على تباین هذه الا قسام 


وأما على مذهب المتقدمين من أنها متمايزة بكسب الفهوم واعتبار الحيثية»› متداخلة 


عست الوجود فلا حاجة إل ذلك / اصاث وان اجتماعها فى لفظ واحد کما مر بیان" لژن 
[مام] ' الانکشاف يحصل بالتنصيص والتفسیر كما يحصل بكثرة الاستعمال وعلیه فيدخل فيه 
غيره» ولكن لا يدخل [فیه] " الظاهر إذ الظهور فيه غير تام'". 


(۱) 


(۲) 


)۳( 
)€( 
)0( 
قف 
)۷ 


على أنه قد یقال: إن القول بذلك متحتم» إذ النص والفسر ليسا بكناية لا محالةه 


التقسيم الثالث: باعتبار استعمال اللفظ في المعنى» وينقسم إلى أربعة آقسام وهی: احقيقة. المجازء وكل 
منهما إن ظهر منه الراد فهو الصریح» وإلا فهو الكناية. انظر ص ”77١من‏ هذه الرسالة» وانظر فواتح 
الرهوت» ۲۲۶۲/۱ 

الصریح في اللغة: يأتي بمعنى الظهور. ومنه سمي القصر صرحا لظهوره وارتفاعه. وجعه: (صروح»» 
والصریح کل خالص» وصّرَّح بما في نفسه تصريحا: أي آظهره. والتصریح: ضد التعریض. انظر ختار الصحاح 
صرح ۰۱۵۱ المصباح المنير» (صرح». كلا١.‏ ار ۱ 

وفي الاصطلاح: عرفه النسفی بأنه: «ما ظهر الراد به ظهورا بینا حقيقة كان أو مجازا». النار» ۳/۱ 

وانظر تعريفه في: آصول السرخسی» ۱ آصول البزدوي» ۱ 4 الغنی» للخبازي» 5 ؛ فتح الغفار» 
۳ فواتح الرحموت» ۱ شرح ابن ملك» ۰ 

انظر جامع الأسرارء ۲/ 6۹۱+ شرح ابن ملك» وحاشية عزمي زاده» ۵۱۲. 

انظر ص ١56‏ وما بعدها من هذه الرسالة. 

في ح» و س: كمال. 

ساقطة من ط. و ف. و س. 

انظر حاشية عزمی زاده» ۵۱۲. 


(TAA) 


۰۵ من ف 


لغة آو اصطلاحاً رکان) الصریح رآو مجازا) کقوله: «لا آكل من هذه النخلة» فانه جاز 
مشتهر هجر الحقيقة اتفاقا ورکقوله: «آنت حر وأنت طالق!) فانهما في إزالة الرق والنكاح 
حقیقتان شرعیتان. مجازان لغويان» صريحان في ذلك بواسطة كثرة الاستعمال. 

(وحكمه: تعلق الحکسسم) الشرعي وان لم يقصهه ربعين الكلام) 


۱ 4 
فلوم یدخلا في الصریح يلزم تثلیث [القسمة]" ' إلى ما ليس صريحاً ولا كناية» كذا أشير إليه في 
00 
التحرير وغيره . 

فوله: (لغة أو اصطلاحا: أي سواء كانت ا حقيقة لغوية أو اصطلاحية» وما مثشل به 
الصنف من الثاني كما سيتضح قريباً. 

قوله: (فإنهما في إزالة الرق والنكاح حقيقتان شرعيتان, مجازان لغويان) يعني أن كلا 
من المثالين يصلح أن يكون مثالا / للحقيقة والمجاز باعتبارين» كما في الشرح الملكي: فإنهما 
حقيقتان شرعيتان في إزالة الرق والنکاح» مجازان لغويان فيهماء لأن وضعهما في اللغة 

۱ 5( 
لیس كذلك . / 

ل 5 ۷ 

]ا ۱ ابن نجيم بأن «ظاهر کلام فخر الإسلام دوين في التقرير" 5 أن معناهما 
اتفق عليه أهل اللغة والاصطلاح. بخلاف نحو الصلاة والحج والزكاة فإنها لم تبق على معانيها 
الل" 

٠ ۹ 030 ۰ 3 

قول المصنف: (وحکمه تعلق الحکم [بعین]" ١‏ الكلام... إلخ) قال في شرحه: «فعلى أي 
وجه أضيف إلى المحل من نداء أو وصف كان موجباً للحكم» حتی إذا قال: «يا حر)» أو 
(۲( انظر التحریر» وشرحه التحبیر» ۲ حاشية عزمي زاده» ۳۲ فتح الغفار» ۲۲۳. 

(۳) أي من الحقيقة الاصطلاحة. 
(5) انظر شرح ابن ملك ۵۱۲. 


)6 في ح: رواه. 


.۲۲6 فتح الغفار»‎  )۸( 


)۹( في ح: بين. 


(۳۸۹ ( 


۷ من س 


۷ من‌ح 


حتی لو طلق أو أعتق مخطئاً وقع» ثم الراد بثبوت حکمه بلا نية قضاءً فقط. والا آشکل 
(بعت» و«اشتريت» إذ لا يثبت حکمهما -في الواقع- مع الهزل. وني نحو الطلاق والعتاق 
لخصوصية الدلیل كذا في التحرير (وقيامه مقام معناه حتى استغنى عن العزيمة) أي النية 
لغاية وضوحه. 


«يا طالق»» أو «حررتك». أو «طلقتك» يكون اعا نوى [أو ل ۳ كما لو قال: «آنت حر» أو 
«انت طالق» لان عينه قام مقام معناه في إيجاب الحكم» لكونه صرياً فلا تاج إلى النية»"''. 

قوله: رحتی لو طلق أو أعتق [مخطت] " وقع) کان اراد أن يقول مثلاً: «سبحان الله» أو 
«اسقني» فقال: «آنت طالق» أو «آنت حر» وکذا لو قصده مع ۳ بالنية إلى محتمله فله 
ذلك ديانة» كقصد الطلاق من وثاق» لاحتمال اللفظ له ولا يصدق قضاء لأنه خلاف الظاهرء 
وفيه تخفيف عليه . 

ثم لا يخفى ما في كلام الشارح من الركاكة» وكان المناسب ذكر التفريع المذكور بعد قول 
المصنف: (حتى استغنى عن العزيمة). 

قوله: (لخصوصية الدليل) وهو قوله عليه الصلاة والسلام: «ثلاث جدهن جد. 


500 
وهزلهن جد: النکاح. والطلاق والرجعة) . 


© ® © 
)١(‏ ساقطة من ح. 
(۲) كشف الأسراره للنسفي» ۳/۱؛ وانظر البسوط ۱۰/5 البحر الرائق» ۰۲۷۰/۳ 
)۳( في ح: مخيطاً. 
)٤(‏ في ح: حرفه. 
(0) انظر کشف الأسرارء للبخاري ۳۸۱/۲ وما بعدها؛ شرح ابن ملك» ۵۱۳؛ فتح القدير» 6/ ۵؛ العنایق 1/4 
وما بعدها. 


(5) رواه آبو داود» في سننه» کتاب الطلاق. باب في الطلاق على امزل ر (۰)۲۱۹۶4 ۲۵۹۹/۲؛ والترمذي في سننه» 
کتاب الطلاق واللعان باب ما جاء في الجد وامزل في الطلاق» ر (۱۱۸۶) 4۹۰/۳؛ وابن ماجة في سننه» کتاب 
الطلاق» باب من طلق أو نکح أو راجع لاعباً ر (۰)۲۰۳۹ ۰15۸/۱ وقال الترمذي: «حدیث حسن غريب» 
والعمل على هذا عند أهل العلم من آصحاب الني صلی الله عليه وسلم وغيرهم». 
وقال ابن حجر: «وهو من رواية عبدالرهمن بن حبیب بن آدرك وهو تلف فيه» قال النسائي: منکر امحدیث. 
ووثقه غبره» فهو على هذا حسن) التلخیص ابر ۰۲۱۰/۳ 
وانظر نصب الراية» ۳/ ۲۹۳ وما بعدها؛ خلاصة البدر المنير» ۲۲۰/۲ رواء الغلیل ۲۲6/٩‏ وما بعدها. 


بآ 


مبحث الكناية 

(وأما الكناية فما استتر المراد به) أي استتر بالاستعمال (ولا يفهم إلا بقرينة حقيقة 
كان أو مجازل مثل ألفاظ الضمير) ك١هواء‏ فإنه لا يميز بين اسم واسم إلا بدلالة أخرى. 
مبحث الكناية”") 

وهو القسم الرابع من أقسام اللفظ باعتبار الاستعمال. 

قوله: (أي استتر بالاستعمال) تقييد للاستتار بناء على ما تقدم من اشتراط الاستعمال» 
وليس تفسيراً للضمير الجرور؛ لأنه عائد إلى ما يعني أن «الراد بالاستتار: [الاستتار]" بحسب 
الاتعمال بان ساره على فش فان قد يصن غر اغى صح وان كان معداء ظاش | 
في اللغة» كما أن الانکشاف يحصل في الصریح / باستعماهم وان كان خفياً في اللغة» ومن 


لا يشترطه في الصريح لا يشترطه هاهناء فيدخل فيه المشترك والمجمل ونحوهما» / كذافي 
نا 


قول المصنف: (حقيقة كان أو مجازل فان الحقيقة / المهجورة والمجاز قبل التعارف يعدان 
من الكناية» فهي عند الأصوليين آعم منها عند علماء البيان -كما بسطه ابن نجیم *- لأنها 
مباينة للحقيقة والمجاز [عندهم] . 


(۱) الكناية في اللفة: «أن تتكلم بالشيء وتريد غيره» لسان العرب «کنی». ۱۵/ ۲۳۳؛ مختار الصحاح 


«كنىك ۲ ۲. 
وفي ال صطلاح: «ما استتر الراد به» ولا يفهم الا بقرينة» حقيقة كان أو جازآ». وهذا تعریف النسفي. 
النار» ۳/۱ 


وانظر تعریف الكناية في: أصول السرخسي» ۱۸۷/۱؛ کشف الأسرارء للبخاري» 4171/١‏ فتح الغفار 54 ۲۲؛ 
فواتح الرهوت ۲۲۰/۱؛ شرح ابن ملك ۵۱۳. 

(۲) ساقط من ط. 

(۳) مرآة الأصول ۱۵۸. 

(4) قال ابن نجیم: «فإن قیل الكناية عند علماء الأصول هل هي الكناية عند علماء البيان أو غیرها؟ 
آجیب: بأن الظاهر أن بینهما عموما وخصوصا مطلقاء فان ما هو كناية عند علماء البیان كناية عندهم» فان 
صاحب الفتاح قال: «الكناية أن تترك ذکر الشيء بذکر ما يلزمه لینتقل الذهن من الذکور إلى التروك» وحذف 
الرجع نادر لا حکم له» فليس کل كناية عند آهل الأصول كناية عند آهل البیان. کذا في التقریر». فتح الغفاره 
۵ التقریر تحقيق: د. خالد العروسي» ۱۵۸/۱؛ وانظر مفتاح العلوم» ٤٠٠١‏ . 

(۵) في ح: عندهما. 


CFA) 


6 /ب من ف 


۷ /ب من س 


۷ /ب من ح 


(وحکمها: أن لا يجب العمل بها الا بالنية) أو دلالة الحال. 

رو کنایات الطلاق) كبائن» وحرام (سميت بها بالكنايات «مجازا) لأنها كناية عن 
البينونة عن وصلة النكاح (حتى كانت بوائن) وعند الشافعي كناية عن الصريح فتكون 
رواجع 1 اعتدي) و(استبرئي رحمكت) و(أنت واحدة)) فرواجع لاقتضائها وقوع 
الطلاق سابقاء والواقع بالصریح رجعي. 


قول المصنف: (وكنايات الطلاق... إلخ) «جواب سؤال مقدر» وهو إن هذه الألفاظ 
کنایات. والكناية ما استتر المراد منه» والمراد بالمستتر هنا: هو الطلاق فيجب أن يقع بها 


١ 
٤ اي‎ 


والجواب: إنها سميت بها جازا لأنه لا استتار في معانيهاء بل ظاهرة على كل أحد 
لكنها شابهت الكناية من جهة الابهام فيما تعمل فيه. مثلا: «البائن» معلوم المرادء إلا أن محل 
۲ 2 
البينونة [هو] ' الوصلة» وهي متنوعة أنواعاً ختلفة كوصلة النكاح» والقرابة وغيرهماء فاستتر 
الراد لا في نفسه بل باعتبار إبهام احل الذي یظهر آثر البينونة فيه» فاستعیر ها لفظ الكناية» 
a (۳( ۳‏ 5 ۳ 5 
واحتاجت إلى النية لیزول إبهام احل. [وتتعين] البينونة عن وصلة النکاح ویقع الطلاق البائن 
بموجب الکلام نفسه من غير أن يجعل «آنت بائن» کناية عن «آنت طالق» حتی یلزم کون الواقع 
به رجعیا» . 
قول المصنف: (سمیت مجاز أصل التن: «سمیت بها مجازا». 
1 
قوله: (فرواجع' '... إلخ) ظاهره أن الاستثناء من قوله: «حتی كانت بوائن». 
(۲( في ط و» س» و ف: هي. 
(۳) في ح: وتتبین. 
(4) هذا نص كلام ابن نجيم في فتح الغفار» ۲۲۵. وانظر المغني» للخبازي» ١٤٠؛‏ کشف الأسرارء للبخاري» 
۲ وما بعدها؛ شرح ابن ملك» ۵۱۵. 
)٥(‏ انظر النار» ۰۳۱۷/۱ 
وا نبه الامام ابن عابدین -رجه الله- على ذلك لأن بعض نسخ افاضة الأنوار فیها: «(سميت) بالکنایات 
(مجازا)». وانظر تعلیق احقق محمد برکات على افاضة الأنوار» ۰۱۵۹ 


(5) يعني قوله: «اعتدي» وااستبرئي رحمك» و«أنت واحدة». قال البابرتي: «ثم الكناية على ضربین: ما یکون الواقع 
به واحدة رجعية؛ وما يكون واحدة بائنة. 


0555 


(والأصل في الكلام: الصريح. وقي الكناية تصور) لتوقفها علی الثبة (وظهر هذا 


التفاوت) بينهما (فيما یدراً بالشبهات) فيحد القاذف ب «زينت بفلانة). لا ب «جامعتها». 


ءِ ١‏ 
ويحتمل أن یکون من قوله: «سميت بها مجازا» ومقتضی [مذا]" " آن یکون اطلاق الکناية 


على هذه الثلائة حقيقة» ولذا وقع بها الرجعي. 


والظاهر: الا ول" فان ما عداها يدل على البينونة» والطلاق يقع بموجبها فيكون بائناًء 


وني الثلائة لا يقع الطلاق بموجبهاء بل بالتطليق المقدّرء والواقع به رجعي: أي «اعتدي لأني 
طلقتك» ففى المدخولة يثبت الطلاق والعدة» وفي غيرها يثبت الطلاق بالنية ولا تجب العدةه 


وكذا في «استبرئي». 


وأما في «آنت واحدة» فالمعنى: «آنت تطليقة واحدة» على أنه وصف للمصدر حيث نوی 


الطلاق. 
قول المصنف: (والأصل في الكلام: الصريح) لأن / الكلام موضوع للإفهام؛ م.٠/امنح‏ 
والصریح في هذا العنی هو / التام *. ۸ من‌س 


فالأول: ثلائة آلفاظ هی: «اعتدي»» و«استبرئی رحمك» واآنت واحدة» ولا بد لكل واحدة منها من احتمال 
معنيين حتی يحتاج إلى التعبین بالنية» أو با يقوم مقامها من دلالة الحال» العناية» /٤‏ ۱۲. وانظر بدائع الصنائع» 
۳ وما بعدها؛ البحر الرائق» ۳۳۰/۳. 

انظر شرح ابن ملك» ۵۱۷؛ وحاشية ابن الحلبي علیه ۵۱۷. 

انظر کشف الأسرار» للبخاري» ۲ وما بعدها؛ جامع الأسرار» ۲ وما بعدها؛ الهداية» وفتح القدیره» 
۶ وما بعدها. 

انظر کشف الأسرارء للبخاري ۳۸۹/۲؛ جامع الأسرار» 4۹۹/۲؛ شرح ابن ملك» .۵۱٩‏ 


۳۹۴ ( 


التقسيم الرایج 


باعتبار كيفية دلالة اللفظ على الحنی 


ویشتمل على آربعة مباحث: 


مبحث : الاستد لال بعبارة النص. 
مبحث : الاستدلال باشارة النص. 
مبحث : دلالة النص. 


مبحث : افتضاء النص. 





مبحث: الاستدلال بعبارة الخص 
روآما الاستدلال) الدلالة: کون الشيء متی فهم. فهم غبره؛ فإن كان التلازم 


مبحث الاستدلال بعبارة النص”') 
وهو القسم الأول من القسم الرابع”” من التقسیمات الأربعة المتعلقة بالنظم والعنی". 
قوله: رالدلالة: کون الشي.... إلخ) هذا التعریف والتقسیم ذکره في التحریر " بناءً 
على اصطلاح المناطقة " كما صرح / به نفسه فانه بعدما تكلم على ذلك» وقسم 


(۱) «الثابت بالعبارة: هو ما كان السیاق لأجله» ویعلم قبل التأمل أن ظاهر النص متناول له» آصول السرخسي؛ 
۳/۱ 
وعرفه البرهاني بأنه: «ما كان مقصوداً ولي وسيق الكلام لأجله» وظاهراً من كل وجه» تعلیقات محمد سعید 
البرهاني على إفاضة الأنوار» ۰۱۲۱ 
وانظر تعريفه في: أصول البزدوي» ۱۷۱/۱ التوضیح» /١‏ ۲۳؛ تقويم الأدلة» ۱۳۰؛ المغني» للخبازي ۹٤٠؛‏ 
فواتح الرهوت» .5٠”/١‏ 
(۲) التقسيم الرابع للنظم والعنی باعتبار كيفية دلالة اللفظ على المعنى» وهو أربعة أقسام: 
عبارة النصء إشارة النصء دلالة النص» اقتضاء النص. 
(۳) انظر ص ١77‏ من هذه الرسالة. 
(4) انظر التحریر» .48/١‏ 
(6) الدلالة نوعان: لفظية» وغير لفظية. 
فالدلالة اللفظیة: ما یکون الدال فیها لفظا. 
وغير اللفظیة: ما لیس کذلك. 
وكل من اللفظية» وغير اللفظية تنقسم إلى: وضعية» وطبيعية» وعقلية» فالاقسام ستة: 
أولا: أقسام الدلالة اللفظية: 
-١‏ الدلالة اللفظية الوضعية» كدلالة «زید» على مسماه. 
۲- الدلالة اللفظية الطبيعية» كدلالة «أح أح» على وجع الصدر فان الطبيعة تضطر إلى إحداث هذا اللفظ 
عندما يعرض الوجع في الصدر. 
۳- الدلالة اللفظية العقلية» كدلالة اللفظ المسموع من وراء الجدار على وجود اللافظ. 
ثانيا: أقسام الدلالة غير اللفظية: 
-١‏ الدلالة غير اللفظية الوضعية» كدلالة الدوال الأربع على مدلولاتها. 
والدوال الأربع هي: الخطوطء والعقود» والنُصبء والإشارات. 
۲- الدلالة غير اللفظية الطبيعية» كدلالة حمرة الوجه على الخجل» وصفرته على الوجل. 


)۳۹۵ ( 


8 من ف 


الوضعية " إلى غير لفظية -کالعقود والمُصب'' - ول لفظیة: [وهي] " کون اللفظ بحيث إذا 
آرسل فهم العنی للعلم بوضعه له" . قال: «هذا [علی] " اصطلاح النطقیین» . 

ثم قال: «وآما الأصوليون [فما للوضع]"" دخل في الانتقال» ۳ : «أي الدلالة الوضعية 
عندهم ما للوضع دخل في الانتقال فیها من الشيء إلى غیره". شم ذکر أن الحنفية جعلوا 
الدلالة الوضعية قسمین: لفظيةء وغير لفظية. وتکلم على غير اللفظية '". ثم قال: «واللفظية 
عبارة وزشارة ٠٠‏ إل آخر ما ذکره الشارح. 


= ۳- الدلالة غير اللفظية العقلية» كدلالة الدخان على وجود النار ودلالة الصنوع على صانعه. والقصود عند 
النطقیین هو القسم الأول: الدلالة اللفظية الوضعية. وهي على ثلاثة آقسام: 
دلالة المطابقة» ودلالة التضمن, ودلالة الالتزام. 
انظر تسهیل النطق» ۱۰ وما بعدها؛ إيضاح البهم ۳۹ وما بعدها؛ شرح الکوکب النیر» ۱۲۵/۱ وما بعدها. 
 )۱(‏ «الوضع اصطلاحا: تعيين آمر للدلالة على آمر آخر» تسهیل النطق» ۱۰؛ وانظر التعریفات» ۲۵۲. 
(۲) «الراد بالعقود: عقد الأنامل لبیان قدر العدد. 
والتُصب: هي ما ینصب بين حدود الاملاك ومسافة الطریق. 
ودلالة عقد الأصابع على قدر العدد» والنُصب على الحدود ومسافة الطريق» والاشارة على الشار إليه وضعية 
غير لفظية». تسهيل المنطق» .١١‏ 


(@ طا وهو 
)€( انظر التعریفات» 5 ۰۱۰ شرح الکوکب النیر» .٠١١/١‏ 
)6( ساقطة من ط. 


(7) التحرین ۱۰۱/۱ 

(۷) في ح» و س: «فما في الوضع» وما أثبثه من ط» و ف هو الوافق لعبارة التحریر. 

(۸) التحرین ۰۱۰۲/۱ 

(9) هذه العبارة من التحبير» ۰۱۰۲/۱ 

(۱۰) انظر التحریر» ۱۰۲/۱ وما بعدها. 

(۱۱) الصدر السابق» ۰۱۰۲/۱ 
قال التفتازاني: «احکم الستفاد من النظم إما أن یکون ثابتاً بفس النظم أو لا. 
والأول: إن كان النظم مسوقاً له فهو العبارة» والا فهو الاشارة. 
والثاني: إن كان الحكم مفهوما منه لغة فهي الدلالة» أو شرعا فهو الاقتضاء. 
وإلا فهو التمسكات الفاسدة». التلویح» /١‏ 757. 


)”"ةك١‎ 


بعلة الوضع ف و ضعیة. أو العقل فعقلیة» ومنها الطبيعية» وقامه في التحریر. 
واللفظیة: عبارة» واشارة. ودلالت واقتضاء. 
وباعتباره ينقسم اللفظ إلى: دال ( دعب ارة السنص) آي اللفظ. لا النص قسیم 


فقوله هنا: (واللفظية) معطوف على «غير اللفظية» الواقع في كلام التحرير. 

توله: رومنها الطبيعية): «أي من العقلية: الطبيعية» وهي ما اقتضى التلفظ بملزومها 
الذي هو اللفظ طبع اللافظ عند عروض العنی له: كدلالة «أح» على أذى الصدر ‏ ومراده 
بذلك الرد على جعلهم لها قسيمة للمقلية ". 

قوله: (وباعتباره ینقسم. .. إلخ): أي باعتبار هذا التقسيم في الدلالة اللفظية ينقسم 
اللفظ إلى دال... إلخ: يعني أن هذه الأوصاف للدلالة حقيقة وتتعدى بواسطتها إلى اللفظ فلا 
يرد أن ما ذكره المصنف بقوله: «وآما الاستدلال... إلخ» صفة الستدل» وليس من آقسام 
الكتاب 

ثم لا يخفى أن المناسب للشارح أن يقول -كما في التحرير- وباعتباره ينقسم اللفظ إلى 
دال بالعبارة... ال فيزيد «إلخ» للإشارة إلى بقية الأقسام. 

قوله: (أي اللفظ) يعني ليس الراد بالنص هنا [قسيم] ' الظاهر» بل كل ملفوظ مفهوم 
المقضى ب الات وال سار قان اهر ام آی سا از لب راص 


۹ ‫ِ ‫٤ 
أو عاماء / أو صرحاء أو كناية” 1 ۸ /ب من ح‎ 


= فالحكم الستفاد من النظم إما أن يكون منطوقاًء وينقسم إلى قسمين: العبارة» والإشارة. 
وإما أن يكون مفهوماً وينقسم إلى قسمين: الدلالة» والاقتضاء. على ما بينه التفتازاني رحمه الله. 

.۹۹/۱ هذه عبارة التحبير»‎ )١( 

(۲) انظر التحب ۹۹/۱. 

(۳) قال ابن ملك: «وفي عبارته تسامح» لان الاستدلال صفة الستدل» ولیس من آقسام الکتاب لکن لما لم تفد 
الا قسام بدونه عده منها» شرح ابن ملك» ۰۵۲۰ وانظر جامع الأسرار» 14٩/۲‏ وما بعدها. 

)٤(‏ عبارة التحریر: «واللفظية: عبارة» وإشارة» ودلالة» واقتضاء. وباعتباره ینقسم اللفظ إلى: دال بالعبارة... إلخ. 
فعبارة النص: أي اللفظ: دلالته على العنی...» ۰۱۰۲/۱ 

)2( في ح: قسم. 

(7) انظر فتح الغفار» ۲۲۷؛ جامع الأسرار» ۵۰۰/۲. 


(۳4۷) 


الظاهر فالراد بعبارة النص عینه. فالاضافة من قبیل: «جميع القوم» و«كل الدراهم» كما 
في التقریر. (فهو العمل) من اجتهد ربظاهر ما سیق الکلام له) بلا تأمل» والراد بالسوق هنا 
جرد التكلم به لإفادة معناه» سواء كان سوقاً اصلیاً أو لاء كما في التحریر. وحاصله: أن 


قوله: (فالإضافة من قبیل: (جمیع القوم»... إلخ): [آي جيع]”" هو القوم» وكل 
1ھ الدراهم» وعبارة هي النص» وتسمى هذه بيانية» وخالف / شارح التحرير فجعل 
الاضافة بمعنى اللام لأن العبارة من آوصاف الدلالة” "» ويدل عليه كلام التحرير حيث قال: 
«عبارة النص ”): دلالته علی لمعن“ 

قوله: رمن [المجتهد]” ): أي ليس 0 العمل بالجوارح» فهو في قوله تعالى: ما 
لار ٠‏ استتباط وجوب الصلاة لا شل 

قول المصنف: (بظاهر ما سيق الکلام له): أي بظاهر لفظ ما سيق الکلام له فهو على 
حذف مضاف» والضمير في «له» عائد على © 

قوله: رسواء کان سوق صلی اوا" ) المراد بالسوق الأصلي أن يكون سوق الكلام 


5 


لأجله كالعدد في قوله تعالى: فانکخوا ما طاب لکم مَنَاليْساء...4 الآية. 


(۱) فيف: أو جميع. 

(0) في س: هي 

(۳) انظر التحبير» ۰۱۰۱/۱ 

)٤(‏ في التحریر: «عبارة النصء أي اللفظ: دلالته على العنی». 
(0) التحریر ۰۱۰۱/۱ 

(5) في ح: اجتهدین. 

(۷) سورة البقرة الاية (1۳). 

(۸) انظر جامع الأسرارء ۵۰۰/۲؛ فتح الغفار» ۲۲۷. 
() انظر جامع الأسرار» ۵۰۰/۲. 

(۱۰) ساقطة من ح. 

(۱۱) سورة النساء الاية (۳). 


دفي کک و اب 


والاية بتمامها هي: : لون خفع ألا تقصطوا فى یی قانیکخوا ما طاب لکم ین آلیسَاء مق لت ويد" رن حِفْثرَ ألا 
تعد لوا قَوحِدَةٌ آوما ملکت‌آیمنکه دك دی أل تفولواج4. 


(۳۹۸) 


۸ /ب من س 


العبارة: دلالة اللفظ علی العنی. 


وبالسوق الغیر الأصلي أن يكون المتكلم قصد [التکلم به]" لافادة معناه ولا یکون 


ذلك مقصوداً أصلياً / بل جيء به لغرض إتمام معنی آخر کاباحة النکاح من هذه 


(Da > 
. الاية‎ 


اله عليه وسلم: فان من السحت ثمن الكلب»). صرح بقل والس ا اروف 
التلویح 
وهذا لاف ما سبق فى بیان التص والظاهر "" فان الراد من کونه مسوقاً آن يدك على 


مفهومه مع [کونه اصلیا] ". والذي يُشعر به کلام صدر الشريعة أن الراد بالسوق هنا 


)١(‏ في ح: التکلم به. 

(۲) انظر جامع الأسرارء ٩۰۰/۲‏ وما بعدها؛ مرآة الأصول» ۰۱۰۰ 

(۳) آخرجه النسائي في سننه الکبری» کتاب المزارعة» باب الشقاق بين الزوجین» ر (47۸4 ۳/ ۱۱۲؛ والطبراني 
في العجم الكبير» ر (۰)11۹7 ۰۱۱۱/۷ 
قال اميثمي: «رواه الطبراني في الكبير» وفيه جماعة لم أعرفهم» مجمع الزوائد» /٤‏ ۸۷. 
وانظر نصب الراية» 5/ 07 وما بعدها؛ خلاصة البدر امن ۵۰/۲؛ الدراية» ۰۱۱۱/۲ 
وحديث النهي عن ثمن الكلب ورد في الصحیحین فقد رواه أبو مسعود الأنصاري رضي الله عنه بلفظ «إن 
رسول الله صلی الله عليه وسلم نهى عن من الکلب» متفق عليه. 
صحيح البخاري كتاب البیوع» باب ثمن الکلب» ر (۰)۲۱۲۲ ۷۷۹/۲؛ وصحيح مسلمء كتاب البیوع» باب 
تحريم ثمن الکلب» وحلوان الکاهن...» ر (۰۱۵7۷ ۳/ 1194. 

(8) هو صدر الاسلام محمد بن محمد بن الحسين بن عبد الکریم البزدوي» وهو آخو فخر الاسلام البزدوي» ولد 
سنة (4۲۱ه). وسمي بابي الیسر لیسر تصانیفه مقابل آبي العسر أخيه لعسر تصانیفه. كان فقيهاًء اصولیا؛ من 
آئمة الحنفية» ولي قضاء سمرقند» وانتهت إليه الرئاسة با وراء النهر. له تصانیف في الأصول» والفروع منها: 
البسوط في الفقه. توفي سنة (۳٩4ه).‏ 
انظر ترجته في: سير أعلام النبلای 4۹/۱۹؛ الجواهر المضيئة» ۲/ ۲۷۰ وما بعدها؛ تاريخ الاسلام» ۱5۳/۳6 
وما بعدها. 

() التلویح ۰۲46/۱ 

(7) انظر ص ۱۰۵ من هذه الرسالة. 

۷ في من كونها اضلا. 


)"949(١ 


5 /ب من ف 


(۲) . )۱( 


وادعی الحقق الفنري أنه هو الصواب. لأن ما ذکره آبو الیسر يقتضي أن لا یکون الثابت 


بالإشارة مقصوداً أصلاً وهو باطل؛ لن الخواص والزایا التي بها تتم البلاغة ویظهر الاعجاز 
ثابتة بالاشارة كما صرح به شمس الائمة ". وقد تقرر ف کتب العاني آن الضواص نب أن 
تكون مقصودة للمتكله” وإلا فلا يعتد بهاء على أن كثيراً من الا حکام يثبت بالاشارة 
فعدم قصد الشارع ما ظاهر البطلان ". / وعلى هذا [تتحد]" العبارة والنص عند صدر 
الشريعة. وعند غيره العبارة أعم منه مطلقاً كما نبه عليه في [التحبیر] ”". 


لكن يرد على عدم التفرقة بينهما ما آورده الفنري"" من أنه يلزم أن لا يكون 


الاستدلال بالظاهر اسعدلالاً بعبارة النص. / وقد نقل ف التقریر"" اتفاق الأصرلين 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


(€) 


2 


(0 
(۷) 


(۸) 


(۹) 


في ط» و ف: ما سیق. وما أثبنُه من ح» و س هو الصواب آي: ما سبق ذکره في النص القابل للظاهر. 

قال التفتازاني -معلقاً على کلام صدر الشریعة-: «کلام الصنف مشعر بأن معنی السوق ههنا ما ذکره في النص 
القابل للظاهر» التلویح /١‏ 44 7؛ مرآة الأصول» ۰۱۰۰ 

انظر التوضیح؛ ۱/ ۲4۲ وما بعدها. 

عبارة شمس الأئمة: «والثابت بالاشارة ما لم يكن السیاق لأجله. لکنه یعلم بالتأمل في معنی اللفظ من غير 
زيادة ولا نقصان وبه تتم البلاغة» وبه یظهر الاعجاز» أصول السرخسي ۰۲۳۱/۱ 

انظر ختصر السعد» ۳۳؛ مفتاح العلوم» ۱۲۱ وما بعدها. 

انظر حاشية الفنري» ۳/۲؛ مرآة الأصول» ۰۱۱۱ 

في ح» و س: یتحد. 

في س: التحریر» والصواب ما في النسخ الا خری «التحببر» وهو ما آثبته. 

قال ابن أمير الحاج مبینا رأي صدر الشريعة: «فتکون العبارة والنص واحدا عنده» والعبارة آعم مطلقامن 
النص عند غيره». التحبير» ۰۱۰۷/۱ 

قال الفنري رحمه الله: «قال الشيخ أكمل الدين في شرح البزدوي: «اتفق أئمة الأصول على أن الاستدلال 
بالظاهر استدلال بعبارة النص». فعلى هذا يكون ما ذكره المصنف من الآية الكريمة إشارة إلى الوضوع له وال 
أجزائه مالفا لما اتفقوا علیه لأنه ظاهر في الوضوع له وفي أجزائه بلا شبهة» حاشية الفنري» ۳/۲. 

جاء في التقرير: «واعلم أن فيما يتميز به الظاهر وأخواته من قسم الاستدلال غموضا؛ لأنهم قالوا: الظاهر: ما 
لا يكون سوق الكلام له والنص: ما سيق الكلام له. 

وقالوا: عبارة النص: ما سيق له الكلام» وإشارته: ما لم يسق له. 


) ٤۹ ( 


۹ منح 


4 من س 


على خلافه [فجعله]"" له من الاشارة خالف لا اتفقوا علیه. 


قلت: ويجاب بأن اتفاقهم على ذلك مبني على عدم اشتراطهم السوق الأصلي في العبارة. 


وصدر الشريعة لما اشترطه -مخالفا مهم لما علمته ما يرد عليهم- لم يبال بمخالفتهم في ذلك 
ایضا فلذا جعله من الاشارة لعدم السوق الاصلي هما 


ع ۳ 3 ° 5 
غلى آن الا خسیکیی " ف متخبه ۰ [والخبازي]"" فى مغنیه " اشترطا ف العبارة 


ا و نص جعل الاستدلال بالظاهر الشروط فيه عدم [القصد e‏ 
الاستدلال بعبارة النص المشروط فيها ذلك؟ 


(۱) 
(۲) 
(۳) 


)€( 


2) 


(0 


(۷) 


(A) 


وهم متفقون على أن الاستدلال بالظاهر استدلال بعبارة النص» وهذا تناقض. وكان الواجب أن يقال: 
الاستدلال بالتص استدلال بعبارة النصء لکونهما مسوقاً هما الكلام» التقرير» تحقیق: د. خالد العروسيء 
"57/١‏ . 

في ح: فجعل. 

في هامش ط: قوله: «فیهما... إلخ» الأولى: «فيه». 

هو حسام الدين محمد بن محمد بن عمر الأخسيكت الحنفي» كان شیخاً فاضلاً» إماماً في الأصول والفروع» له 
مؤلفات قيمة من أهمها: المختصر في أصول الفقه المعروف بالنتخب. توفي سنة (5155ه). 

انظر: الفوائد البهية» ۱۸۸ الجواهر المضيئة» ۱۲۰/۲؛ هدية العارفين» 5/ .١77‏ 

هو كتاب النتخب في أصول المذهب» في أصول الحنفية» ويسمى بالنتخب الحسامي نسبة إلى لقب المؤلف. وهو 
مختصر متداول معتبر عند الأصوليين تناوله العلماء بالشرح. انظر كشف الظنون» ۲/ /184١؟؛‏ هدية العارفين» 
3 . 

في جميع النسخالبخاري»» والصواب الخبازي» وهو ما أثبثه. 

والخبازي هو أبو حمد. جلال الدين» عمر بن محمد بن عمر الخجندي» فقيه أصوليء أحد مشايخ الحنفية» من 
آهم مصنفاته: «المغنى في أصول الفقه»» «شرح المداية» في الفقه. توفي بدمشق سنة (۱٩1ه).‏ 

انظر ترجمته في: الجواهر المضيئة» ۳۹۸/۱؛ شذرات الذهب. 9/5١5؛‏ تاريخ الاسلام ۰۱۵۱/۵۲ 

هو كتاب الغني في أصول الفقه. للعلامة جلال الدين» الخبازي» وهو في أصول الحنفية» وهو «شامل لخلاصة 
شمس الأئمة» وزبدة أصول فخر الإسلام» ولذلك شاع بين الأنام». كشف الظنون» 1759/7. والكتاب 
مطبوع طبعته جامعة أم القری» بتحقيق الدكتور محمد مظهر بقا. 

حيث عرفا عبارة النص بأنها: «ما سيق الكلام له» وأريد به قصدا». انظر المغنى» للخبازي» 59 !!؛ النتخب في 
أصول المذهب» 46 ۲. 

في ط: القصدين. 


)401١( 


اللهم إلا أن یقال: ذلك مبني على مذهب التقدمین القائلين بأنه لا يشترط في الظاهر 
عدم السوق» بل قد يكون وقد لا يكون بناء على تداخل الأقسام عندهم كما قدمناه في 
محله'''» وحينئل يكون مراد صاحب التقرير اتفاق التقدمین» فلا ينافي الفة غيرهم فالإيراد 
ممنوع. 

فقد ظهر أن اشتراط السوق [في العبارة]  "‏ ينفرد به صدر الشريعة» وأن لزوم اتحادها 
مع النص غير ضائر على أن الإتقاني'" في شرح النتخضب " و[الشبلي]” في شرح 
المغني”'' قالا: / إن الفرق بينهما عسير جدا؛ ثم [فرقا] " بينهما بالاعتبار: وهو أن النص تصرف 
في الكلام من جهة التکلم وفي العبارة من جهة المستدلء والفرق بالاعتبار كاف . 


)١(‏ انظر ص ١50‏ وما بعدها من هذه الرسالة. 

(۲) ساقطة من س. 

(۳) هو قوام الدين أمير كاتب بن أمير عمر الإتقاني الحنفي» ولد بإتقان سنة (۸۵ه). قدم دمشق ودرّس وناظر 
فيهاء برع في الفقه واللغة. من مؤلفاته: «غاية البيان» شرح به «الحداية» في الفقه» و«التبيين» شرح به «المتتخب». 
توفي سنة (۷۵۸ه). 
انظر شذرات الذهب» 5/ ۱۸۵؛ الفوائد البهية» ٠١‏ وما بعدها؛ النجوم الزاهرة» ۳۲۵/۱۰. 

)٤(‏ هو كتاب «التبيين» في أصول الحنفية شرح به كتاب «المتتخب» لحسام الدين الا خسيکتي. انظر كشف الظنون؛ 
۲ آسماء الكتب. 
ول آجد الکتاب بعد البحث عنه. 

 )0(‏ في طء و ف: الشلي. وني ح» و س: الشبلي. والصواب ما في ح» وس» وهو ما ذکره حقق کتاب شرح الغني 
للسراج امندي حیث قال: «وصرح به اللف نفسه حیث قال في مقدمته على الشرح: «آما بعد: فان آضعف 
عباد الله وأحوجهم إلى غفرانه عمر بن إسحاق بن أحمد الشبلي الحنفي عامله الله بلطفه الجلي والخفي 
يقول: ...22 انظر ۲/۱ من شرح سراج الدين الهندي (من قسم التحقيق). 
«و الشبلي -بكسر الشين» وسكون الباء- هذه النسبة إلى قرية من قرى اسروشنه يقال لها «الشبلیة» شرح المغني» 
۳۸/۱ 

(7) هو شرح الغني للإمام سراج الدین الهندي» التوفی سنة (۷۷۳ه). قال حاجي خليفة: «وشرحه سراج الدین 
آبو حفص عمر بن إسحاق بن أحمد الشبلي الهندي الغزنوي في جلدین» کشف الظنون» ۱۷4۹/۲؛ وانظر 
مقدمة د. محمد مظهر بقا في تحقيقه لکتاب الغني» ۰۱۳ 

(۷) في س: فرق. 

(۸) قال سراج الدین افندي: «لکن الفرق بين عبارة النص» وبين النص فيه عسر؛ فان کل واحد منهما سيق الکلام 
له فصدق تعریف آحدهما على الاخر. والاشتراك في الحد یوجب الاشتراك في المحدود فالتمییز بینهما = 


)۶۰۲( 


۷ من ف 


وفرق بعضهم: بان النص من آقسام [اللفظ] ‏ والعبارة من اقسام العنی. 


ورده الشارحان " بان النص أيضاً اعتبر فيه النظم مع العنی ۳ / 


(۱) 
(۲) 
(۳) 


بالاعتبار» وهو أن النص تصرف في الكلام من جهة المتكلم» وفي العبارة آیضا تصرف في النظم لكن من جهة 
۰ وما بعدها. 

في س: العبارة. 

أي الاتقانی» وسراج الدين الهندي. 

جاء في شرح الغني لسراج الدین اهندي: «والذي ذ کر في الفرق بینهما بأن النص من آقسام النظم. والعبارة من 
آقسام العنی لیس بصحيح» لأن عبارة النص أيضاً اعتبر فیها نظم الکلام مع العنی» ۸۲۳/۳ وانظر حاشية 
الرهاوي» ۵۲۰ وما بعدها. 


)۶۰۳( 


4 /ب من ح 


مبحث : الاستدلال باشارة النص 
(وأما الاستدلال باشارة النص فهو: العمل بما ثبت بنظمه لفق أي بترکیبه من غير 


زيادة ولا نقصان (لكنه) أي ما يثبت (غير مقصوه بالقتصد الأول (و لا سيق له النص. 


مبحث الاستدلال باشارة النص”") 
وهو الثاني من القسم الرابع في معرفة وجوه الوقوف على المعنى. 
قول المصنف: (نهو العمل با شت [فتظمه | ۲ أخرج الثابت بدلالة النصء لانه ثابت 


لعنی في النظم . 


وقوله: رلغةً) خرج به الاقتضاء فانه لا یثبت لغة بل نما يدل [علیه] " النص لتوقفه 


عليه شرعاء فثبوته بالشرع لا باللغة ". 


أصلي] 


(۱) 


)۲( 
)۳( 
(€) 
)0( 
قف 


(۷) 


وقوله: رلکنه غير مقصود) آخرج الاستدلال بعبارة النص. 


[قوله: ( مالقصد الأول): أي المعتبر في العبارة: أي غير مقصود قصدا اش أو غير 
)1( 


1 5500 MW. 
وقوله : رولا سيق له النص) / تأكيد.‎ 


«الثابت بالاشارة: ما لم يكن السياق لأجلهء لكنه يعلم بالتأمل في معنى اللفظ من غير زيادة فيه ولا نقصان» وبه 
تتم البلاغة» ويظهر الإعجاز» أصول السرخسي» ۰۲۳۱/۱ 

وعرفه البرهاني بانه: «ما كان مقصوداً ثانويأء ول يسق الكلام لاجله ول يكن ظاهراً من كل وجه» تعليقات 
محمد سعيد البرهاني على إفاضة الأنوار» ۰۱۲۱ 

وانظر تعريفه في: أصول البزدوي» ۱۷۶/۱ وما بعدها؛ المغنى» للخبازي» 54 ١؛‏ تقويم الأدلةء ۱۳۰؛ التوضيح» 
۱ فواتح الرحموت» ۰4۰۷/۱ 

في ح: بنظم. 

انظر شرح ابن ملك» ۵۲۲. 

ساقطة من س. 

انظر شرح ابن ملك» ۵۲۲. 

العبارة التي بين المعقوفين متأخرة في ح و ف» وموضعها بعد قوله: «وإن خفي اللزوم» ومتأخرة في ط 
و س كذلك» وموضعها بعد قوله: «ظهر الراد به للسامع بلا تأمل». وما أثبثه من الترتيب هو ما يقتضيه 
سياق المتن. 

كذا في النسخ. وهو من قول النسفي» وليس من قول الشارح. ومنهج ابن عابدين في هذه الحالة أن يعبر باقول = 


)۶۰۶( 


٩‏ /ب من س 


و) هو رئيس بظاهر من كل وجه) بل حتاج لتأمل وهذا یسمی في علم آخر بدلالة التضمن؛ 


وقوله: رولیس بظاهر من كل وجه بيان لتسميته بهذا الاسمء كذافي ابن ا 
وأخرج به الشبلي -في شرح الغنی- الظاهرء لأن الظاهر وإن كان الكلام غير مسوق له إلا أنه 
ظهر الراد به للسامع بصیفته بلا تامل. 

قوله: ربل يحتاج لتأمل): أي لعدم السوق له ثم إن كان الغموض یزول بأدنى تأمل يقال 
ها |شارة ظاهرةء وان كان غاب إل زيادة تأمل يقال شاه إشارة غامضة". 

قوله: روهذا یسمی في علم آخر بدلالة التضمن) كذا في ابن جیه والراد به علم 
ميزان » ولا يخفى أن دلالة التضمن” ' عندهم: هي دلالة اللفظ على جزء ما وضع له 
كدلالة الانسان على المبوان. وما هنا لیس کذلك لآق الراد من [غیر] " السوق له: ما یکون 
من لوازم العنی -کما قدمناه"*- فهي دلالة الالتزام" ١‏ وبه صرح ف التحریر حي 


= الصنف». 

() قال ابن ملك: «(ولیس بظاهر من كل وجه) ليس هذا من تمام التعريف. بل ابتداء کلام يعني آنه ظاهر من 
وجه دون وجه». شرح ابن ملك ٥۲۲‏ . 

(۲) انظر فتح الغفار» ۲۲۷؛ وحاشية عزمي زاده» ۵۲۲. 

(۳) انظر شرح المغني» ۳ 
وقال ابن آمیر حاج: «والظاهر والاشارة وان استویا من حيث إن الکلام لم يسق هماء قد افترقا من حيث إن 
الظاهر یعرفه السامع آول الوهلة من غير تأمل فیه والاشارة لا تعرف إلا بنوع تأمل واستدلال» التحبیر» 
۱۳۰۷/۱ 

(5:) انظر فتح الغفار» ۲۲۷؛ التحبير» ۱/ ۱۰۷؛ شرح ابن ملك» ۵۲۲. 

(۵) انظر فتح الغفار» ۲۲۷. 

(7) القصود به علم النطق. قال الدمنهوري: «هذا العلم یسمی النطق» ویسمی معیار العلوم» وعلم الیزان» إيضاح 
البهی ۳۰. 

(۷) «دلالة التضمن: وهي دلالة اللفظ على جزء معناه في ضمن کله. ولا تكون إلا في العاني المركبة كدلالة 
الانسان على الحيوان أو الناطق» وسمیت بذلك لأن الجزء مفهوم في ضمن الکل» تسهیل المنطق» ۱۱؛ وانظر 
ایضاح البهم ۰4۱ 

(۸) ساقطة من ح. 

(9) انظر ص ۳۹۹ من هذه الرسالة . 

(۱۰) «دلالة الالتزام: وهي دلالة اللفظ على معنی خارج عن مسماه لازم له لزوماً ذهنیأ؛ بحيث یلزم من فهم العنی -- 


ره.ع) 


كأن السامع لاقباله على ما سيق الکلام له غفل عما في ضمنه. فهو يشير إليه روهذا 
کقوله تعالی: «وَعَلی ود له رفن سيق) الکلام رلانبات النفقة) على الوالد. فثبت 
بعبارة النص (وفيه) أي في ذکر الولود له دون الولد راشارة إلى أن النسب إلى الآبام لأنه 


قال: «فظهر آنها [الالتزامية] " وان حفي " اللزوم»”". 

قوله: (كأن السامع... إلخ) بيان لوجه تسمیته إشارة كما هو صریح عبارة التحبیر *. 

قول المصنف: (كقوله تعالی: (وَعَلى لول ... إلخ) مثال للعبارة والاشارة من 
العقو لات. 

ومثاشما من احسوسات: ما ]ذا قصد بالنظر ال شيء بقابله فرآه ورای مع ذلك عة 
ويسرة بأطراف العین من غير قصد. فما یقابله فهو کالقصود بالنصء وما وقع عليه آطراف 
بصره فهو کالفهوم بطریق الإشارة' ". 

قول المصنف: (سيق لانبات النفقة) / أي «إطعام الوالدات وکسوتهن على الارضاع 
[إذا كن مطلقات»]"" كما في تفسير ابحلالین. 


= المطابقي فهم ذلك الخارج اللازم» كدلالة العمى على البصرء والأسد على الشجاعة» تسهيل النطق» ۱۱؛ 
وانظر إيضاح البهم .4١‏ 

)١(‏ في ح: التزامية» وما أثبثّه من النسخ الأخرى هو الموافق لعبارة التحرير. 

.١٠١9/١ التحريرء‎ )۲( 

(۳) كلمة «اللزوم» من كلام شارح التحريرء انظر التحبير» ۰۱۰۹/۱ وقد جعلها الإمام ابن عابدين رحمه الله تعالى 
تابعة لعبارة التحرير. 

(4) عبارة التحبير: «سميت هذه الدلالة بها لأن السامع لاقباله على ما سيق له الكلام كأنه غفل عما في ضمنه فهو 
يشير إليه» ۱ وانظر فتح الغفار» ۲۲۷. 

(0) سورة البقرق الآية (۲۳۳). 

(7) انظر آصول السرخسي, ۲۳۹/۱؛ التحبیر. ۰۱۰۷/۱ 

(۷) في ح: «إذا كن مطلقات» لاثبات النفقة: أي إطعام». والصواب ما في النسخ الا خری وهو ما آثبُه والزيادة في 
ح مكررة من السطر السابق. 

.۲۲۸ تفسير الجلالين» ۵۰؛ وانظر فتح الغفار»‎  )۸( 
وتفسير الجلالين هو کتاب تفسير للامامین: جلال الدین احلي» وجلال الدین السيوطي.‎ 


حیث بدأه الامام جلال الدين محمد بن أحمد احلي الشافعي» التوفی سنة (۸76ه). ووصل إلى آخر سورة = 


) ٤۹ ( 


۰ من ح 


نسب الولد إليه بلام التمليك فیکون خصوصاً به روهما سواء في ایجاب الحكم) أي إثباته 
(إلا أن) القسم (الأول) أي العبارة (أحق عند التعارض) لاختصاصه بالسوق كحديث: 
«تقعد إحداهن في بيتها شطر عمرها لا تصلي» سيق لنقصان دينهن» وفيه إشارة إلى أن 
أكثر الحيض خسة عشر يومأء كما قاله الشافعي. وهو معارض بحديث: «أقل 


قوله: رنیکون مخصوصا به) الضمير في (يكون) / للأب» وفي (به) للنسب. أو 
بالعكس”" يعني: لما نسب الولد إليه بلام التمليك ولا يمكن حمله عليه لارجاع دل 
على اختصاص الأب بالنسبة إليه» حتی لو كان الأب قرشياً والأم أعجمية يعد الولد 
قرشيا. 

وفيه إشارة أيضاً إلى أن له ولاية حق / التملك في مال ابنه» وأنه لا يقتل به» ولا يحد 
بوطء جاريته وان علم حرمتها. وأنه ينفرد بتحمل نفقة الولد» ولا يشاركه فيها أحد كنفقة 
عبده» وآن الولد لا يشاركه أحد في نفقة أبيه الفقير» كما في شرح المصنف”". 

قوله: روفيه إشارة إلى أن أكثر الحيض خمسة عشر یوما): أي «بناءً على أن 
[الشطر] :الهف لا البعض». 

قال في التحریر: «لکن القطع بعدم إرادة حقيقة النصف به؛ لأن آیام الایاس والحبل» 
والصغر من العمر» ومعتادة خمسة عشر لا تکاد توجد. ولا یثبت حکم العموم بوجوده في فرد 


8 8 
نادر 


= الاسراء. ثم مات. فاقه الشيخ جلال الدين عبدالرحمن بن آبي بكر السيوطي» المتوفى سنة (۹۱۱ه) على نفس 
نمطه بعبارات وجيزة. والكتاب مطبوع ومتداول وعليه شروح وحواشي. انظر كشف الظنون. /١‏ 55 5؛ اكتفاء 
القنوع» ۰۱۱۱/۱ 

(۱) أي ایکون الأب مخصوصاً بالنسب» أو «يكون النسب مخصوصاً بالأب». 

(۲) انظر كشف الأسرارء للنسفي ۱/٦۳۷؛‏ فتح الغفار ۲۲۸؛ شرح ابن ملك 077 وما بعدها؛ البحر الرائق» 
37 

(۳) في ح: الشرط. 

۲۲۹ فتح الغفارء‎ )٤( 

(۵) هذه القاعدة لیس متفقاً علیها. قال الاسنوي: «اطلاق الأصوليين يقتضي أن الفرد النادر یدخل في العموم 
وصرح بعضهم بعدم دخوله) التمهید» ۰۳46 وانظر شرح الحلي على جمع الجوامع؛ وحاشية البناني عليه» 
۱ وما بعدها. 


۴ ( 


۷ /ب من ف 


۰ من س 


الحيض ذثلاثة, وأكثره عشرة» وهو عبارة فتترجح على الإشارة. 


۱ ۰ 5 ما اس ع د ا ور دكا 
[واستعمال] ' الشطر في طائفة من الشيء شائع: فول وَجْهَكَ سَطرَآلْمَسَجِدٍ 


صو رر © ۲ 7 ۳ 
الحرام #' . و«مکثت شطرا من الدهر». فوجب كونه الراد به . 


وجه 


(۱) 
(۲) 
(۳) 
(€) 


(0) 


قف 
)۷( 


قال شارحه: (نم هذا بعد ثبوته عن رسول الله صلی الله عليه وسلم لکنه يثبت عنه 
بن اجره قاله ان ی 


5( )1( )۳( 
وقال ابن احوزي :لا یعرف» »وآقره عليه صاحب التنقیح .ثم 


في ح: واستعمل. 

سورة البقرة» الآية .)١55(‏ 

التحرير» /١‏ ۱۱۲؛ وانظر فتح القدیر ۱/ ۰۱۳ العناية» ۱/ ٠١١‏ وما بعدها. 

هو الحافظ أبو عبد الله محمد بن إسحاق بن محمد بن يحى بن منده العبدي الاصفهاني المحدث المشهور 
بابن منده. ولد سنة (۳۱۰ه) في آصفهان» وكانت له رحلات حتى اشتهر بأنه «ختام الرحالين» تلقى عنه العلم 
أكثر من ۱۷۰۰ شيخ في مختلف المدن» من مصنفاته: الإيمان على الاتفاق والتفرد» أسماء الصحابة» تاريخ 
أصفهان... وغيرها. توفي سنة (۳۹۵ه). 

انظر ترجمته في: تذكرة الحفاظ ۱۰۳۱/۳ وما بعدها؛ لسان الميزان» ۷۰/۵ وما بعدها؛ شذرات الذهب» 
۵۳ هدية العارفين» 5/ ۵۷. 

وجاء في البدر المنير: «قال الحافظ آبو عبد الله بن منده - فيما حکاه عنه صاحب «الامام»-: «ذکر بعضهم عن 
الني صلی الله عليه وسلم أنه قال: «عکث نصف دهرها لا تصلي» ولا یثبت هذا بوجه من الوجوه عن الني 
صلی الله عليه وسلم» ۳ وانظر کشف الخفاء» ۳۷۹/۱؛ القاصد الحسنة» ۱۷ ۲. 

هو عبد الرحمن بن علي بن محمد جال الدين» آبو الفرج» العروف بابن الجوزي. ولد سنة (۵۰۸ه-) وقيل 
(۸0۱۰) شيخ زمانه وإمام عصره. كان محدثاً حافظاء وبرع في التفسير» والفقه والأصولء والأدب. له 
مصنفات كثيرة منها: «الخنی» و«زاد السیر» في التفسير» و«الأذكياء» و«الوضوعات» في الحديث» وامنهاج 
الوصول إلى علم الأصول»... وغيرها. توفي سنة (۵۹۷ه) ببغداد. 

انظر ترجته في: شذرات الذهب. ۳۲۹/6 وما بعدها؛ طبقات الفسرین للداودي» ١5؛‏ تذكرة الحفاظ 
۶ وما بعدها. 

التحقیق في آحادیث الخلاف» ۰۲۲۳/۱ 

قال صاحب التنقیح: «وهذا لفظ لا آعرفه» تنقیح تحقیق أحاديث التعلیق» ۰۲۳/۱ 

وصاحب التنقیح هو آبو عبد الله شمس الدین محمد بن أحمد بن عبد ال هادي بن قدامة القدسي الحنبلي» الفقيه» 
احدث, الحافظ» النحوي. ولد سنة (۷۰۵ه). له الكثير من المصنفات منها: الإعلام في ذكر المشائخ» تنقيح 
التحقيق» شرح تسهيل الفوائد في النحو والأحكام في الفقه... وغيرها. توفي سنة (٤٤۷ه).‏ 

انظر ترجمته في: طبقات الحفاظ 075 وما بعدها؛ شذرات الذهب. ١5١/5‏ وما بعدها؛ هدية العارفين» 
كلاه . 


)408( 


۱ 
النووي” مع زیادة: «باطل» 


الآية خص منها إباحة وطء الأب جارية ابنه 


(۱) 


(۲) 


(۳) 
(€) 


)0( 
قف 


(۷) 


(وللإشارة عموم كالعبارة) فتقبل التخصیص. 
(۲) ۰ (۳) 
1 


5 5 و 5( 0000 5 رم عت هو موم (ه) 
قوله: رفتقبل التخصيص» ' «وفذا قلنا في إشارة قوله تعالى: #وَعلى آلولود لد 


)۷( )5( 
. 


© © 89 


وكتابه تنقيح تحقيق أحاديث التعليق اختصر به كتاب التحقيق لابن الجوزي وزاد عليه. انظر إيضاح الکنون» 
۳ طبقات الحفاظ ۲۵ ۵. 

هو آبو زکریا يحى بن شرف بن مري النووي» من أجل علماء الشافعية. ولد سنة (۲۳۱ه) برع في الفقه 
والحديث» وآسماء الرجال. له مصنفات کثيرة نافعة» من آهمها: «شرح صحیح مسلم». «اجموع» «الروضة»» 
«تهذیب الأسماء واللغات»... وغیرها. توفي سنة (1 71۷ه). 

انظر ترجته في: طبقات الشافعية للسبکي» ۸ وما بعدها؛ شذرات الذهب. ۳۵6/۵ وما بعدها؛ طبقات 
الحفاظ ۵۱۳. 

قال النووي: «وآما حدیث: «تمکث شطر دهرها...» فحدیث باطل لا یعرف وإنما ثبت في الصحيحين: 
«تمكث الليالي ما تصلي») اجموع. ۲/ ۳۷۷. 

وانظر نصب الراية» ۱۹۳/۱ البدر المنبر» ۵۵/۳ وما بعدها. 

التحبير» ۰۱۱۲/۱ 

قال عزمي زاده: «قوله: «فیکون عاماً قابلاً للتخصیص» هذا هو مذهب شمس الأئمة» وفخر الاسلام. وقال 
القاضي آبو زید: الاشارة لا حتمل التخصیص» حاشية عزمي زاده» ۵۲۵. 

وانظر جامع الأسرار» ۵۰/۲؛ تقویم الأدلة» ۱۳۹؛ آصول السرخسي» ۰۲۵۶/۱ 

سورة البقرق الاية (۲۳۳). 

يحرم على الأب وطء جارية ابنه» لکنه لا يحد بذلك؛ لان فيه شبهة وا دود تدرأ بالشبهات. قال السرخسي: 
«من وطيء جارية ابنه لا يلزمه احد» سواء علم باحرمة أو لم يعلم» لشبهة في احل» باعتبار أن مال الولد 
مضاف إل والده شرعا؟. البسوط» ۳/ ۰۱۳۷ 

شرح ابن ملك ۵۲۵. 


)505( 


مبحث : دلاله النص 
(وأما النابت بدلالة النص: فما ثبت بمعنى) في (النص) من حيث الرلغة) بحيث 
پعر فه کل لغوي بلا تأمل ذلا اجتهادا) أي دون معناه الشرعى المستخرج بالاستنباط. 


مبحث دلالة النص © 

وهو القسم الثالث من قسم معرفة وجوه الوقوف على العنی» ویسمی فحوی الخطاب"" 
ولحن الخطاب» ومفهوم الموافقة» لأن مدلول اللفظ في حکم السکوت " موافق لدلوله في حکم 
المنطوق إثباتاً ونفيأء ويقابله مفهوم المخالفة» كذا في التلويع”“. 

قوله: رفا ثبت بمعنى النص/ لغة) كذا عبارة المتن ف«أل» الداخلة على «لغة) من 
الشرح» وهو في الأصل منصوب على التمييز من قوله: (بمعنى النص) وقد غير الشارح 
إعرابه. 

[وقد] ' خرج بالتعريف العبارة» والاشارة لثبوتهما بالنظم» وخرج الاقتضاء؛ لأنه ثابت 
شرعاًء والحذوف لأنه ثابت عقلا” . 


قوله: (بحيث يعرفه کل لفوي... إلخ) اقال فخر الاسلام : «ليس المراد منه: 


 )۱(‏ قال السرخسي: «فآما الثابت بدلالة النص: فهو ما ثبت بمعنى النظم لغة لا استنباطاً بالرأي» آصول السرحسي, 
۱ 
وانظر تعريفه في أصول البزدوي» /١‏ ٤۱۸؛‏ تقويم الأدلة» ۱۳۲؛ المغني» للخبازي» ۱۵6؛ فواتح الرهوت» 
۱ تعليقات محمد سعيد البرهاني على إفاضة الا نواره ۰۱۱۳ 

(۲) في س وضع إشارة على الكلمة» وأضاف في هامشه: «أي معناه. يقال: «فهمت ذلك من فحوی كلامه» أي فیما 
إذا تتسمت من مراده با تكلم تلویح منه». 

(۳) في ط: السکوت عنه. وما أثبثّه هو الوافق لعبارة التلویح. 

(4) انظر التلویح ۲۵۰/۱. 
ونصه: «وتسمی فحوی الخطاب: أي معناه» یقال: فهمت ذلك من فحوی کلامه: أي ما تنسمت من مراده با 
تكلم» وقد تسمی لحن الخطاب» و مفهوم الوافقة لأن مدلول اللفظ في حکم السکوت موافق لدلوله في حکم 
النطوق إثباتا ونفياء ویقابله مفهوم الخالفة». 

(۵) ساقطة من ح. 

(0) انظر التحبیر» ۱۱۰۹/۱ شرح ابن ملك ۵۲۷. 

(۷) في جامع الأسرار: «قال فخر الاسلام -في بعض مصنفاته-: «ليس الراد منه...». 


)۶۱۰( 


۰ /ب من ح 


فهو تأكيد لقوله: «لغة» ركالنهي) في الابة رصن التأفيف) لأجل الأذى ربوقف به على 


[العنی]"" الذي يوجبه ظاهر النظم فان ذلك من قبيل العبارة» » وإنما المراد به العنی 
الذي آدی إليه الكلام کالایلام / من الضرب» فانه يفهم من «الضرب» ا شرعا بدليل 
أن كل لغوي یعرف ذلك» " وكما عرف بالعنی اللغوي للتأفيف -وهو إظهار التبرم 
والسآمة بالتلفظ / بكلمة «أف»- أن العنی الوجب للحرمة هو الإيذاء فیثبت الحكم في 


الضرب والشتم به» کذا في جامع الأسرار””. 
لکن في التحریر ما خالفه» فانه عرفها بدلائة اللفظ «علی حکم منطوق لسکوت"" 


[يفهم مناطه] ' بمجرد فهم اللغةء كان آول [أو لا]. كدلالة لا تقل ماه" على 
تحريم الضرب» وأما علی جرد لازم العنی» کدلالة الضرب علی الایلام [فغير ۳ 
فالوجه أنه من الإشارة. 


قوله: (فهو تأكيد) هو ما جزم به في التحی ٩‏ الفا لمن أخرج به [القیاس]؟ 


)١(‏ في ح» و س: أي من معنى النص. وما أثبثّه من ط و ف هو الموافق لعبارة جامع الأسرار. 

(۲) نقل الكاكي هذا النص عن فخر الإسلام البزدويء ولم أجده في أصوله بهذا النص. 
قال البزدوي -رحمه الله-: «وأما دلالة النص فما ثبت بمعنى النظم لغة» وإنما نعني بهذا ما ظهر من معنى الكلام 
لغة» وهو المقصود بظاهر اللغة» مثل الضرب اسم لفعل بصورة معقولة» ومعنى مقصود وهو الإيلام. والتأفيف 
اسم لفعل بصورة معقولة» ومعنى مقصود وهو الأذى» أصول البزدوي» ۰4۱۲/۲ 
والظاهر أن فخر الاسلام ذكر النص الذي نقله الكاكي في كتاب آخرء أو نسخة آخری» ويؤيد ذلك تعليق 
البخاري في شرحه على أصول البزدوي حيث قال: «قوله: (فما ثبت بمعنى النص لغة) قال الشيخ في 
نسخة أخرى: (ولا نعني به المعنى الذي يوجبه ظاهر النظم... إلخ)» وساق النص المذكور. کشف 
الأسرار» .٤١١/۲‏ 

(۲) جامع الأسران ۲/ ۵۰۵. 

(5) في ط: لسکوت عنه. وما أثبنّه من النسخ الا خری هو الوافق لا في التحریر. 

(6) في ح: مناطقه. وفي التحریر: لفهم مناطه. 

(7) ساقطة من ح. 

(۷) سورة الاسراء الاية (۲۳). 

 )۸(‏ في ح: ففي الشهور» وما أثبنّه من النسخ الا خری هو الوافق لعبارة التحریر. 

() التحریر» ۰۱۰۹/۱ وما بعدها. 

(۱۰) انظر التحبير» ۱۱۰/۱؛ وانظر جامع الاسران ۵۰۵/۲ وما بعدها. 

)۱١(‏ في س: عن القیاس. 


)۶۱۱( 


۰ /ب من س 


۸ من ف 


حرمة) سائر آنواع الاذی کرالضرب وغيره عجرد السماع (بدون الاجتهاد) والرآي. 
روالنابت به کالنابت بالاشارة إل أنه (عند التعارض) دون الإشارة لاختصاصها بالنظم 


(ولهذا) أي لکون الثابت به کالثابت بالاشارة رصح انبات الحدود. والکضارات بدلالات 


لخروجه ب«لغة). 

الا هو للاحتراز على ما قاله البعض. ونص عله الشافعي ف الرسالة " من آن 
الدلالة نوع من القیاس + وسموها قیاساً جلیا*. 

قول المصنف: روالثابت به): أي بهذا القسم. 

قول المصنف: رکالثابت بالإشارق «في کونه قطعیاً مستنداً إلى النظم لاستناده إلى العنی 
الفهوم من النظم لغة» وفذا [سميت] ‏ دلالة نص فتقدم على خبر الواحد والقیاس» کذا في 
التلويج 

قوله: (دون الإشارة لاختصاصها بالنظم) يعني أن الدلالة والإشارة وان اشتركا في 
وجود المعنى اللغوي فيهما إلا أن الإشارة وجد فيها أيضاً النظم» فبقي النظم سالا عن 
المعارض» فيقدم الثابت بها على الثابت بالدلالة ‏ فالباء داخلة / على المقتصور”, 


)١(‏ فيح: تعم. 

(۲) کتاب الرسالة للإمام الشافعي» هو آول مصنف وضع في أصول الفقه. وقد أرسله إلى ابن مهدي. وهو كتاب 
مطبوع ومتداول. انظر اکتفاء القنوع» 2۳۸/۱ 

(۳) انظر الرسالت ۷۷. 

(4) انظر التحبیر» ۱۰۹/۱؛ جامع الأسرارء ۵۰۵/۲. 
وقال السبكي: «ورعا سماه الشافعي -رضي الله عنه- بالجلي» واختلفوا في أن دلالة النص عليه هل هي لفظيةء 
أم قیاسیة؟ والذي عليه الجمهور آنها قياسية. قال الشیخ آبو 4سحاق -في شرح اللمع-: (وهو الصحیح, لأن 
الشافعي سماه القیاس احلي)» الابهاج» ۱۳۹۷/۱ وانظر اللمع للشيرازي» 6 4؛ البحر احیطء ٩۲/۳‏ 
وما بعدها. 

)2( في ح: سمیته. 

)1( التلویح» ۱ وانظر فتح الغفار» ۹ وما بعدها. 

(۷) انظر فتح الغفار» ۲۳۰؛ شرح ابن ملك ۵۲۹. 

(۸) في قوله: «لاختصاصهما بالنظم». أي لاختصاص الدلالة بالنظم. 
والصحیح آنها غير ختصة به» بل النظم موجود في العبارة أيضاًء فالقصر إضافي هنا. 


۶۱۳۲ ( 


۱ من ح 


النصوص) کحدیث ماعز, فانه لم يرجم لأنه ماعز» بل لأنه زنی وهو محصن. وایجاب الکفارة 
على الأعرابي لا لکونه أعرابياًء بل لجنايته على الصوم. فثبت الحكم في غبرهما بالدلالة 


ولکن القصر إضاني ۰ فان النظم موجود في العبارة أيضاً كما تقدم "" فافهم. 
ومشال تعارضهما: ثبوت الکفارة عند الشافعي فى القتل العمد بدلا النص 
الوارد في الخطاء لأنها لما وجبت في الخطأ [مع العذر] " العذر فلان تجب في العمد 


ر رت و مه 


0 ۲ 5 و‎ ٤ 
أو اقلا ومن یقتّل مَؤّمِنا متمد ا فجزاژه, > 42" حیث جعل‎ 
کل جزائه جهنم. فيكون إشارة إلى نفي الكفارة» فرجحت على دلالة النص. وأما‎ 


ص »مه ص »مه 6 كذ 


وجوب القصاص فمن عبارة النص الوارد فیه. [وهو: أن آلنّفس باللفس 
۱ )۸( 
في التلویح 
۰ ۰ 95 3 010 ۰ ۹ 
قوله: رنیثبت الحكم في غیرهما بالدلالة) أي يثبت الحد والكفارة في غير ماعز' و من 


() القصر: هو تخصيص شيء بشيء «قد يكون بالنسبة إلى جميع ماعداه ويسمى قصراً 
وقد يكون بالسبة إل بعض ما عداه ویسمی قضيرا إضافا الکلیات» ۷۱۷؛ وانظر التعریفات» ١۷۹‏ 

(۲) انظر ص ۳۹۷ من هذه الرسالة . 

(۳) في ط» وس و ف: مع عدم العذر. 

(5) انظر البرهان» ١/٠٠؛‏ الإحكام في أصول الأحكام» للآمديء ۷۸/۳؛ قواطع الأدلة» ۱۲۳۹/۱ المهذب» 
۲ مغني المحتاج» :و١‏ . 

(۵) سورة النساء الاية .)٩۳(‏ 

() سورة الائدة الاية (40). 

(۷) ما بين العقوفین ساقط من ح. 

(۸) انظر التلويح» ۲۵۹/۱ جامع الأسرار»ء ۵۰۷/۲ فتح الغفار» ۲۳۰؛ شرح ابن ملك .۵۲٩‏ 

(9) هو الصحابي ماعز بن مالك الأسلمي. یقال: اسمه غریب» وماعز لقب له معدود في الدنیین» كتب 
له رسول الله صلی الله عليه وسلم كتاباً باسلام قومه» وهو الذي اعترف بالزنا» وآمر رسول الله 
صلى الله عليه وسلم برجمه وقال عنه: «لقد تاب توبة لو تابها طائفة من آمتي لأجزأت 


عنهم». 
انظر الاصابت ۵/ ۷۰۵؛ الاستیعاب» ۱۳۵/۳ آسد الغابة» ۸/۵. 


CET) 


۱ من س 


 )1( 0‏ . مع ۲ )۲ 5 : 
زنی وهو محصن > وغير الأعرابي تمن واقع وهو صائم » للمشاركة في العلة» وهي كونه 
مق محصنا وكونه أفسد صومه. وهو ثابت بدلالة النص. 


ویثبت ایضاً [بقضة]" ال#عرابي وجوب الکنارة على من آفسد صومه بالأكتلة 


والشرب هذه العلةء فان العنی الذي یفهم في الوقاع موجباً للکفارة هو کونه جناية على 
الصوم. فإن الصوم: الامساك عن الفطرات الثلاث: الأكل» والشرب والوطء فیشت 


فیهما 


[بل اول] "+ / لأن الصبر عنهما أشدء والداعية فیهما اکشر » فبالأحرى أن يثبت 


ردون القياس) المدرك بالرأي -کما قال الشافعی- لأن فيه شبهت وهذه تندری بها. 


(۱) 


(۲) 


ورد حديث ماعز بروایات عديدة منها: حديث جابر بن سمرة رضي الله عنه قال: «رأيت ماعز بن مالك حين 
جي. به إلى النبي صلی الله عليه وسلم -رجل قصیر. أعضل, ليس عليه رداء- نشهد على نفسه أريع 
مرات أنه زنی. فقال رسول الله صلی الله عليه وسلم: فلعلك؟ فال: لا والله, انه قد زنی الآخر. فرجمه) 
رواه بهذا اللفظ مسلم في صحیحه کتاب الحدود» باب من اعترف على نفسه بالزناء ر (۰۱۹۲ ۱۳۱۹/۳ 
قال الشوكاني -في نيل الأوطار-: «قصة ماعز قد رواها جماعة من الصحابة منهم من ذکرهم المصنف» ومنهم 
جماعة لم يذكرهم» وقد اتفق علیها الشیخان من حدیث أبي هريرة» وابن عباس» وجابر من دون تسمية صاحب 
القص. وقد أطال آبو داود في سننه واستوفی طرقها» ۲۳۹/۷ وانظر ما بعدها. وانظر سنن أبي داود ۱6۵/4 
وما بعدها. 

قصة الأعرابي أيضاً وردت بروايات عديدة منها: حدیث آبي هريرة رضي الله عنه: «أن رجلاً فال: يا رسول الله 
وقعت على امرأتي وأنا صائم. فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: هل نجد رقبة تعتقها؟ فال: لا. قال: 
فهل تستطيع أن تصوم شهرين متتابعين؟ فال: لا. قال: هل تجد اطعام ستين مسكينا؟ قال: لا. فسكت. 
فبينا نحن على ذلك أتي النبي صلى الله عليه وسلم بعرق تمر, فقال: أين السائل؟ خذ هذا تصدق به. فقال 
الرجل: على أفقر مني يا رسول الله؟ قوالله ما بين لابتيها -يريد الحرتين- أفقر من أهل بيتي. فضحك 
النبي صلی الله عليه وسلم حتى بدت أنيابه, نم قال: أطعمه أهلك» متفق عليه. 

رواه البخاري في صحيحه» كتاب الصوم باب إذا جامع في رمضانء ول يكن له شيء فتصدق عليه فلیکشر 
ر (۰۱۸۳۶ 1۸4/۲؛ ومسلم في صحیحه كتاب الصيام» باب تغليظ الجماع في نهار رمضان. ر (١١١١)؛‏ 
لك 

وانظر طرق الحديث ورواياته في إرواء الغلیل» 5/ 88 وما بعدها. 

في س» و ف» و ح: أتى. 

في ح: قضية. 

في ح: بالأولى. 

يرى الحنفية أن من أفسد صومه بالأكل أو الشرب عمداً في نهار رمضان يلزمه القضاء والكفارة» مثل الجماع 
في نهار رمضان؛ لأن الكفارة تعلقت بالجناية على الصوم» وهي حاصلة بالأكل والشرب عمدا. انظر البسوط 
۳ بدائع الصنائع» ۹۸/۲ وما بعدها؛ الحداية» وفتح القدیر ۳۳۸/۲ وما بعدها. 


)5١5( 


/ب من ف 


(والنادت به لا يحتمل النخصیص؛ لأنه لا عموم له) إذ العموم من آوصاف اللفظ 


ولا لفظ في الدلالة. 


۲ )۱( 
الزاجر فيهما . 


قوله: رالمدرك بالرأي) قيد بذلك إشارة إلى أن الدلالة لا تقدم على القياس المنصوص 


العلة» فإنه حيتت بمنزلة النص كما في التلويح”". 


قوله: (لأن فيه شبهة... إلخ): أي الشبهة المانعة عن ثبوت الحد والقصاص وهي 


[اختلال] " العنی الذي يتعلق به الحكم فلا یقال: إنها تثبت بخبر الواحد إجاعاً مع أن فيه 
شبهة لأن الشبهة فيه واقعة في طريق الثبوت. كذا أشار إليه في التلويح'". 


بناءٌ على ما هو المشهور من أن المعاني لا عموم لها" ". 


(۱) 
(۲) 
(۳) 
)€( 
(6) 


قف 


قوله: رولا لفظ في الدلالة)» لأن الثابت بدلالة النص ثابت بمعنى النص اللغوي» وهذا 
( 


ااا شيل مجن اد ا تاش رها 


انظر التلويح» ۲۵۰/۱ وما بعدها؛ مرآة الأصول» ٠١١‏ . 

انظر التلویح» ۲۵۲/۱ 

في ط و ف: إضلالء وما أثبنه من س و ح هو الوافق لعبارة التلویح. 

انظر التلویح» ۲۵۹۱/۱؛ فتح الغفار» ۲۳۰. 

قال الشوكاني: «اختلف الأولون في اتصاف العاني بالعموم بعد اتفاقهم على أنه حقيقة في الا لفاظ فقال 
بعضهم: إنها تتصف به حقيقة كما تتصف به الألفاظ. 

وقال بعضهم: نها تتصف به مجازاً. 

وقال بعضهم: إنها لا تتصف به لا حقيقة ولا مجازا» إرشاد الفحول» .١7١‏ 

ورجح الكمال ابن الهمام» وابن نجيم القول الأول. 

وقال المطيعي: «وهو الذي اختاره صاحب مسلم الثبوت» وهو الظاهر من كلام القاضي أبي زيد في الأسرار» 
وعليه حمل كلام الامام الشيخ أبي بكر الرازي الشهير بالجصاص». سلم الوصول» ۲/ ۰۳۱۲ 

انظر تفصيل المسألة مع ما استدلوا به في: فواتح الرحموت» ۲۵۸/۱؛ تيسير التحرير» 4١45 /١‏ فتح الغفار» 
۲ إرشاد الفحول» ۱۷۱؛ نهاية السول» وحاشية سلم الوصول» للمطيعي» ۲/ ۳۱۲؛ شرح الكوكب المنير» 
۳ وما بعدها. 

هو آبو بكر أحمد بن علي الرازي اللقب باحصاص. ولد سنة (۳۰۵ه- كان إمام الحنفية في عصره» سکن 
بغداد وعنه أخذ فقهاؤهاء وإليه انتهت رئاسة الحنفية. من آشهر مصنفاته: آحکام القرآن شرح جامع الامام 
محمد بن الحسنء الفصول في ال صول... وغیرها. توفي سنة (۳۷۰ه). 


)۶۱۵( 


۱ /ب من ح 


بان] " معنی النص إذا ثبت علة لم یجتمل أن یکون غير عة «وفي التخصیص ذلك لأن 
TT ۳‏ ع ۳ 

الوجب لحرمة التأفیف في موضع النص هو الأذىء والشرع جعله علة احرمة» فمتی وجد 

هذا الوصف ولا حکم له لم يكن علة الحرمة». 


= انظر الفوائد البهية» ۲۷ وما بعدها؛ الجواهر المضيئة» ۸۶/۱ وما بعدها؛ الفتح المبين» ۲۱6/۱ وما بعدها. 
)١(‏ في س: فیبطل لأن. 

(۲) انظر جامع الأسرارء ۵۰۹/۲؛ شرح ابن ملك» ۰۵۳۳ وحاشية الرهاوي» ۵۳۳. 

(۳) في شرح ابن ملك: ذلك بيانه أن الموجب... 

.۵۳۳ هذه عبارة ابن ملك في شرحه على المنار»‎ )٤( 


) ٤١ ( 


مبحث اقتضاء النص 

روآما النابت باقتضاء النص) أي بمقتضاه (فما) أي حکم رلم يعمل النص) في إثباته رالا 
بشرط تقدمه عليه) أي تقدم ذلك الحكم على النص» مثل إرادة اللك من البيع رضين 
ذلك) أي الشرط (آمر اقتضاه النص لصحة ما يتناوله) النص (فصار هذا أي الثابت» وهو 
حكم المقتضي (مضافا إلى النص بواسطة المقتضى) -بالفتح- وهو ذلك الشرط (فكان) 

[مبحث افقتضاء ان ۲ 

وهو الرابع من القسم الرابع» وبه تمت الا قسام العشرون. 

قول المصنف: (وأما النابت باتتضاء النص... إلخ) اعلم أن الثابت إذا كان جیث لا 
يصح معناه إلا بشرط فلا شك أنه بقتضیه فهناك أمور أربعة: المقتضي: وهو النص. 

والمقتضى: وهو ذلك الشرط. 

والاقتضاء: وهو طلب النص له. 

وحكم المقتضى [بالفتح] "": وهو المراد من الثابت هنا“ على ما يفهم من كلام 
الشارح من تفسيره [ما»]” بالحكم وعليه فيقرأ قوله: (بشرط تقدم عليه) بتنوين «شرط؟ 
والجملة بعده صفة له. 

والمقتضّى / في قوله: ربواسطة المقتضى) بمعنى المفعول» وهو الشرط. 

والفاء في [قوله] ": رفإن) إشارة إلى تعليل التقدير لا غير. 

والفاء في: رفصار) للإشارة إلى کون إضافة الحكم نتيجة الاقتضاء. 

فالتقدير: وأما الحكم الثابت بمقتضى النص فما لم يعمل النص في إثباته إلا بشرط 


(۱) عرف الخبازي المقتضى بقوله: «وأما المقتضى فزيادة على النص ثبت شرطاً لصحة المنصوص» المغنى» ۱۵۷. 
وانظر تعريفه في أصول السرخسي» ۲۸/۱ تقويم الأدلة» ۱۳۵ فواتح الرحموت» 4۱۱/۱؛ كشف الأسرارء 
للبخاري» ۱۸۸/۱ وما بعدها. 

(۳) ساقط من ف» و ط» و س. 
(5) انظر شرح ابن ملك» ۵۳۳ وما بعدها؛ جامع الاسران ٩۰۹/۲‏ وما بعدها. 
)1 ساقط من ط» و ح» و س. 


)۶۱۷ ( 


۱ب من س 


حکم القتضّی «کالثابت بالنص) وهو القتضي -بالکسر- سمي بذلك لانه آمر اقتضاه 
النص. 

روعلامته) أي القتضّی (أن يصح به المذكور) وهو القتضي ولا یلفی عند ظهوره) 
أي ظهور القتضی بل يبقى على حاله. 


تقدم على النص. 

وإنما تقدم عليه لأنه أمر اقتضاه ". ولا كان مثبت ذلك الحكم مضافاً إلى النص بواسطة 
لا يكون ثابتاً بالرأي» فكان كالثابت بالنص. وهذا الوجه يحتاج إلى حذف الجار والمجرور» 
وحذف الرابط أو العائد”") إن جعلت «ما» و وهو «في إثباته) كما قدّره الشارح . 

وثم وجه آخر في عبارة التن ذکره [الشراح]: وهو أن يكون الثابت عبارة 
عن / المقتضّى -بالفتح- لأنه الثابت باقتضاء النص. 

والضمیر البارز في «علیه" راجع إلى اللصء ويقرأ «بشرط تقدم» باضافة شرط. والتنوين 
في (تقدم) یکون عوضا عن الضاف إليه» وهو الضمير العائد إلى «ما»: أي بشرط تقدمه. 

[و(ذلك) و(هذا) |شارتان] " إلى الثابت. 

والمقتضّى -بالفتح- بمعنى الاقتضاء. واللام بدل الإضافة. 

والفاء في (فإن ذلك) إشارة إلى تعلیل اشتراط تقدمه علیه. وفي (فصار) لبیان کونه نتيجة 
للجملة الأولى. 

وتقدیر الکلام: وآما القتضّی فالشيء الذي لم یوجب النص حكماً الا بشرط تقدمه: أي 
ذلك الشيء علیه . 


(۱) انظر جامع الأسرارء ۰٩۱۱/۲‏ فتح الغفار» ۲۳۱؛ کشف الأسرارء للبخاري» ۰۱۹۱/۱ 

(۲) في ط: «أو العائد تفسير إن جعلت «ما» فوقولا .نيرياد «تفسير» وال ول حذفها. 

(۳) عبارة ابن نجيم: «وهذا الوجه يحتاج إلى حذف الجار واجرور وهو: (في إثباته)» فتح الغفار» ۲۳۱. 

(5) في ح: الشارح. 

(5) في س: وذلك إشارتان» وفي ط: وذلك وهذا إشارة. 
وما أثبنُه من ف» و ح هو الموافق لعبارة الكاكي في جامع الأسرار» ۵۱۰/۲. 

(7) أي تقدم ذلك الشيء على النص. وانظر جامع الأسرارء ۲ 5٠١‏ وما بعدها؛ وشرح ابن ملك» 55 وما 
بعدها؛ فتح الغفار» ۰۲۳۱ كشف الاسرار» للبخاري» ۰۱۸۹/۱ 


)۶۱۸( 


۹ من ف 


وهذا الوجه ظاهر ما یوجد في غالب نسخ الشرح من إثبات الضمیر في (تضدم)*. 
لکنه غير موجود في أصل عبارة التن ""» وینافیه تفسیر الشارح [ما] " بالحكم فانه مبني على 
الوجه الأول كما علمت. 

[تیل] 
خصوصاً مع تقدیر الضاف. وأيضاً تعيين رجوع الضمير في قول الصنف الآني: (وعلامته) إلى 
المقتضّى - [بالفتح] "- والظاهر منه أن یکون الثابت عبارة عنه. 

قوله: رفي إنباته) يعني أن الضمير العائد إلى الوصوف أو الوصول حذوف مع اعتبار 
تقدیر الضاف إل ذلك الضمیر کما نبهنا علیه سابقا. 

قوله: (أي تقدم ذلك الحکم على النص) الصواب أن یقول: «آي تقدم ذلك الشرط 
على التص) وذلك لأن الشرط هو القتضّی -بالفتح- كالبيع [في الشال الاني] وهو 
سبب للحكم /: آعني الملك. فالذي تقدم على النص إنما هو المقتضى» [وبواسطته] " [صار 
e 0‏ إلى ا 


*: ويرجح هذا الوجه استغناژه عن اعتبار حذف العاقد إلى الموصول. 


() انظر إفاضة الأنوار (النسخة المطبوعة مع نسمات الأسحار)»ء ۱6۸ والنسخة المحققة» ۰۱16 

(۲) الذي في المنار (المطبوع مع كشف الأسرارء للنسفي): «إلا بشرط تقدمه عليه» بإثبات الضمير في «تقدم» الناره 
۱ وكذا نص النار المطبوع مع جامع الأسرار» ۵۰۹/۲. 
ونص التن المطبوع مع فتح الغفار: «إلا بشرط تقدم عليه» بدون الضمير. فتح الغفار» ۰۲۳۱ فرعا أثبت الضمير 
في بعض النسخ دون البعض الآخر. 

(۳) ساقطة من ف. 

)٤(‏ فيح: قبل. 

(۵) ساقطة من ف. و ط» و س. 

(7) ساقط من ط و ف. 

(۷) في ح: وبواسطة. 

(۸) في ف: صار هو الحكم. 

)۹( قال البرهاني: «توضیحه: لو قلت: «اعتق عبدك عني بألف» فهذا النص نشأ مني عن قصد تملكي إياه» وتوكيلك 
بعتقه. إذأ اصبح شرطاً للعتق؛ لأنه لا يصح إلا به. وأنت لا سمعت قولي: (اعتق عبدك عني بآلف» فهمت أن 


مرادي أن تملكنى إياه» وتکون وکیلی بعتقه» حیث أن نصی -أي کلامی- یقتضی هذا العنی لا غير» فلذلك - 


) ٤۱۹ ( 


۲ من س 


ور 


ربخلاف المحذوف) فان إثباته يغير النطوق نحو: #وَسعَل الْقَرَيّة4: أي أهل القرية 


قوله: روهو حکم المقتضی: أي بالفتح» وکذا قوله: (فکان حکم القتضّی) وقوله: 
(وعلامته: أي القتضّی) وقوله: (أي ظهور القتضّی)» وقوله: (بخلاف القتضّی) کل ذلك 
بالفتح» وما سواه ما لم یضبطه الشارح فهو بالکسر. 

قوله: رسمي بذلك) أي سمي المقتضّى -بالفتح- مقتضّى [لأنه أمر]"' اقتضاه: أي 
طلبه النص» من / الاقتضاء: بمعنى الطلب " يقال: اقتضيت الدين: أي طلبته"". 

وكان الأصوب ذكر هذه العبارة عقب قول المصنف: (بواسطة المقتضّى) ليندفع [إيهام 
۳ الضمیر ل «سُمي) إلى (المقتضي) بالكسر. 

قوله: رفن إنباته [يغير] " المنطوق) هذا مناط الفرق بين احذوف والقتضّی على ما 
ذهب إليه بعضهم» ومشی عليه صدر الشريعة أولاً في تنقیحه " » وعلیه فالحذوف یکون بمنزلة 


۷ 
[الذکور] ' يجري فيه ما یناسبه من العموم واخصوص. ویکون دلالته على معناه عبارة» 
أو إشارة أو دلالق أو افتضاء. فهو / داخل ف الأربعة المذكورة ولیس قسما خامساً كما 
قد يتوهم» فالراد باللفظ الدال على المعنى في مورد القسمة: اللفظ إما حقيقة وإما 


(N) 


= علمنا أن النص مقتض للشرط؛ لأن الشرط مقتضّی, اقتضاه النص» تعليقات محمد سعيد البرهاني على إفاضة 
الأنوار»ء ٠ .٠١١‏ 

)١(‏ في ط: لأن الأمر. 

(۲) انظر تاج العروس, «قضی. 711//79. 

(۳) انظر فتح الغفار ۰۲۳۱ 

(5) في ح: إيهام العود. 

)0( في ط: بغير. 

() قال صدر الشريعة: «ومما یتصل بذلك الحذوف» وهو ما يغير إثباته المنطوق - بخلاف القتضی- نحو: #وَسَئَلٍ 
آلْقَريةَ4 فإثباته يغير الكلام بنقل النسبة من القرية إليه» فالفعول حقيقة هو «الأهل» فيكون ثابتاً لغ فيكون 
كالملفوظ فيجري فيه العموم والخصوص). التنقیح /١‏ ۲۲۰ وما بعدها. 

(۷) في ح: الذکر. 

(۸) انظر التوضیح .157/١‏ 


)۶۲۰( 


۲ /ب هن ح 


۹ من ف 


فتحول السوال عنها الیه. ونقل الفعولية منها إليه فکان ثابتاً لغةء فکان کاللفوظ فيجري 
فيه العموم واخصورص. لاف القتضی . 


وبعضهم فرق بينهما: بان دلالة اللفظ على امحذوف من باب دلالة اللفظ على اللفظء 
ودلالته على المقتضّى من باب دلالة اللفظ على المعنى. فاذوف: هو اللفظ. والمقتضّى: هو 
الک وله متي مرو ال انال تشه ۱ 

وكثير من الأصوليين جعلوه من المقتضّى [وفسروا] " القتضتی بجعل غير المنطوق منطوقاً 
تصحیحاً للمنطوق شرعاء أو عقلك أو لغة " كما سياتي *. 

قوله: (فتحول السوال عنها إليه) مثله في التوضیح . وفیه بحث ذکره ابن الکمال في 
تغيير التنقيح» وهو أن [النسبة] " ۸ تنقل من القرية إليه لأنه حاصل سواء در «الأهل» أو 
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اب 
بت 


آقول: لعل الراد بالتحول: التحول الصوري. فان الستفاد من اللفظ أن السوال متوجه 
إليهاء وبعد ظهوره تحول إليه فلیتأمل. 
قوله: رونقل المفعولية منها إليه) يعني نقل |عرابها / وهو النصب إليه بعد أن كان 


(A) 


جرورا . 


۲ب من س 


قوله: (فيجري فيه العموم والخصوص / بخلاف المقتضى) هذا ما ذهب إليه «الإمام ۱/۱۱۳منح 


)١(‏ انظر المصدر السابق. 

)۲( في ح: وقروا. 

(۳) انظر جامع الأسرار ۵۱۱/۲. 

(8) انظر ص 1۲۲ من هذه الرسالة. 

(0) انظر التوضیح؛ ۰۲۰۱/۱ 

(5) فيح: السبة. وهو خطأ. 

(۷) انظر تغيير التنقيح» ۸۳. 

(۸) الصواب أن یقال: ینتقل إعراب «القرية» إلى «الأهل» فیصبح منصوبا. في «واسأل أهلّ القریة» وتصبح «القریة» 
مجرورة بعد أن كانت منصوبة في #وَسعَل الْقَرَيّة4. 
قال الكاكي: «كما في قوله تعالى: ول له فإذا صرح بالأهل - الذي هو المحذوف- يصير السؤال واقعاً 
عليه» ويتغير إعراب «القرية» من النصب إلى ابر فكان من قبيل المحذوف» جامع الأسرار» ۵۱۲/۲؛ وانظر 
فتح الغفار» ۲۳۱. 
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واعلم أن العامة جعلوا ما أضمر لتصحیح النطوق ثلاثة: 
ها اش ضرورة الصدق: ك١رفع‏ عن آمتي...). 

- وما آضمر لصحته عقلا: کووسعل الْقرَيَة؟ . 

- ها ک«اعتق عبدك). 


5 ۳ ۲ 5 ١ 
فخر الإسلام '» وشمس الأئمة > وعامة المتآخرين' ' لما رأوا أن العموم يتحقق في بعض آفراد‎ 
2 ۶۱ ۶ 
هذا النوع مثل قوله: «طلقي نفسك». و«إن خرجت فعبدي حره فان [طلاقا] " وخروجاً غير‎ 
و اي اه‎ 5 1 5 5 
مذكورين. ونية الثلاث والعموم فيهما صحيحة على ما عرف » فسلكوا طريقة آخری»‎ 
e (2 هر‎ ۱ 
وفصلوا بين ما یقبل العموم وما لا یقبل » وجعلوا: ما يقبل العموم قسمااخر وسموه‎ 
محذوفء ووضعوا علامة بميز بها احذوف عن القتضّی» وتابعهم الشیخ في ذلك . کذا في‎ 


ع )۸( 
جامع الااسرار 


5 . ۹ 
[قوله: ركد رفع عن أمتي)): أي الخطأ والنسیان» كما هو متداول بين الفقهاء '. 


۲ ۲ 7 1 ۶ 0 
والروایة: «رفع الله عن آمتی الخطا. والنسیان. وما استكرهوا علیه) کذا آفاده 


(۱) 
(۲) 
(۳) 
(€) 
(6) 
(0 
(۷) 
(۸) 
(۹) 


(۱۰ 


انظر آصول البزدوي» 40۱/۲ وما بعدها؛ وانظر تعلیق البخاري عليه في کشف الاسران ۲/ 4۵0۳ وما بعدها. 

انظر آصول السرخسي ۲۵۱/۱ وما بعدها. 

انظر کشف الأسرارء للبخاري» 4/۲ 40؛ وحاشية الرهاوي ۵۳. 

ساقط من س. 

انظر الجامع الصغیر» ۲۰۹؛ البسوط» ۲/۲ ۷؛ البحر الرائق» ۳۵۲/۳ و5/ ۳۵۵؛ مجمع الأنهر» ۰۲۹۹/۲ 

في جامع الأسرار: «وبین ما لا يقبل». 

القصود به الصنف الشیخ آبي البرکات النسفي رحه الله. 

جامع الأسرارء ۲/ ۰۵۱۲ وانظر فتح الغفار» ۲۳۲؛ حاشية الرهاوي» ٠١١‏ . 

قال الزيلعي: «قوله عليه الصلاة والسلام: (رفع عن أمتي الخطاً والنسیان» وهذا لا يوجد بهذا اللفظ وان 
كان الفقهاء كلهم لا یذکرونه الا بهذا اللفظ. وآقرب ما وجدناه بلفظ: «رفع الله عن هذه الأمة نلانا...» رواه 
ابن عدي في الکامل» نصب الراية» ۰16/۲ 

وانظر التلخيص الحبير» ٩۲۸۳/۲‏ إرواء الغلیل» ۱/ .١77‏ 

روى ابن عدي الحديث بلفظ «رفع الله عن هذه الأمة ثلانا: الخطأ والنسيان, والأمر يكرهون علیه» وعده 
حدیثاً منكراً. انظر الكامل في ضعفاء الرجال» ۲/ ۱۵۰ 

وقد رُوي الحديث عن ابن عباس رضي الله عنه مرفوعاً بلفظ: «إن الله وضع عن أمتي الخطاً. والنسیان. = 
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وسموا الكل مقتضی -بالفتح- فهو ما استدعاه الصدق أو الصحة وقالوا جواز 


۱ 
ابن أمير احاج" . 
0 ۲ 
ومثله: «(إنها الأعمال بالنيات)' ' فان ظاهرهما: أن لا يوجد خطأ ونسيان» وأن لا يوجد 


500 2 
عمل بدون نية وهو ممنوع . 
فيراد: حكم الخطأء وحكم الأعمال في الآخرة ضرورة صدق الکلام *. وتقدم في بحث 
لجا ۲۳ . 


توله: روف‌الوا فو اموا ماخ الدبوسي هذالمحالف لمافي 


جامع الأسرار » وغيره من [آن] " آصحابنا جیعاً ذهبوا إلى انتفاء عمومه حيث 


= وما استکرهوا عليه) رواه ابن ماجة في سننه» کتاب الطلاق» باب طلاق الکره والناسي ر (۲۰40)؛ 
۹/۱ 
قال الزيلعي: «وهو سند ضعیف». ثم ذکر أن ابن حبان رواه في صحیحه عن ابن عباس رضي الله عنه بلفظ: 
«إن الله تجاوز عن آمتي الخطاأً...». وکذا الحاكم في الستدرك وقال: (صحیح على شرط الشیخین, وم 
بخرجاه» انظر تخریج الا حادیث والاثار الواقعة في تفسير الکشاف» ۳/ ۹۷. 
وقد زوي الحديث بالفاظ ختلفة» ومن طرق متعددة» وصححه الألباني لکشرة طرقه. انظر إرواء الغلیل» 
۱ وما بعدها. 
وانظر طرق الحديث وروایاته في: نصب الراية» 16/۲ وما بعدها؛ تلخیص الب ۲۸۱/۳ وما بعدها؛ خلاصة 
البدر الثبر ۱۵۶/۱؛ إرواء الغلیل» ۱۲۳/۱ وما بعدها. 

(۱) انظر التحبی ۰۱۱۰/۱ 

(۲) متفق علیه. رواه البخاري في صحيحه؛ باب بدء الوحي» ر (۰)۱ ۳/۱؛ ومسلم في صحیحه کتاب الامارة» 
باب قوله عليه الصلاة والسلام: «إنغا الأعمال بالنية»» ر (۱۹۰۷)» ۰۱۵۱/۳ واللفظ للبخاري. 

(۳) فيح: مم. 

(4) انظر کشف الأسرارء للنسفي» ۰۱/۱ وما بعدها. 

(۵) انظر ص ۲۷۸ وما بعدها من هذه الرسالة. 

(7) ما بين العقوفین من قوله: «کرفع عن آمتي...» إلى قوله: «في بحث امجاز» ساقط من س. 

(۷) في ح: عموم. 

)۸( تابع الشارح الحصكفي رحمه الله ابن نجيم رحمه الله في نقله هذا القول. انظر فتح الغفار» ۲۳۲. 

)٩(‏ انظر جامع الأسران ٩۱۱/۲‏ وما بعدها. 

(۱۰) ساقط من ح. 


۶۲۳ ( 


(ومثاله) الشهور: (الأمر بالتحریر للتكفير) ك «أعتق عبدك عني بألف» فانه 
رمقتض للملك) بالبيع لتوقف صحة العتق عليه. 


[قال] : «اعلم [أن عامة الأصوليين التقدمین] " من أصحابناء وأصحاب الشافعي؛ وغيرهم 
جعلوا امحذوف من باب المقتضّىء ول [یفصلوا] " بينهماء فقالوا في تعريفه: جعل غير 
المنطوق منطوقاً لتصحيح / النطوق " وأنه يشمل الجميع. 

ثم اختلفوا في عموم المقتضّى: فذهب أصحابنا جميعاً إلى انتفاء عمومه. 

وذهب أصحاب الشافعي رحمه الله إلى القول بجواز عمومه ". 

والقاضي الإمام أبو زيد تابع المتقدمين وجعل الكل قسماً واحداً»" ' وظاهره أيضاً: أن 


خالفة آبي زید الدبوسي فق جعله الكل قسماء لا فى القول بجواز عمومه . 


۰ من ف 


قوله: رالمشهور) قید به لأن له مثالا / غير مشهورء وهو قوله تعال: #فتخریر ۳ب هن ح 
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رب" فإنه مقتض للملك الصحح له أيضاء إذ تحرير الحر غير متصورء وکذا تحریر ملك 
8 

الغير عن نفسه فصار التقدير: رقبة مملوكة» ولعل هذا أنسب لكلام الصنف" » فانه لا يلزم 


( 


في الأول آن يكون للتکفیر كما قال ابن نیہ . 


)١(‏ في ح: قالوا. 

(۲) في ح» و س: أن التقدمین. وعبارة الكاكي: «آن عامة الأصوليين». 

 )۳(‏ في ط: «یفضلوا» وما أثبنُه من النسخ الا خری هو الوافق لعبارة الكاكي في جامع الأسرار. 

(4) انظر شرح ابن ملك» ۵۳۸. قواطع الأدلة» ۲۱۱/۱ وما بعدها. 

(0) في جامع الأسرار: بجوازه. وسيأتي تفصیل مسألة عموم القتضّی في ص 477 من هذه الرسالة. 

(7) جامع الأسرارء ٩۱۱/۲‏ وما بعدها. 

(۷) وهو الصحیح. فان آبا زید الدبوسي خالفهم بان جعل القتضّی واحذوف قسماً واحداء وتابع التقدمین في 
ذلك. بل هو أيضاً نقل القول بعدم جواز العموم في المقتضّى عن علماء الحنفية» ول یصرح مخالفتهم. انظر 
تقویم الأدلة» ۱۳۲ وما بعدها. 

(۸) سورة النساء الاية .)٩۲(‏ وسورة المجادلة» الاية (۳). 

)٩(‏ أي أن التمئیل بالاية آنسب لکلام الصنف من الثال الذي ساقه الشارح رحمه الله وهو: «اعتق عبدك عني بألف» 
فإنه لا يلزم من الأمر بالعتق فيه أن يكون العتق للتکفیر. 

(۱۰) انظر فتح الغفار» ۲۳۲. 
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(ولم يذكره) فيراد البیع اشا لکلامه. كأنه قال: (بعه منی» واعتقه بالوكالة عنی» 
فيثبت البيع بقدر الضرورة. 


قول المصنف: رولم یذکره: أي لم يذكر الآمر الملك» فالضمير المستتر عائد على فاعل 
الأمر لاستلزامه إياه. 
قوله: (كأنه فال: «بعه مني, واعتقه بالوكالة عني)) كأنه أشار بقوله: «بالوكالة عني» 
إلى ما اختاره في التلويح [من أن (عني) حال من فاعل] '' (اعتقه) / : أي «نائباً عي ووکیلا؟ 0 ۷۳مزس 
فالتقدير في كلام الشارح: «واعتقه حال [کونك] " نائباً عنى بطريق الوكالة». 
وجعله في التوضيح صلة للبیع » ورده شارحه العلامة: بأنه لا يقال: «بعته عنك» 
بل راف 
ولم يذكر الشارح قوله: «بألف» الواقع في المثال» فلم يعلم منه متعلقه. 
وعبارة التوضيح هكذا: «كأنه قال: «بع عبدك عني بألف» وکن وكيلي في الاعتاق»». 


(۷) . 
[فظاهره] " أنه متعلق بالبيع. 
5 ۸ 8 
وقال في التلويح: «والتحقيق: أنه متعلق [بأعتق” ' على ۲ معنى البيع؛ كأنه قال: 
ا عني ا" 0 5 ا و 


قوله: رفينبت البيع بقدر الضرورة): «أي مع آرکانه وشرائطه الضرورية التي 


(1) في ح: «من أن «عني» حال بطريق الوكالة» وجعله من فاعل» والصحيح ما في النسخ الأخرى وهو ما آثبته هنا. 
والزيادة التي في ح مكررة من السطر الذي يليه. 

(۲) انظر التلویح» ۲۵۷/۱ وما بعدها. 

(۳) في ط: کونه. 

(4) انظر التوضیح, ۲۵۷/۱. 

(۰) انظر التلویح ۲۵۸/۱. 

(3) التوضیح ۲۰۷/۱ 

(۷) في س: فظاهرها. 

(۸) عبارة التلويح: «والتحقيق أن «عني) حال من الفاعل و«بألف» متعلق بأعتق على تضمنه...». 

(9) في ح: بأعتقه على ضمنه. 

(۱۰) في ح: سبعاً. 

(۱۱) التلویح ۲۵۸/۱. 


)۶۲۵( 


(والثابت ده) أي باقتضاء النص (كالنابت بد لالة النص) فيقدم على القياس (إلا عند 
النعارض) فالد لالة اف 


لا تسقط مال فلا پشترط انها القبول» ولا بت خیار الرژية والعیب. نعم پعتیر فى الآمر 
أهلية الاعتاق حتی لو كان صبياً عاقلاً أَِنَ له الولي في التصرفات لم يثبت منه البيع بهذا 
)۳( 0 
الكلام» . کذا في التلويح. 
قوله: رمالدلالة اوي 1051 الثابت بدلالة التص یوجبه النص باعتبار العنی لخةه 
والقتضّی لیس من موجباته لخة» وإنما یثبت شرعاً للحاجة إلى تصحیح النطوق. قیل: 
رن 
ولم يوجد لتعارضهما مثال . 


)١(‏ زائدة في ح» وليست في التلويح كذلك. 

(۲) في التلويح: «قد أذن له الولي...». 

(۲) التلویح ۱ وانظر المبسوط» للشيباني» ۶ رد الحتار» ۳/ .٠١‏ 
(4) فيح: لانه. 

(0) انظر جامع الأسرارء ۵۱۵/۲. 


6۶۳۲ ( 


De 
] عموم المقتضى‎ [ 
رولا عموم له) أي للمقتضّی (عندن/ خلافا للشافعي, لأن ثبوته ضرورة» وهي تندفع‎ 


بإثبات فرد إذا كان له آفراد» فلا دلالة على إثبات ما وراءه. كما سطه ابن نجیم «حنی ادا 


فال: إن أكلت فعبدى حرا ونوى طعاماً دون طعام, لا يصدق عندنا أصلا. لأن «طعاماً) 
ثابت اقتضاء. ولا عموم له. 


بخلاف: «إن أكلت طعاماً» فان «طعاماً» نكرة في سياق النفي فتعم» فيجوز تخصيصها 


بالنية» وحرر ابن نجيم: أن إن أكلت» لا يصح أن يكون مقتضىء وإنما هو من الحذوف. 


فوله: (خلافاً للشافعي" رحمه الله تعالى) فإنه يقول: إن له ها لأن 


المقتضّى كالمنصوص في ثبوت الحكم [به]" فالثابت به بنزلة الثابت بالنص / لا بالقیاس» 
والحكم الثابت بالنص له عموم فكذا هذا. 


(۱) 
(۲) 


(۳) 
(€) 
2 
(0 


قوله: (لأن نبوته ضرورة... إلخ علة لعدم عمومه عندنا. 
قوله: (نكرة في سياق [النفي]) لان التعلیق للمنع فكأنه قال: «لا آکل». 


60 5 ر ء‎ )۵( ١ 
توله: روحرر ابن نجیم / أن «إن أكلت)... إلخ) قال : «ورده [-آي کون الثال‎ 


العنوان من وضع الباحثة. 

اختلف العلماء في المقتضّى هل له عموم آم لا؟ 

فذهب جمهور الحنفية» وبعض الشافعية -وهو اختیار الغزالي والآمدي» وابن احاجب. وغیرهم- إلى أنه لا 
عموم له. 

وذهب جمهور المالكيةء والحنابلة» وبعض الشافعية: إلى أن المقتضّى له عموم. وثسب هذا القول إلى الامام 
الشافعي رحه الله. 

انظر تفصیل المسألة مع ما استدلوا به في: أصول السرخسي, ۲۸/۱؛ فواتح الرحموتء ۲۹۶/۱؛ 
تيسير التحرير» ۲۲/۱ بيان الختصر. ۱۷/۲ وما بعدها؛ العقد المنظوم» ٩۲۷/۱‏ وما بعدها؛ 
الستصفی. ۲۳۷؛ الاحکام» للآمدي» ۲7۸/۲؛ البحر احیط» ۳۱۰/۲ وما بعدها؛ تخریج الفروع على 
الأصولء ۲۷۹؛ قواطع الاأدلة» ۲۱۱/۱ وما بعدها؛ شرح الکوکب المنير» ۱۹۷/۳ وما بعدها؛ 
إرشاد الفحول» 5؟77. 

في ح: له. 

ساقطة من ط. 

انظر فتح الغفار ۲۳۶. 

أي ابن نجيم. 


۶۲۷ ( 


۶ من ح 


۰ب من ف 


وهو یقبل العموم لا التخصيص. فالحكم مسلم وإنما النزاع في کونه من هذا القبیل. 


(وكذا إذا فال: (أنت طالق). أو اطلقتك) ونوی الثلاث, لا تصح) نيته لأن الصدر 
الذي ثبت من المتكلم إنشاء أمر شرعي لا لغويء فيكون ثابتاً اقتضاء. 


من قبيل المقتضّى-]'' في التحرير بقوله: «وليس من المقتضّى الفعول في نحو «لا آکل»» و«إن 
أكلت». إذ لا يحكم بكذب مرد «أكلت» فلم يتوقف صدقه علیه. ولا بعدم صحته الشرعية 
فتخصه باسم المحذوف [ول يتحد حكمهما في عدم العموم» غير أن عمومه لا يقبل 
التخصیص]"" إذ ليس لفظياً ولا في حكمه؛ فلو نوی مأكولاً دون آخر لم يصح ديانة » خلافا 


ل 0 ی 
للشافعية » وتمامه فيه. 


ويظهر من عبارة التحرير ما في قول الشارح -تبعاً لابن نجيم- أن «إن أكلت» لا يصح 
أن يكون مقتضّىء إذ المقتضّى هو احذوف. اللهم إلا أن يراد مفعول «إن أكلت» فتأمل. / 
قوله: رنیکون ابت اقتضا) آي و «لأنه من حيث اللغة يدل على اتصاف المرأة 


بالطلاق " » لكن لا يدل على ثبوت الطلاق بطريق الإنشاء من المتكلم بهذا اللفظء وإنغا ذلك 
أمر شرعي لا ثابت لغة "© كذا في التوضيح. 


(۱) هذه العبارة ليست في فتح الغفار. وهي إدراج من الإمام ابن عابدين رحمه الله. 

(۲) عبارة التحرير: «وهو وان قبل العموم» لا يقبل عمومه التخصيص». 

(۳) إذا قال: «إن أكلت فعبدي حر» وهو ينوي طعاماً معيناء فاکل غبره عتق عبده قضاءً وديانة؛ لأنه نوی 
التخصيص من غير المذكور» إذ الطعام ليس مذكوراً في لفظه» بل ثبت اقتضاء والمقتضى لا عموم له» فلا 
يصدق قضاء ولا ديانة. وقيل یدیّن في ذلك. 
ولو قال: «ٍن أكلت طعاماً فعبدي حر» وقال: عنيت شيئاً دون شي» لا يصدق قضاءء ويديّن فيما بينه 
وبين الله عز وجل؛ لأنه نوی اخصوص في اللفظ العام» وهو يحتمله» لكنه خلاف الظاهر. انظر: بدائع 
الصنائع» ۱۸/۳ وما بعدها؛ تبيين الحقائق» */ ۱۳۳؛ فتح القدیر 0/ ۱۳۳ وما بعدها؛ الدر الختار» ۷۸۱/۳ 
وما بعدها. 

(5) انظر الستصفی» ۲۳۷؛ الحصول» للرازي» 577/7 وما بعدها؛ الإبهاج» ١١7/7‏ وما بعدها؛ نهاية السول» 
وحاشية المطيعي علیه» ۲۵۳/۲ وما بعدها. 

(5) التحریر» ۲۲۰/۱؛ فتح الغفار» 5 77. 

() إذا قال الزوج لزوجته: «آنت طالق» أو «طلقتك» ونوى الثلاث لا تصح نيته» بل تقع واحدة. انظر البسوط» 
1/٦‏ الجامع الصغير» ۱۹۳ تبيين الحقائق» ۰۲۲۹/۲ 

(۷) التوضیح ۰۲۱۱/۱ 


(fA) 


۳ب من س 


ربخلاف قوله: اطلقي نفسك), و(أنت بائن)) فانه تصح نية الثلاث فیهما اتفاقاً 
رعلی اختلاف التخريع) آما عند الشافعي: فلقوله بعموم القتضی. وآما عندنا ففي الأول: 
الصدر ثابت لغةء لأن معناه: «افعلي فعل الطلاق» فاحتمل الكل والأقلء وفي الشاني: 
البينونة على نوعين فتصح نية أحدهما. 


قوله: (لأن معناه: (افعلي فعل الطلاق)... إلخ) يعني أن الأمر ثابت في الأول لغة «لآن 
الأمر فعل مستقبل وضع لطلب فعل في المستقبل» وهو ختصر من الكلام الطول» ومطوله: 
«افعلي فعل [التطليق]» والصدر اسم يقع على الأقل ویجتمل الكل فصحت نية 
الثلاث»" قاله الصنف. 

قوله: (وفي الناني: البينونة على نوعین. فتصح نية أحدهما) «يعني أن صحة نية 
اثثلاث في «انت بائن» ليست مبنية على عموم القتضّی» بل من قبيل إرادة احد [معنيي] 
المشترك» وأحد نوعي الجنس في باب المقتضّى وهو جائز» وذلك أن البائن قد تطلق على 
الخفيفة: وهي القاطعة للحل الثابت للزوج في الحال» وعلى الغليظة: وهي القاطعة 
[لحل] ' الحلية بأن لا تبقى المرأة محلاً للنكاح في حقه / فان كان لفظ البينونة موضوعاً لكل من 
ات وضع غل عدة كان سمشم كا وال ای ۳ كذا في التلويح. 


)١(‏ في ح» و س: الطلاق. 

(۲) في کشف الأسرارء للنسفي: «اسم جنس». 

(۳) کشف الأسرار» للنسفي ٤٠٠١/١‏ . 
قال ابن نجیم: «ولو قال لها: «طلقي نفسك» ول ینوه أو نوی واحدةء فَطَّلْقَتْ: وقعت رجعية. وان طلقت 
ثلاث ونواه: وقعن -آي وقع الثلاث- لأن قوله: «طلقي نفسك» معناه: «افعلي فعل التطلیق» فهو مذکور 
لغة؛ لأنه جزء معنی اللفظ فتصح نية العموم» البحر الرائق» ۰۳۵۲/۳ وانظر الجامع الصغیر ۲۰۹؛ بدائع 
الصنائع» ۱۰/۳ 

(5) في ط» و ح: معنی. 

)٥(‏ في ف: للحل. 

(5) في التلويح: «مشتركا بينهما لفظاًء وإلا لکان». 

(۷) التلویح /١‏ 170. وانظر البسوط ۷۳/5 بدائع الصنائم ۱۰۸/۳؛ البحر الرائق» ۳۲۶/۳ 


)555( 


5 /ب من ح 


فصل: الادلة الفاسدة 
وهي ثمانية: 


۱- مفهوه اللقب. 

۲- مفهوم الصفة والشرط. 

۲- حمل الطلق على القید. 

. الاستدلال بالقارنه‎ -٤ 

۵- تخصیص العام بسببه . 

-٦‏ تخصیص العام بغرض التکلم. 
۷- الجمع الضاف إلى جماعة. 


۸- الامر بالشي: نهي عن ضده. 





[فصل: الادلة الفاسدة”" 
مفهوم اللقب 


(التنعب يون عل و اللبل بون داه الل عسوت 





[فصل ] 

[قوله: (التنصيص على الشيء باسمه العم ... ات ]° لمابين الاستدلالات 

الصحيحة عندناء وكان بعض الاستدلالات مما سك به البعض غير صحيح عندنا [آراد آن]“ 
واعلم أولاً أن الشافعي رحمه الله تعالى قسم الدلالة إلى دلالة منطوق» ودلالة مفهوم. 

عندهم دلیل / الطاب" ۱ من ف 
قال في التحریر ": وهو آقسام: مفهوم الصفة» والشرط والغاية عند مد الحكم إليها نحو: 

تح êa‏ موق دع د ماده را Ng‏ 

فلا نحل له مِنْبَعَدُ حت تكح رَوجا غَبْروْد 6 ' فتحل إذا نکحت. 

ومفهوم العدد عند تقیید الحكم به» نحو: تین لد . 


)١(‏ العنوان من وضع الباحثة. 

(۲) ساقطة من ح. 

(۳) العَلَمْ: «مو ما عُلّقَ على شيء بعينه» غير متناول ما آشبهه». شرح قطر الندی» ۹۱. 

(5) مابین العقوفین ساقط من ح. 

(4) في ح: «آراد -وکان بعض الاستدلالات- آن». والزيادة في ح مكررة من السطر الذي قبله. 

(7) انظر جامع الأسران ۲/ ۲۲ وانظر الابهاج ۳۰۸/۱؛ البرهان ۲۹۹/۱؛ الستصفی» ۲۱۵ 

(۷) نقله عن التحریر بتصرف» والظاهر أنه نقل هذا القول عن التحریر من ابن نجيم» لأنها نفس عبارات ابن نجيم 
مع تصرفي یسیر. انظر التحریر» ۱۱6/۱ وما بعدها؛ فتح الغفار ۲۳۵. 

(۸) سورة البقرق الاية (۲۳۰). 

)٩(‏ جزء من الآية» وهي قوله تعالى: ورین يَرَمُونَ لمَحصتتثم لمأتو اربع شهدآء فا جلدوهم تين جَلدَة لا 


تقبو هم دة بدا وأولتیلت هم الَفسقون © سورة النور الآية (4). 


)۶۳۱( 


۲ ۱ ۲ ۱ ۳ 
ومفهوم اللقب" ‏ وهو تعلیق الحكم بجامد " كني الغنم زكاة» والفرق [كلها] " على 


0 مب (O.‏ 
نفیه سوى شدود . 


الصفة / والشرط إلى الأصلء وهو العدم الأصلي إلا لدليل» وحكم الغاية والعدد إلى الأصل ؛1/4مندس 


الذي قرره السمع . 


واعلم أيضاً أن لفهوم الخالفة عند القائلین به شروطاًء وهي على ما في التوضيح” ': أن 


لا یظهر [اولوية] " المسكوت عنه بالحكم الثابت للمنطوق» ولا مساواته إياه [فیه] ". 


(5) 


ولا خرج -أي المنطوق- خرج العادة نحو: #وربتيبكم التى فى خجورکم #4 


وحينئذٍ لا يدل على نفي الحكم عما عداه. 


(۱) 


(۲) 


(۳) 
)€( 


(0) 
قف‎ 
(۷) 
(A) 
(۹) 


ولا یکون [لسوال] " آو حادثة» کما ]ذا شل عن وجوب الزکاة فى الابل السائمة 


مفهوم اللقب: هو تخصیص اسم بحكم. انظر شرح الکوکب المنير» ۵۰۹/۳؛ التمهید للاسنوي» ۱ ۲؛ القواعد 
والفوائد الأصولية» ۲۸۹. 

تنقسم الا لفاظ من حیث الاشتقاق وعدمه إلى قسمین: 

قسم مشتق: وهو ما دل على ذي صفة معينة» كضارب» وعالم... ونحوها. 

قسم غير مشتق: وهو الجامد كالجسمء والفرس» والانسان. انظر همع اموامع» ۳۰۵/۱؛ شرح الکوکب النیر» 
۱ تاج العروس. «جمد»» ۷/ ۵۲۳. 

ساقطة من ح. 

انظر تيسير التحریر» ۱۳۱/۱؛ بیان الختصرء 8۷۹/۲ الاحکام للآمدي» 4/۳ ۱۰؛ البحر احیطء ٩۱۰۷/۳‏ 
التمهید للاسنوي» ۰۲۲۱ الدخل إلى مذهب الامام أحمد, ۲۷۷؛ إرشاد الفحول» ۳۰۱۳. 

وسيأتي تفصیل الا قوال في المسألة ص 4۳۵ وما بعدها من هذه الرسالة. 

انظر التحرير» ۱۱۵/۱ وما بعدهاء فتح الغفار» ۲۳۵. 

انظر التوضیح ۲۲/۱ وما بعدها. 

في ط: آولية. 

ساقطة من ط. 

سورة النساء الاية (۲۳). 


۶۳۲ ( 


-مثلاً- فقال بناءً على السوال أو [علی] " وقوع ال حادثة: «إن في الابل السائمة زكاة». 
[ولا لعلم] " التکلم بان السائل يجهل [هذا] " الحكم المخصوصء كما إذا علم أن 
[السائل] " [لا یعلم] " بوجوب الركاة فى الابل السائمة فقال بنا على هذا: إن في الابل 
السائمة زكاة)” . 
وقال في التلويح: / «[وقالوا -يعني المثبتين له-] “ في آخر ذكر الشرائط «أو غير ذلك مما ١٠٠/امنح‏ 
يقتضي تخصيص النطوق بالذكر»””. فعُلم أن شرط مفهوم المخالفة: أن لا يظهر لتخصيص 
المنطوق بالذكر فائدة غير نفي الحكم عن المسكوت عنه. 
فالصنف - [أي صدر الشريعة]“- حصر الشرائط في العدودات وسكت عن تعمیمها 


5 ا ا 56 ١‏ ۹۹ 
ليتمكن من الاعتراض على دليلهم في مفهوم الصفة والشرط بإيراد صور [توجد] فيها 
الشرائط المعدودة مع [عدم] '' نفي الحكم عن السکوت عنه» ". فاحفظ هذه [القدمة 


۱۳ 
لتكون] على بصيرة فیما يرد عليك. 


)١(‏ ساقطة من س. 

)۲( في ح: ولا یعلم. 

(۳) في ف: ههنا. 

(5) في ط» و ح» و ف: السامع. 

() في ح: یعلم. 

() انظر التوضیح» ۲٦٦/۱‏ وما بعدها. 

(۷) ليست في التلویح. والذي في التلويح: «وقال في آخر ذكر الشرائط...». 

(۸) انظر شرح المحلي على جمع الجوامع» ۳۹۱/۱ وما بعدها وحاشية البناني علیه ١/97؛‏ البحر احیط» 
۳ التمهید للإسنوي» ۲۸. 

(9) ليست في التلويح» ولعلها إدراج من الامام ابن عابدین رحمه الله. 

(۱۰) في جميع النسخ:«لا یوجد» وما أثبته من التلويح وهو الصواب الذي يتماشى مع المعنى المراد. 

(۱۱) ساقطة من ح. 

(۱۲) التلویح ۰۲۱۱/۱ 

(۱۳) في ح: التقدمة لتصیر. 


CET) 


أيادالعلتىى التات ولتق اسب هو شي 


[قوله: رآي الدال على الذات. ولو اسم جنس) يعني أنه ليس المراد بالعلم هنا للم ؟ 
النحوي» بل ما يشمله وغيره'". فالعلّم بانواعه الثلائة -الاسم» والكنيةء واللقب النحوي"*- 
داخل في مسمی اللقب الأضولي» وكذلك اسم ابجنس " ویتناول"" الاسم ابمامد وهو احتراز 
مون الوصف الذي ل یستعمل استعمال الأسماء"» کذا نی حواش ی" 

ابن آبي شریف"" على جع الجوامه”. 


(۱) سافطة من س. 

(۲) قال الكاكي: «والراد باسم العلم: ما يدل على الذات سواء كان اسم جنس أو اسم عَلَّمء ولا يدل على 
الصفة». جامع الأسرار» ۵۲۳/۲. 

(۳) العلّم ينقسم إلى ثلاثة أقسام: «اسمء وكنية» ولقب. وذلك لأنه إن بديء ب«أب» أو «ام» كان كنية كأبي بكرء 
وأم بکر» وأبي عمروء وأم عمرو. 
وإلا فان أشعر برفعة المسمى -كزين العابدين- أو ضعته-كقفة» وبّطة» وأنف الناقة- فلقب. 
والا فاسم» کزیلی وعمرو» شرح قطر الندی» ٩۷‏ وما بعدها. 

(5) ینقسم العَلّم باعتبار تشخص مسماه وعدم تشخصه إلى قسمین: علم شخصء وعلّم جنس. فالأول: کزید؛ 
وعمرو. 
والثاني: كأسامة للأسد. فان لفظ آسامة یصدق على كل فرد من آفراد هذا الجنس. انظر شرح قطر 
الندی» ۰۹۷ 
واسم الجنس:«هو ما لا واحد له من لفظه کالناس واحیوان» والماء» والتراب» ونحوها» شرح الکوکب 
المنيرء ۳/ .٠١١‏ 

)٥(‏ في ط» و س» و ف: ویتناوله. 

(0) انظر حاشية البناني على شرح احلي» .٤٠٤/١‏ 

(۷) حاشية الكمال بن أبي شريف على شرح الحلي لجمع الجوامع اسمها: «الدرر اللوامع في تحرير الجامع» انظر 
كشف الظنون ۱/ ٥۹٩٩‏ . 
ول آجد الكتاب بعد البحث عنه. 

(۸) هو محمد بن محمد بن آبي بكر بن علي بن آبي شريف» كمال الدین» المقدسي» الشافعي. ولد سنة (۸۲۲-) 
برع في الفقه» والأصول» والحديث» والتفسير. من مولفاته: «الإسعاد بشرح الارشاد» في الفروع» «التاج 
والإكليل على آنوار التنزيل» في التفسيرء «الدرر اللوامع» في الأصول... وغيرها. توفي سنة (۹۰۵ه) وقيل غير 
ذلك. 
انظر: هدية العارفین» 5/ ۲۲۲؛ الضوء اللامع» ۹ وما بعدها؛ الفتح المبين» ۳/ ٦۳‏ . 

= جع الجوامع في أصول الفقه. لتاج الدین عبد الوهاب بن علي بن السبكي الشافعي التوفی سنة (۷۷۱ه).‎ )٩( 


(ff) 


(يدل على الخصوص) آي تفي الحكم عماعداه («عنشد السبعض) 


والراد بالل ما لیس وصفا جازاً مشهوزا عندهم ]7 | 
قول المصنف: (يدل على الخصوص عند البعض) قد علمت أن الشافعي یقول بمفاهيم 


المخالفة ويحتج بهاء إلا مفهوم اللقب "-وهو المذكور هنا- فلا يقول بحجيته كالحنفية. 


(۲) 


(۳) 
(1 


2) 


(1) 


006 5 ۹3 ۲ ك0 4 


وهو مختصر مشهور جمعه من زهاء مئة مصنف مشتمل على زبدة ما في شرحيه على مختصر ابن الحاجب» 
والمنهاج مع زيادات وبلاغة في الاختصار وله شروح كثيرة. 

انظر کشف الظنون. ۵۹۵/۱. 

قال النسفي: «والراد باسم العلم: ما يدل على الذات ولا یکون دالاً على الوصف» کشف الأسرار» 4۰۸/۱ 
وانظر الإحكام للآمدي» ۰۸۵/۱ 

العبارات التي بين العقوفین من قوله: «قوله: «آي الدال على الذات...» إلى قوله: «مشهورا عندهم» متأخرة في 
ح وموضعها بعد قوله: «تفاوت الأنظار». والصحیح ما في النسخ الا خری وهو ما أثبثه لأنه هو الذي یقتضیه 
سياق التن. 

انظر ص ۳۱ وما بعدها من هذه الرسالة. وانظر شرح الحلي على جمع الجوامع» ۰۱/۱ وما بعدها. 

هو شرح الامام جلال الدین انحلي على جمع الجوامع» وهو أفضل شروحه. وفي غاية التحریر والتنقیح وعلیه 
عدد من الحواشي. انظر کشف الظنون» ٥٩٥ /١‏ . 

واحلي هو محمد بن أحمد بن محمد بن إبراهيم» الشیخ جلال الدین احلي» آبو عبد الله الشافعي الصري. برع 
في فنون الفقه» والأصولء والکلام والنحو والنطق.. وغیرها. وکان آية في الذکاء والفهم» وعُرف بالصلاح 
والورع» عرض عليه القضاء فامتنع» له مصنفات كثيرة منها: شرح جمع الجوامع في الأصولء شرح منهاج 
الطالبین في الفقه» کتاب الجهاد.. وغیرها. وشرع في مولفات ‏ یکملها منها: شرح القواعد لابن هشامء 
وتفسیرالقرآن.. وغیرها. توفي سنة (855ه). 

انظر شذرات الذهب ۳۰۳/۷ وما بعدها؛ الضوء اللامع» ۳۹/۷؛ الفتح المبين» ۳/ ۰1۰ 

هو محمد بن محمد بن جعفر البغدادي» العروف بابن الدقاق» ویلقب بالخباط» یکنی بأبي بکر فقيه شافعي 
اصولي. ولد سنة (۳۰7ه). كان عالاً فاضلك ولي القضاء بکرخ بغداد. من مولفاته: کتاب في أصول الفقه 
على مذهب الشافعي» شرح الختصر وفرائد الفوائد. توفي سنة (۳۹۲ه). 

انظر النجوم الزاهرة» ۲۰۱/6؛ طبقات الشافعية للاسنوي» ۵۲۲/۱؛ الوافي بالوفیات؛ ۰۱۰۸/۱ 

هو آبو بكر محمد بن عبد الله الصیرفي الشافعي. فقیه أصولي متکلم اشتهر بالحذق في النظر والقياس» وقیل: 
إنه كان آعلم الناس بالأصول بعد الشافعي رحه الّه. من مولفاته: البيان في دلائل الأعلام على أصول 
الا حکام شرح رسالة الشافعي» وكتاب في الإجماع. توفي سنة (۳۳۰ه). 


انظر طبقات الشافعية» لابن قاضي شهبة» ١١77/١‏ وما بعدها؛ وفيات الأعيان» ۱۹۹/۶ الفتح المبين» ‏ 


)۶۳۵( 


۰۵ /ب من ح 


۱ ۴ 
حون القافيةك وان شون مداد سن الالکیهت ورين اللدابلة” ٠‏ 


[الغلبة 


a‏ الذمول ۲ ا 


وآنکر آبو حنيفة رحه الله الكل مطلقا. 
وأنكر الكل الامام التقي السبكي " في غير الشرع» من کلام المصنفين» والواقفین 


لکن قد علمت -فیما مر عن التحریر- أن آبا حنيفة لم ینکر الكل مطلقاء بل في 


کلام الشارع» ففیه خلاف عنده" » لکن ما تقدم [هو]" قول / الجمهور“. وإنما انکره ‏ ۹۱/بمنف 
في کلام الشارع فقط لکونه من جوامع الکلم فیحتمل فوائد كثيرة» ولذا تری الخلف 
يستفيدون [منه سا م يدرف" السلف» بخلاف الروایات فإنه قلما یقع فیها تفاوت 


(۱) 


۳ 


(۳) 


(€) 
)0( 
قف 
)۷( 
)۸( 


(۹) 


۱ الوافي بالوفیات ۰۲۷۷/۵ 

هو محمد بن أحمد بن عبد الله. وقیل: محمد بن أحمد بن علي بن (سحاق بن خویز منداد» آبو عبد الله البصري 
المالكي. كان عالماً متکلماً فقيها أصولياً. له كتاب كبير في الخلاف» وكتاب في أصول الفقه» وكتاب في أحكام 
القرآن. وله اختيارات شواذ» وتكلم فيه أبو الوليد الباجي. توفي سنة (۳۹۰ه) تقريبا. 

انظر الديباج المذهب» ۲۹۸/۱؛ الوافي بالوفيات» ۳۹/۲؛ شجرة النور» ۱۰۳؛ تاريخ الاسلام» ۲۷/ ۲۱۷. 

انظر تفصيل الأقوال في المسألة مع ما استدلوا به في: فواتح الرحموت» 4۳۲/۱؛ تيسير التحریر» ۰۱۰۱/۱ 
۱ بیان المختصرء 8۷۹/۲؛ شرح العضدء ۲/ ۱۸۲؛ الاحکام. للآمدي» ۱۰/۳؛ نهاية السول» ٠١57/7‏ 
وما بعدها؛ روضة الناظ 779؛ شرح الكوكب النیر» ۰۵۰۹/۳ إرشاد الفحول» ۳۰۸. 

هو علي بن عبد الكاني بن علي» أبو الحسن» تقي الدين السبكي الشافعي» كان أصولياء مفسراء كما برع في 
اللغة والنحوء وهو والد الإمام تاج الدين السبكي صاحب «جمع الجوامع». من مصنفاته: التفسیر» والابتهاج في 
شرح المنهاج في الفقه» وشفاء السقام في زيارة خير الأنام. توفي سنة (١١۷ه).‏ 

انظر: الدرر الكامنة» 5/ ۷۶ وما بعدها؛ شذرات الذهب» ۱۸۰/5 بغية الوعاق ۰۱۷/۲ 

في ط: للغلبة. 

نقله عن جمع الجوامع» وشرحه للمحلي بتصرف. انظر ٠٠٤/١‏ وما بعدها. 

انظر التحریر ۱۱۷/۱ التحبير» ۰۱۱۸/۱ وانظر ص 477 من هذه الرسالة. 

ساقطة من ح. 

المقصود بالجمهور هنا: جمهور الحنفية. 

قال ابن أمير حاج: «وينبغي أن يراد بالحنفية معظمهم» فقد ذكر في الميزان أن بقول الشافعي قال بعض أصحابنا 
كالكرخي وغيره» التحبير» ۱/ ۰۱۱۷ 

في س: ما لا يدركه. 


(۳٦ ( 


كالشافعي والدقاق» وبعض النابلة. ویقال له: مفهوم الخالفة رکقوله عليه الصلاة 
والسلام: (الماء من الماء) أي الغسل من المني ف«من» للسببية ومعناه: استعمال الاء واجب 
بسبب إنزال الي (فهم الأنصار رضي الله عنهم عدم وجوب الاغتسال بالاکسال) آي: 
الجماع بلا إنزال (نعدم الما) فلو لم يدل على الخصوص لا فهموا ذلك. 


(وعندنا: لا يدل عليه سواء كان مقرونا بالعدد أو لم يكن, لأن النص لم يتناوله) أى 


زار 

توله: ركالشانعي) مخالف لا تقدم عن جمع الجوامع فتدبر. 

قوله: (ويقال له مفهوم المخالفة) المناسب لما تقدم أن يقول: «ويقال له: مفهوم اللقب» 
إذ مفهوم المخالفة [آعم] " منه فافهم. 

قول المصنف: (بالإكسال) مصدر (أكسل)»ء قال في القاموس: «وأكسل في الجماع: 
خالطها ول ينزل» أو عزل وم يرد الولد»"". 

قوله: (لما فهموا ذلك): أي لأنهم فصحاء من أهل اللسان. 

تقول المصنف: (سواء كان واناد" آو لم يكن ١هو‏ الصحيح 


کم اذک ره الصنف فق قرع "اسار ازا من قل الللجي" من 


() في ح: الانتظار. 

(۲) في ح: اسم. 

(۳) القاموس امحیط «الکسل» ۰۱۳۲۱۰ 

(4) مثال ذلك: حدیث: «ثلاث جدهن جد. وهزلهن جد: النكاح, والطلاق. والرجعة) [تقدم تغریجه ص ۳۹۰ ]. 
وحدیث: «خمس فواسق يقتلن في الحرم: الفأرة. والعقرب. والحدياء والفراب. والکلب العقور) متفق 
علیه. 
رواه البخاري في صحيحه. في کتاب بدء الخلق» باب خمس من الدواب فواسق يقتلن في احرم» ر (۰)۳۱۳1 
۳ ومسلم في صحيحه» کتاب الحج» باب ما يندب للمحرم وغيره قتله من الدواب في الحل واحرم» 
ر (۰)۱۱۹۸ ۲/ ۸۵۷. 
انظر شرح ابن ملك 659 وما بعدها. 

(0) انظر كشف الأسرار» للنسفي .408/١‏ 

() هو محمد بن شجاعء آبو عبد الله الثلجي» فقيه حنفي من بغداد» كان فقيه العراق في وقته» تفقه على الحسن بن 
زياد» وبرع في الفقه والحديث» مع ورع وعبادة» كان يميل إلى الاعتزال» من مؤلفاته: تصحيح الآثار» وكتاب = 


(TV) 


ما تناول غير النصوص (فکیف یوجب نفیا أو اثباث/ للحکم. ولهذا زاد الشایخ: العتاق؛ 
والعفو عن التصاص. والنذر على حدیث: «ثلاث جدهن جد. وهزلهن جد: النكاح, 
والطلاق. والیمین. 

روالاستدلال منهم) أي الأنصار لیس بدلالة التنصيص على التخصیص بل 
ربحرف الاستغراق) وهي اللام الموجبة للاحصار (وعندن: هو كذلك) فان 
الاستغراق ثابت (فيم/ أي في وجوب الغُسل الذي ربتعلق بعين الما أي المي 


اا فإنه قال بأن مفهوم العدد مر 

توله: رولهدا زاد المشایخ. .. إلخ) تعلیل التعمیم بقوله: «سواء كان ... الخ». وعلة الزيادة: 
أن العتاق» والعفو نظير الطلاق بجامع الاسقاط والنذر کالیمین . 

قول المصنف: (والاستدلال منهم) جواب عن کلام الخصم: بأن فهم الأنصار احصار 
الحكم على الاء ليس بدلالة التتصیص, بل باللام [العرفة] " الستغرقة للجنس عند عدم 


9 
قول المصنف: ریما یتعلق بعین الما): أي «۷ مطلقاً للإجماع على وجوبه باحیض 
والنفاس»(. 


= النواد وکتاب الضاربة في الفقه الحنفي. توفي سنة (۲7۷ه)» وقیل سنة (۲۷ه) وقیل غير ذلك. 
انظر: تذكرة احفاظ ۲۹/۲ الفوائد البهية» ۱۷۱ شذرات الذهب ٠١١/۲‏ . 

(1) نقل النسفي -في شرحه- هذا القول عن البلخي. انظر کشف الا سرا ۰40۹/۱ 
ولکن في الراجع الا خری هذا القول منسوب للثلجي. آنظر جامع الأسرارء ۲/ ۵۲۵؛ فتح الغفار» 4۲۳۱ شرح 
ابن ملك» ۵۵۰؛ حاشية الرهاوي» ۵۵۰. 
وجاء في الجواهر الضیثة: «الثلجي -بفتح الثاء الثلشة» وسکون اللام» وني آخرها احیم-... ثم قال: 
هکذا نسبته» وصحفه بعضهم بالباء واخاء وهو غلط. والثلجي -بالشاء واحیم- محمد بن شجاع» 
۳۹:/۲-. 

(۲) هذه عبارة ابن نجيم» فتح الغفار» ۰۲۳۲ 

(۳) انظر فتح الغفار» ۰۲۳۰ شرح ابن ملك ۵۵۰؛ فتح القدیر ۵/ 06؛ تبیین الحقائق» ۲/ ۱۹۵ وما بعدها. 

)٤(‏ في ط: العرفية. 

(0) انظر فتح الغفار» ۲۳۷؛ نور الأنوار» 4۰۹/۱؛ شرح ابن ملك» ۵۵۱. 

() فتح الغفار ۰۲۳۷ وانظر شرح ابن ملك ۵۵۱. 


(TA) 


رغير أن المه) ثابت في الاکسال تقدیرا؛ لأن الماء رینبت مرة عياف -بالکسر- العاینة يعني 
بالانزال رومرة دلالق بالالتقاء إذ الادخال دلیل الانزال. وآفاد ابن نجیم: أن الأنصار 
رجعوا إلى قول الهاجرین لا آخبرتهم عائشة رضي الله عنها بحديث: «ذا التقى الختانان, 
وغابت الحشفة وجب الفسل آنزل أو لم ینزل! وعلیه الإجماع. فکان حدیث: (الماء من 


الماء) منسوخاًء وحمله بعضهم على الاحتلام. 


قوله: (غير أن الماء... الخ) جواب إشكال» وهو أن يقال: لما قلتم إن اللام للاستغراق 
كان معناه: أن جميع أفراد الغسل في صورة وجود المي فلا يجب الغسل بالتقاء الختانين بلا ماع 
جاب غه جا دشر , 

قوله: (إذ الادخال دليل الانزال) هو أمر خفي فيدور الحكم مع دليله كما تدور 
الرخصة مع دليل الشقة وهو السفر مع أن المشقة / قد لا توجد بالفعل في بعض 
الأسفار: 

وهذا في غير الميتة» والبهيمة» والصغيرة» وإلا لا يجب الغسل إلا بالإنزال عندنا؛ لأن ا محل 


۰ : ۲ 
لا | يكن مشتهی فلا بد من معاينة الانزال كما في ابن نجيم . 


وقال ابن قدامة: «لا خلاف في وجوب الغسل بالحيض والنفاس» الغنی» ۰۱۳۳/۱ 
(۱) انظر کشف الأسرار» للنسفی» 4۱۰/۱؛ نور الأنوار» 8۱۰/۱ 
(۲) انظر فتح الغفار ۲۳۷؛ البحر الرائق» ۰1۱/۱ 


) ۳۹ ( 


٥‏ من س 


مفهوم الصفة , والشرط 
(والحکم) کجواز النکاح (اذا ضیف إلى مسمى) موصوف (بوصف خاص) 


2 ۱ 
قوق البضستت: الى سمي وض ال ادال فة ها کون اف زاس ]۰ 


سواء كان نعتاً ؛ نحو: «ما في الغنم السائمة زکاة» [أم]“ لا نحو: «في سائمة الغنم / 


(9 
زكاة) . 


( 


وقوله: «خحاص) آي 1خصص 00 شیوع معناه» لا ما كان / للکشف. أو الدح» أو 


)٩( ( 


الذم» أو خرج خرج الخالب " أو غير ذلك [کما مر] (. 


فلا يرد ما آورده في التوضیح على الشافعي أنه قد یکون لواحد ما ذكر» وقد یکون 


للتأکید» نحو: (آمس الدابر لا یعود» أو غيره فلم يوجد الجزم بان کل الوجبات منتفية الا 


(۱) 
(۲) 


(۳) 
(€) 
2 


(0 
(۷) 
(۸) 
(۹) 


في ط: قيد اللذات. 

«النعت تابع يدل على معنى في متبوعه مطلقا لتخصيص أو توضيح» معجم مقاليد العلوم» ۸4؛ وانظر 
التعریفات» ۲ ۲. 

وجاء في دستور العلماء: «النعت: ما برجب غير ذاتیاء والوصف: ما یوجب يرا عرضيا. 

وقال بعضهم: إن النعت: هو الصفة الراسخة. والوصف: هو الصفة غير الراسخة» ۳/ ٩۲۸6‏ وانظر الكليات» 


۱ وما بعدها. 
في هامش ط: «قوله: «ما في الغنم... إلخ» کذا في النسخ» ولعل ما موصول»»۱۵۳ 


حدیث: «في سائمة الغنم الزكاة» قال ابن اللقن: «هذا حدیث صحیح» رواه البخاري بعناه. ولفظه: «وفي 
صدلة الغنم في سائمتها إذا كانت أربعين إلى عشرين ومائة: شاة... إلخ». 

ثم قال: «قال ابن الصلاح في كلامه على الوسيط: «هذ الحديث -يعني باللفظ الذي ذكره الصنف- موجود 
معناه في صحيح البخاري» وأحسب أن قول الفقهاء والأصوليين: «في سائمة الغنم الزكاة» اختصار منهم 
للمفصل في لفظ الحديث من مقادير الزكاة المختلفة باختلاف النصب» البدر المنير» ۵۹/۵؛ وانظر تذكرة 
احتاج» ۱۲؛ تلخيص الحبير» ۲/ .٠١١‏ 

وحديث «في صدقة الغنم في سانمتها...» رواه البخاري في صحیحه. كتاب الزكاة» باب زكاة الخنم» ر 
(70 ۸(« ۲۷/۲ ۵. 

في ح: خصص بنقص. 

انظر فتح الغفار؛ ۳۷. 

انظر ص ۳۲ وما بعدها من هذه الرسالة. 


) ٤٤١ ( 


۲ من ف 


۱ من ح 


نحو «َلَمُحَصَ تِالْمُؤيتتٍ» (أو عق الحكم ربشرط) خاص نحو ومنل 
يَسَتَطِعٌ ینکم طولاً ...4 الآية ركان) كل من الإضافة والتعليق «دیلاً على نفيه) أي 
الحكم (عند عدم الوصف. أو الشرط عند الشافعي) فنفی الحكم بانتفاء الشرط 


نفي الحكم عما عداه' '. وقد علمت فيما مر أن الشافعي رحمه الله لم يدع انحصار فائدة الشرط 
بنفى الحكم عما عداه» بل قال: «إغما يكون كذلك إذا لم یظهر لتخصیص النطوق بالذکر فائدة 


۳ )۲( 
عبره) 


۳ < و دیش ملت و و م 3 ۰ 
قوله: ([نحو]" " #المخصتت المویت 4 الظاهر آن الصواب ما في آصول فخر 


5 


۳ 


© ری الس 0599 او ا خی وو . 
الإسلام » ومتن التنقيح من قوله: نحو قوله تعالى: من فيكم المَویتت إذ هو حل 
التزاع. 

وآما ما ذکره الشارح فلا مفهوم له اتفاقأ؛ لأنه حرج حرج الغالب -کما في تفسير 


الجلالين”- أو ذكر للتشریف» كما في قوله تعال: ییا لین ماو دا تشر 
ووو () > ۰ 
المومتت4 الاية كما في شرح التخریر , 


(۱) انظر التوضیح» ۲۷۱/۱ وما بعدها. 

(۲) انظر ص 477 من هذه الرسالة. وانظر شرح المحلي على جمع الجوامع» ۳۹۱/۱ وما بعدها. 

(۳) ساقطة من ط. 

(4) سورة النساء الآية (۲) وهي قوله تعالى: ومن لَمَيَسْتَطِعْ ینم طلا آن يكح لْمُحَصَنَ تٍاَلْمُؤْيِتتِفَمِنمًا 
کت یم سکم من فيكم میت واه غلم يكم بَعْضْكُم مَنْبَعْضٍ فانکشوهی بان لین واو ا 

(0) انظر أصول البزدوي» ۰1۷۷/۲ 

(5) انظر التنقیح ۰۲۷۲/۱ 

(۷) سورة النساء الاية (۲۵). 

(0) جاء في تفسير الجلالين: «لأوَمَن لَمَيَسْتَطِعْ نکم طولا غنی ل أن يتح الْمُخِصَنَت) الحرائر مومت 
هو جرى على الخالب» فلا مفهوم له» ۱۰۵؛ وانظر فتح الغفار» ۲۳۹. 

(9) سورة الأحزاب» الآية (59). 

(۱۰) انظر التحبير» /١‏ 177. 


)55١( 


(حتى) أن الشافعی رلم يجوز نکاح الأمة عند طول الحرة, و) لا (نكاح الأمة الكتابية 
لضوات الشرط في الأمة روالوصف في الكتابية (المذكورين في النص) المذكور 
(وحاصله: أن الش‌انعي ألحق الوصف بالشرط) فنفی الحكم بانتفاء أحدهماء 


۳ 2 ا , ا امد 9 .0( ۳ (۲) . 

فقول المصنف: (حنى لم يجوز نکاح الامءة عند طول الحرة ) الطول -بمتح 
الطاء- الغنى: أي عند القدرة على نكاح الحرة «فیکون هذا حكماً شرعياً ثابتا 

2 ۶ مره بر و ٤‏ 528 

[بطریق] ‏ الفهوم محصصا لقوله تعال: اوأجل لکم ما ورآء ك4 " کذا نی 
التلويج 

قال الفنري: «يرد على الشافعي -رجه الله تعالى- أن التخصيص إنما يثبت عند 
التعارض» وعنده يكون النطوق راجحا لأنه أقوى من المفهوم»”'. 

قول المصنف: (لموات الشرط): وهو عدم الاستطاعة» والوصف: وهو قيد الإيمان”” . 

قوله: (المذكور) فيه أن النص الذي ذکر فيه الوصف غير مذکور» وهذا يدل على أن 


4 
مراده التمئیل با قان وما ذکره من سيق القلم" 0 


)١(‏ ل يجوز الشافعي نکاح الأمة عند طول الحرة. 

قال الغزالي: «وأما الرق فمانع على الجملة عند الشافعي -رضي الله عنه- في بعض الا حوال» فلا يجوز 
للحر المسلم أن ينكح الأمة إلا بخمسة شرائط ثلاثة فيه» وهي: فقد الحرة تحته» وفقد طول الحرة» وخوف 
العنت. 
واثنان في الأمة وهي: أن تكون مسلمة ومملوكة لمسلم». الوسیط ۰۱۱۸/۵ 
وانظر فتاوى ابن الصلاح» ۲/ ١15؟‏ نهاية المحتاج» ۲۸۷/٦‏ وما بعدها؛ مغني احتاج» ۳۳ 

(۲) الطّول: الغنىء والفضلء والسعة. انظر التبيان في تفسير غريب القرآن» ١١٠؛‏ المغرب» 
«طول»۰ ۲۸/۲. 

(۳) في ط: بالطريق. 

)٤(‏ سورة النساءء الآية (5؟). 

(۵) التلویح» ۰۲۷۹/۱ 

(7) حاشية الفناري» ۳۷/۲. 

(۷) انظر فتح الغفار ۲۳۹ 

(۸) اي أن مراد الشارح رحمه الله التمثيل بقوله تعالی: من فَمَيَيِكُمُ آلْمُؤيَِتِ # وما ذکره من التمثیل بقوله تعالی: 
#الْمُحصَنَتٍالْمُؤْيِتَتِ؟ هو من سبق القلم. 


(f۲ ( 


فالنفي حکم شرعي عنده» وعدم أصلي عندناء فلا يجوز تعدية الحكم العدوم 


قوله: رفالنفي حکم شرعي [عنده] ): أي نفي احکم [عن] غير الشروط 
حکم شرعي عند الشافعي " -رجه الله- لأنه من مدلول الدلیل اللفظي المذكور/ . 

واعلم أنه «لا خلاف أن العلق بالشرط معدوم قبل وجود الشرط ولکن هذا العدم 
عندنا هو العدم الأصلي الذي كان قبل التعلیق. 

وعند الشافعي -رحمه الله تعالی- هو ثابت بالتعلیق مضاف إلى عدم الشرط فانه 
لولا الشرط لثبت الحكم في الحال»“. / 

فلا يجوز تعدیته بالقیاس عندنا. ويجوز عنده لأنه حکم شرعي" ' فلهذا «الحق الوصف به 
في کونه موجباً لعدم الحكم عند عدمه» لأن الحكم یتوقف على الوصف. كما یتوقف على 
الشرطء فإنه لولا الوصف لثبت الحكم بمطلق الاسم» كما أنه لولا الشرط لثبت الحكم في 
الحال» فظهر للوصف آثر النع كما ظهر للشرط فالحق به . 

ويتفرع أيضاً على كونه حكماً شرعياً عنده: جواز التخصيص لعموم الآية السابقة ‏ 
وعدمه عندنا/ بل الآية باقية على عمومها من جواز نكاح الأمة مع القدرة على نكاح 


© . ساقظة من فلا 

(0) فيح: من. 

(۳) «ذهب الشافعي وجهور أصحابه إلى أن مفهوم الصفة والشرط حجة: أي يدلان على نفي الحكم عند انتفاء 
الصفة والشرط. 


واختار الآمدي أنهما ليسا بحجة. 
وفصل الإمام فخر الدين فصحح أن مفهوم الشرط حجة وأما مفهوم الصفة: فاختار في احصول والنتخب أنه 
لا یدل» وقال في المعالم: الختار أنه يدل عرفا لا لغة». التمهید» للإسنوي» ۲4۵. 
وانظر الاحکام» للآمدي» ۷۸/۳ وما بعدها؛ البحر المحيط» ۱۱۹/۳ وما بعدها؛ الابهاج» ۳۷۸/۱ وما بعدها. 
(4) هذا نص کلام الشیخ قوام الدین الكاكي في جامع الأسرار» ۵۲۸/۲. 
(0) انظر فتح الغفار ۲۳۸؛ تعلیقات مصطفی البرهاني على إفاضة الأنوار» ۰۱۷۰ 
(7) هذا نص کلام الشیخ قوام الدین الكاكي في جامع الأسرار» ۵۳۰/۲. 
(۷) وهي قوله تعالى: إوَأجِلٌ آکم ما ورا لک أن تَفوا با مولکم مخصیین عو ميجير 4 [النساء: ۲6]. وانظر 
امحاوي» ۰۲۳۱/۹ 


CET ) 


۰ /ب من س 


۲ /ب من ح 


۲ /ب من ف 


عند عدم الشرط عندنا» ويجوز عنده رواعتبر التعلیق بالشرط عاملاً في منع الحکم) کملك 
الطلاق (دون) منع (السبب) ک«آنت طالق» «حتی أبطل تعلیق الطلاق) للأجنبية ك(إن 
تزوجتك فأنت طالق» (والعتاق) ك(إن اشتريتك فانت حر» لأن السبب لم يتقرر 


ع ۱ 
الحرة» ومن جواز نكاح الأمة الكتابية . 


قوله: عند عدم الشرط) [متعلق] با معدوم. 


[قوله] ‏ : ([عاملاً في منع الحکم. دون السبب] *) يعني أن التعليق المذكور عنده يمنع 


الحكم: آعني حكم السبب في: «آنت طالق“ وهو وقوع الطلاق على معنى أنه لولا التعليق 
لثبت حكمه ف الخال» دون السبب فإته لا يؤثر في قوله: «آنت طالق» ولا يجعله مخدوما بعدما 


صار موجودا. 


وعندنا يمنع السبب» أي انعقاده للسببية في الال كما يأتى. 
قوله: رکملك الطلاق) كان عليه أن يقول: كوقوع الطلاق» إذ هو حكم السبب: أعني 


«آنت طالق» كما قررنا. 


(۱) 


(۲) 
(۳) 


(€) 
2 


(0 
(۷) 


2 ۷ ع 
تولسه: ولآن السب لم یتقر! ١‏ لان الغرض عنده انعقاد السبب في الحال 


يجوز مع الکراهة -عند الحنفية- نکاح الا مق مسلمة كانت أم كتابية إذا كان قادرا على نکاح الحرة. 

أما إذا كانت تحته حرة فلا يجوز له أن يتزوج أمة عليها. 

انظر بدائع الصنائع» ۲ وما بعدها؛ البسوط ۱۰۸/۵ وما بعدها؛ فتح القدير» والعناية» ۲۳/۳ وما 
بعدها؛ البحر الرائق» ۰۱۱۲/۳ 

في ح: معلق. 

كذا في النسخ: والعبارة من كلام الصنف. وليست للشارح» ومنهج الامام ابن عابدين في هذه الحالة أن يقول: 
«قول المصنف». 

في ح: «في عاملا في المنع احکم. دون منع السبب» وهو خطأ. 

«أي عامل في منع وقوع الطلاق هناء لا في وقوع الطلاق كما هو عندناء لأنه عندنا عامل في الحكم. أي في 
وقوع الطلاق» تعليقات محمد سعيد البرهاني على إفاضة الأنوار» ۰۱۷۱ 

انظر جامع الأسرارء ۲/ ۵۳۰؛ فتح الخفار» ۲۳۹ وما بعدها. 

إذا قال الرجل لأجنبية: «إن تزوجتك فأنت طالق» ففعل الشرط وهو: «إن تزوجتك» سبب» وجوابه وهو: 
«فأنتي طالق» مسبب وهذا عند النحويين. 

وعند الشافعي فبالعكس» فعل الشرط «إن تزوجتك» مسبب» وجوابه «فأنت طالق» سبب» وإيقاع الطلاق هو = 


)5455( 


(بالملك) فلغا التعلیق. 
(و جوز السسستکفیر) لس یمین (بالف ال قبل الحنث) 


حالة التعلیق» مع تأخير الحكم» فیشترط قیام اللك حينئذ؛ لأن السبب لا یتعلق بغير محله. 


e. ) 1١ ٠ 5 ۲‏ 
واللك غير قائم والحالة هذه فلا انعقاد للسبب حيئئلٍ [فکان هذا لغوا" " کقوله] " لأجنبية: 
۳ ۳ 
«ٍن دخلت الدار فأنت طالق»" * ولأمة الغیر: «إن دخلت الدار فأنت حرة» ثم وجد الشرط في 


62 


اللك 
قول المصنف: (بالملك) أي بملك الاستمتاع في الطلاق» وبملك الرقبة في العتاق فالراد 


5 9 2 
به ما يشمل الحقيقي» والحكمي. والجار والمجرور [متعلق] بتعليق. 
قول المصنف: (وجوز التكفير بالمال قبل الحنث) / أي جوز تعجيل كفارة الیمین 


= الحكم» فلو تزوجها بعد مدة لم يقع الطلاق عند الشافعي؛ لأنه عندما تكلم بهذا الكلام وُجد السبب وهو «أنت 
طالق» وم يصادف مسببه فيلغو. 
وعند الحنفية السبب هو حصول الزواج مثل مذهب النحویین فلا ينعقد المعلق بالشرط سبباً إلا عند وجود 
الشرط. انظر تعليقات محمد سعيد البرهاني على إفاضة الأنوار» ۰۱۷۱ 

)١(‏ قال الماوردي: «مذهب الشافعي أنه لا يصح عقد الطلاق قبل النكاح لا في العموم» ولا في الخصوصء ولا في 
الأعيان. فالعموم: أن يقول: «كل امرأة أتزوجها فهي طالق». 
واخصوص: أن يقول: «كل امرأة أتزوجها من بني تميم من آهل البصرة فهي طالق». 
والأعيان: أن يقول لامرأة بعينها: «إن تزوجتك فأنت طالق». 
فلا يلزمه الطلاق إذا تزوج في هذه الأحوال. 
وهكذا العتق قبل الملك في العموم» واخصوص, والأعيان لا يقع بحال» امحاوي» ۲5/۱۰؛ وانظر كفاية 
الأخيار» ٠6‏ 5. 
وأما عند الحنفية فإذا قال لأجنبية: «إن تزوجتك فأنت طالق» ثم تزوجها يقع الطلاق. 
انظر بدائع الصنائع» ۳/ ۱۳۲؛ الفتاوی الهندية» .57١ /١‏ 

(۲) في ح: فكان هو ذا لغو لقوله. 

 )۳(‏ قال في الوسيط: «ولو قال لأجنبية: «إن دخلت الدار فأنت طالق» فنكحهاء فدخلت الدار: لم يقع اتفاقاء لعدم 
الولاية حال التلفظ» ۳۹۱/۵. وانظر حاشية عمبرة ۳۳۹/۳. 
وهذا متفق عليه بين الحنفية والشافعية. انظر فتح القديرء /٤‏ ۱۱۹؛ تبيين الحقائق» ۲۰/۲ 

(5) انظر فتح الغفان ۲۳۹ وما بعدها. 

(5) ساقط من ح. 


):5:85١ 


/أ من س 


لوجود سببه. 


روعندنا الحكم (المعلق بالشرط لا ينعقد سبي للحال. 


١ 
. إذا كانت مالية -بأن يعتق رقبة» أو يطعم عشرة مساكين» / أو يكسوهم- قبل أن يحنث'‎ 


«قيد بالمال» لأن التكفير بالصوم قبل الحنث لا يجوز اتفاقاً ". والفرق له أن المالية تقبل 


ع ۳ 
الفصل بين نفس الوجوب» ووجوب الأداء . كما في الثمن بأن يثبت في الذمة مع أنه لا يجب 
أداؤه؛ بخلاف البدني فانه لا ينفك فيه آحدهما عن الکخره. 


ورد في التوضیح الفرق الذکور: بأن الال غير مقصود في حقوق الله تعالى. وإنما القصود 


ع نت 
هو الاداء ضر کالبدنی" 0 


قوله: رلوجود سببه) وهو اليمين فیکون نفس وجوب الکفارة ثابتا قبل الحنث. فانها 


وإن كانت معلقة بالحنث فالتعلیق لا نع انعقاد السببية عنده» وإنما يثبت وجوب الاداء عند 
۹ 
الشرط وهو ايت . 


وقد آشار الصنف ببناء هذا على الحكم السابق -کما في التلويح”” - إلى أنه جار في 


السبب والشرط مطلقاً سواء وجد فيه صورة التعليق وأدوات الشرط أم لاء فلا يرد أن 


(۱) 
(۲) 


(۳) 


)€( 
)0( 
قف 
)0۷ 


انظر الا ۷/ ۲۳+ روضة الطالبین ۱۷/۱۱ الحاوي. ۰۲۹۱/۱۵ 

ذهب الحنفية» والشافعية» والحنابلة -في رواية- إلى عدم جواز التکفیر بالصوم قبل الحنث. 

وذهب المالكية» وجمهور الحنابلة إلى جواز ذلك» مع قوهم باستحباب التكفير بعد الحنث خروجا من الخلاف. 
انظر البحر الرائق» ۳۱۲/4؛ البسوط ١41/8‏ وما بعدها؛ بدائع الصنائع» ۱۹/۳؛ الثمر الداني» ١/۲۷٤؛‏ 
الذخيرة» ۰۱/6 الأم» ۱۳/۷ التنبيه» ۱۹۹؛ المبدع» ۲۷۸/۹؛ الانصاف للمرداوي» ۰1۳/۱۱ 

ولعل قوله: «لأن التکفیر بالصوم قبل الحنث لا يجوز اتفاقا» أي أن هذا احکم متفق عليه بين الحنفية 
والشافعية. 

«الفرق بين نفس الوجوب. ووجوب الأداء: أن الأول: هو اشتغال ذمة الکلف. 

والثاني: هو لزوم تفريغ الذمة عما يتعلق بها فلا بد له من سبق حق في ذمته» التنقیح ٩۳۷۷/۱‏ وانظر التلويح» 
۱ وما بعدها. 

هذا نص كلام ابن نجيم في فتح الغفار» 40 ۲. 

انظر التوضیح» ۲۷۹/۱؛ فتح الغفار» ۱ ۲. 

انظر قواطع الأدلة ۱۲۷۷/۲ احاوي ۰۲۹۰/۱۵ 

انظر التلویح» ۲۷۷/۱. 


(٤ ( 


۷ من‌ح 


بل عند وجود الشرط رلأن الایجاب) كآنت طالق (لا يوجد الا برکنه) وهو صدوره 
من آهله رولا ينبت لا في محله) وهو اللك روهاهنا, أي في تعلق الطلاق والعتاق باللك 
(الشرط حال بينه) أي ال جاب روبین المحل فبقي) الایجاب (غير مضاف إلى المحل. 
وبدون الاتصال) أي اتصال الإيجاب «بالمحل لا ينعقد) الإيجاب «سببا, في الخال فکان تأثير 
لتعلیق فى تاخیر السيبية للحکم إل وجود الشرط فاعتبر اللك عنده فصح تعلیقهما 
باللك حینعذ. 

وقوله عليه الصا والسلام: (۷ طسلان قبل النكاح) 


هذا لیس من التعلیق بالشرط في [شيء]" بالعنی الذي [غن] ‏ فیه. 

على أنه يحتمل [آن یقال] ": إنه في معنی «من حلف فلیکفر إن حنث» بناءً على 
مذهب الشافعي رحمه الله / تعالى. أو «إن حنثت فعلي إطعام» بناء على مذهبنا من أن سبب م»/زمنف 
الکفارة هو اله فیصیر ما نحن ف 

قوله: ربل عند وجود الشرط أي يتأخر انعقاده إلى وجود الشورظ” : 

قول المصنف: (حال بينه وبين المحل) «لأنه مانع للمعلّق عن الوصول إلى الحل». 

قوله: رفي تأخير السببية للحكم) أي في تأخير سببية الإيجاب للحكم. 

وقوله: (إلى وجود الشرط) متعلق بتأخير. 


۷ 
قوله: روقوله عليه الصلاة والسلام: ١لا‏ طلاق قبل النكاح» '... إلخ جواب عما 


(0) فيح: جنث. 


.۲۷۷/۱ انظر التلويح»‎ )٤( 

(5) انظر فتح الغفار» .55١‏ 

0 الصدر السابق 821 

(۷) رواه ابن ماجة في سننه» كتاب الطلاق» باب: لا طلاق قبل النكاح» ر (۰)۳۰۸ 17۰/۱ عن المسور بن خرمة 
رضي الله عنه مرفوعاً إلى البي صلى الله عليه وسلم. 
ورواه أيضاً عن علي رضي الله عنه مرفوعاًء ر (۰)۲۰84 510/١‏ وفيه جويبر وهو ضعيف. انظر نصب الراية» 
لاا 
ورواه البيهقي في سننه الكبرى عن جابر بن عبدالله مرفوعاً. في كتاب الخلع والطلاق» باب الطلاق قبل النکاح» - 


(f٤۷ ( 


آورد على القول بجواز تعلیق الطلاق باللك بأن قوله عليه الصلاة والسلام: «۷ طلاق قبل 


النکاج) یقتضی عدمه. 


ومحصل الجواب: أن الحديث محمول على نفي التنجیز: أي لا طلاق منجز قبل 


التكاح' . بدلیل ما نقل عن الزهبري"" في مناظرته شام بن سعد » وذلك أنه قال: 


(کانت المرأة ثعرض على الرجل / في الجاهلية فإذا لم تعجبه قال: (هي طالق نلانا) فبلغ 


3 2 ۰ 
ذلك النبي -صلى الله عليه وسلم- فقال: ١لا‏ طلاق قبل النكاح)“ / ردا عليهم» وتمامه في 


التقرير 


(۱) 
(۲) 


(۳) 


)€( 
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ر (۰۳ ۰۱4۱1 ۳۱۹/۷ ولا يصح عن جابر. 

وللحدیث شواهد آخری. انظر البدر المنير» ٩۱/۸‏ وما بعدهاء مصباح الزجاجة ۰۱۲۱/۲ 

انظر البسوط ۹۷/0 بدائع الصنائع» ۰۱۳۲/۳ 

هو آبو بكر محمد بن مسلم بن عبید الله القرشي الزهريء الدني نزیل الشام. الامام العلم حافظ زمانه. ولد 
سنة (۵۰ه) أو (۵۱ه). روی عن سهل بن سعد. وأنس بن مالك والسائب بن يزيد وغبرهم. فضائله كثيرة. 
توفي سنة (۱۲۶ه)» وقیل: سنة (۱۲۳ه). 

انظر: وفیات الأعيان» 5/ ۱۷۷ وما بعدها؛ النجوم الزاهرق ۱/ ۲۹۶؛ تذكرة امحفاظ ۱۰۸/۱ وما بعدها. 

هو هشام بن سعد القرشي آبو عباد أو آبو سعد» موی لآل آبي مب من آهل المدينة. 

روی عن: زید بن أسلمء ونافع» والزهري... وغیرهم. 

وروی عنه: اللیث بن سعد. وابن مهدي» وابن وهب... وغیرهم. 

قال السمعاني: «وکان من یقلب الأسانيد وهو لا يفهم» ویسند الوقوفات من حیث لا یعلم. فلما کشرت 
خالفته الا ثبات فیما يرويه عن الثقات بطل الاحتجاج به وان اعتبر با وافق الثقات من حدیثه فلا ضیر» مات 
بالمدينة سنة (۱۲۱ه). 

انظر ترجته في: الا نساب ۱8۹/۵؛ شذرات الذهب» ۲۱/۱؛ الجرح والتعدیل؛ ۲۱/۹؛ لسان الیزان» 
۷ 

لم آجده بهذا اللفظ. 

قال الزيلعي: «حکی آبو بكر الرازي عن الزهري قال: «قوله: «لا طلاق قبل النکاح» هو الرجل يقال له: 
«تزوج فلانة). فیقول: «هي طالق» فهذا لیس بشيء. فآما من قال: «إن تزوجت فلانة فهي طالق» فإنما طلقها 
حين تزوجها» ورواه عبد الرزاق في مصنفه» نصب الرایق ۰۲۳۳/۳ 

وانظر مصنف عبد الرزاق» کتاب الطلاق باب الطلاق قبل النكاح» ر (۰۱۱2۷ ۰8۲۱/5 عمدة القاري؛ 
۲ شرح سنن ابن ماج ۰۱6۸ 

انظر التقرير» تحقیق: سعدي علي الحداد» ۳۳۲/۱ وما بعدها. 


(fA) 


۷ /ب من ح 


7 /ب من س 


محمول على نفي التنجیز. صرح به في ال هداية» وبطل تعجیل التکفیر لأن سببه احنث. ول 


وجاز نکاح الامة لأن مجموع الشرط والجزاء کلام واحد عندناء فلم يكن 


قوله: رمحمول على نفي التخيير) هکذا في النسخ -بالتاء والخاء- والصواب: 
الجر كنا قرؤنا. 

قوله: روبطل تعجيل التكفير... إلخ) جواب عن قول الشافعي رحمه الله تعالى بجواز 
التكفير بالمال قبل الحنث لوجود سببه. 

وحاصله: منع أن سبب الكفارة اليمين» لأنها انعقدت للبر فكيف تكون سبباً للكفارة؟ 
بل سببها ان كذا في التنقييه”". 

[وذكر في التحرير أن إضافتها إليه في قوله تعالى: الك کفرة أیمَیکم 4‏ كإضافة 
صدقة الفطر عندنا : يعني «فإن الفطر عندنا شرطهاء وسببها رأس يونه ويلي عليه. 

على أنه لو سلّم أن اليمين سببهاء فالحنث شرط وجوبها للقطع بأنها لا تجب قبله» وإلا 
وجبت بمجرد اليمين» والمشروط لا يوجد قبل شرطه فلا تقع واجبة قبله» فلا یسقط الوجوب 
قبل ثبوته» ولا عند ثبوته بفعل قبله م يكن واجبأء وما وقع من الشرع بخلافه -كالزكاة- 
يقتصر على مورده؛ ولا يلحق به غیره»"" كذا في التحبير]' '. 

قوله: روجاز نكاح الأمة [لأن مجموع الشرط والجزاء كلام واحد ا إلخ) بیان 
لوجه قولنا بجواز نكاح الأمة» وعدم اعتبار مفهوم الشرط وحاصله كما في التوضیح: أن 
(۱) في النسخة الطبوعة مع نسمات الأسحار «التنجيز» انظر ص .٠٠١‏ 

وفي النسخة الحققة «التخيير». انظر ص ۰۱۷۲ 

والصواب «التنجيز» كما ذكره العلامة ابن عابدين رحمه الله. 


(۲) انظر التنقيح» ۲۷۷/۱ وما بعدها. وانظر فتح الغفار» 5١‏ !؛ البحر الرائق» ۳۰۷/6. 
(۳) سورة الائدة الاية (۸۹). 

(4) انظر التحرین ۱۳۵/۱ 

۰۱۳۹/۱ التحبيرء‎ )٥( 

(5) مابين المعقوفين زائد في س. 

(۷) ساقط من ط و ف. و س. 


) ٤٤۹ ( 


الشرط تخصیصا. 


الشافعي -رحه الله تعالى- اعتبر الشروط بدون الشرط فانه یوجب الحكم على جميع 
التقادير» فالتعلیق فيّد الحكم بتقدیر معین» [واعدمه] على غیره فیکون للتعلیق تأثير في عدم 
الحكم. 

ونحن نعتبره معه» فان الشرط والجزاء كلام واحد أوجب الحكم على تقدير» وهو ساكت 
[عن ره فالمشروط بدون الشرط مثل [«آنت» ي «أنت طالق» لأنه ليس بكلا 
بل مجموع الشرط والجزاء كلام واحد» فلا يكون موجباً للحکم على جیع التقادير كما 
زه 


(۱) في ح: وإعدامه. 

() في س: عنه على غيره. 

(۳) ساقط من ف. 

(5) انظر التوضیحء ۲۷۰/۱ وما بعدها. 


ر۵۰ع) 


حمل الطلق على القید 
(والمطلق): ما يدل وان ال حقيقة بلا قيد» والمقيد: مع قيد 


۱ ۲ 
قوله: رما يدل على الحقيقة بلا قيد) ‏ تبع فيه من قال إنه موضوع للماهية » ورده 
۶ (۳) 


في التحرير وحده فيه: «بما دل على بعض آفراد» شائع» لا قيد معه» مستقلاً لفظا» 5 

فقوله: رما دل على بعض أفراد) «شامل للمطلق والقید. وما عسى أن يكون ليس 
بأحدهما ما هو کذلك» . 

«وقوله: (شائع) صفة (بعض) خرج للعام» وللمعارف کلهاء الا العهود الذهيي ۷ . 

07 5 5 5 ۳ 

وقوله: رلا قيد معه) أي مع البعض» مخرج للمقید 

«وقوله: (مستقلاً لفظاً) ذکره لثلا يخرج العهود الذهني فانه من المطلق» واللام فيه 
قید لكنه غير مستقل» إذ المراد / بالاستقلال: الاستقلال اللفظي له من حيث الدلالة 
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على المعنى الموضوع له لا التمام / في المعنى الذي بسن السكوت عليه»” . 


)١(‏ «المطلق: هو المتعرض للذات دون الصفات لا بالنفي ولا بالإثبات. 
والمقيد: هو المتعرض للذات مع صفة منها» نور الأنوار» .477/١‏ 
وانظر تعريفات المطلق والمقيد في: كشف الأسرارهء للبخاري» ٩۲۰/۲‏ وما بعدها؛ جامع الأسراره 
۲ فتح الغفار» 547 5؛ تيسير التحريرء ۳۲۸/۱ وما بعدها؛ حاشية الرهاوي» ۵۵۸؛ الإحكام» 
للآمدي» ۵/۳ وما بعدها؛ البحر احیط ۳/۳ وما بعدها؛ القواعد والفوائد الأصولية» ۲۸۰؛ إرشاد 
الفحول» ۲۷۸. 

(۲) «ماهية الشيء: کنهه» وحقیقته. أخذت من النسبة إلى «ما هو» أو «ما هي» العجم الوسیط. «الاهیة». ۲/ .۸٩۲‏ 
وانظر تعریفات الاهية في: التعریفات ۱۹۵ وما بعدها؛ الکلیات» ۸۱۳ وما بعدها؛ دستور العلماء ۱۳۹/۳ 
وما بعدها . 

(۳) التحریر ۲۹۲/۱. 

.۲۹۲/۱ هذه عبارة التحبير»‎ )٤( 

(5) «العهد الذهني: هو الذي ل يُذكر قبله شيء» التعریفات ۱5۹؛ وانظر الکلیات» ۰14۱ 
وقال البركتي: «العهد الذهنی: أي العروف الذي قرينة إرادته في الذهن» قواعد الفقه ۳۹۲. 

(5) التحبيرء ۲۹۲/۱. 

(۷) انظر الصدر السابق» ۲۹۲/۱. 

(۸) الصدر السابق» ۲۹۲/۱. 


) 4۱ ( 


۳ /ب من ف 


۸ من ح 


(يحمل على المقيد. وان كانا في حادننین) أو حادثة (عند الشانعي. منل كفارة 


۱ ۲ ۳ 
قول المصنف: ([یحمل]" " على المقید [وان کاناا " في حادئتین عند الشافعي) ' 


اعلم أنه إذا ورد الطلق والقید لبیان الحكم» فإما أن يختلف الحكم» أو یتحد. 

من اختلف: فان لم يكن آحدهما ا لتقييد الآخرء فلا حمل / ك«أطعم رجلاً» 
و«اكس رجلا عاریا». 

وان أوجبه بالذات ك«اعتق رقبة»» و«لا تعتق رقبة كافرة» أو بالواسطة ك«اعتق عني 
رقبة»» ولا تملكني رقبة كافرة» فان نفي تمليك الكافرة يستلزم عدم إعتاقها عنه» فإنه يحمل 
المطلق عليه. 

وان اتحد: فان كان منفياً: فلا حمل» مثل: «لا تعتق رقبة» والا تعتق رقبة كافرة» لإمكان 
الجمع بان لا يعتق اصلا» “. [لا يخفى أن هذا من العام مع الخاصء لا المطلق مع المقيد]" » 
[لكنها مناقشة في الثال]. 


_ . 2 1 
«وان [کان] " مثبتا: فاما آن تختلف اادثة آو تتحد. 


)١(‏ فيح: يحتمل. 

(0) في ح: وان كان. 

(۳) انظر التمهيدء للإسنوي» .57١‏ 
وانظر تفصيل الآراء في مسألة حمل المطلق على المقيد في: أصول السرخسي» ۲٦۷ /١‏ وما بعدها؛ التلویح» 
۱ وما بعدها؛ تيسير التحریر» ۳۲۸/۱ وما بعدها؛ التبصرة» ۲۱۲ احصول. للرازي» 7١5/7”‏ وما 
بعدها؛ المستصفى» 77 5؛ البحر احیط» ۳/۳ وما بعدها؛ احصول لابن العربي» ۱۰۸؛ القواعد والفوائد 
الأصولية» ۲۸۰ وما بعدها؛ المسودة» ۱۳۰ وما بعدها؛ المدخل لمذهب أحمد. ۲۲۰/۱ وما بعدها. 

(4) انظر التلویح» ١١77/١‏ وما بعدها؛ فتح الغفار 47؟. 

 )0(‏ ما بين المعقوفين ساقط من ح» و ف» و ط. وما أثبته من س. والعبارة موجودة أيضاً في كلام ابن نجیم. فتح 
الغفان ۳ ۲. 

(7) ما بين العقوفین ساقط من ح» و ف. 
وني هامش ط: «قوله: (لکنها مناقشت... الخ) لا أصل له في عبارة الأصلء لکنه کتب بافامش 
مانصه: «لا يخفى أن هذا من العام واخاص لا الطلق والقید. لکنها مناقشة في الشال». قاله 
شیخنا». ۰۱۵۲ 


)6۷ ساقط من ف» و ح» و س. 


) ۵6۳۲ ( 


۷ من س 


القتل) خطاء فانها مقيدة بمؤمنة (وسائر الکفارات) غير مقيدة فيحمل علیها (لأن قید 
فان اختلفت: ككفارة اليمين» والقتل فلا حمل عندنا '» خلافاً للشافعي رحمه الله . 

وان اتحدت: فإما أن يكون الإطلاق والتقييد في السبب ونحوه. أو لا. فإن كان فلا حمل. 

وإلا حُمل کالتتابع في صوم كفارة اليمين» وتمامه في التلويح”". 

وبه عُلم أن حل الاختلاف: أن يردا مع اتحاد الحكم الثبت» واختلاف الحادثة” ' فعندنا لا 
يحمل» خلافاً له. 

وإنا نقول بالحمل إذا اختلف الحكم وكان آحدهما موجباً للتقييد. أو اتحد الحكم مع 
اتحاد الحادثة في غير السبب»"" كذا في ابن نجيم. 

قوله: (آو حادنة) کذا في ابن الف واعترضه في العزمية بأن «هذه الصورة داخلة تحت 
عبارة الصنف رحه الله ومفهومة منها بموجب «إن» الوصلية . فذكرها هاهنا بطریق العطف 
مستغنى عنه» بل عخل"" من حيث العنی». 

5 

قوله: رفإنها مقيدة بمؤمنة) في قوله تعالى: فتَحریررقبة و4" . 

قول المصنف: (وسائر الكفارات) وهي كفارة الظهار واليمين. 

قوله: رغير مقيدة) ظاهره أنه جعل «سائر» [في]' " کلام المصنف مبتدا واغیره) 
ا عنه. فيتغير إعراب المتن» والأولى أن يقول: «فإنها غير مقيدة» كب" فال 


(۱) انظر تبيين الحقائق» ۰۱۵/۱ ۳/ ٦‏ وما بعدها. 

(۲) انظر شرح الحلي على جمع الجوامع» ۲/ ۷۷؛ الوسیط ٤١/١‏ . 

(۳) انظر التلویح ١١6/١‏ وما بعدها. 

.٠١١ في هامش ط: تأمله مع قول المصنف الاتي: «وإن كانا في حادثة...»‎ )٤( 
۰۲۶۳ فتح الغفار‎ )٥( 

(5) انظر شرح ابن ملك ۵۵۸. 

(۷) «إن الوصلیة: موجبها ثبوت الحكم بالطریق الا ول عند نقیض شرطها» الکلیات ۰۱۹۶ 
(۸) في هامش ط: «قوله: (خل... إلخ) إذ يقتضي الثا آول ولا وجود له» ۰۱۵۰ 
() حاشية عزمي زاده» ۵۵۸. 

(۱۰) سورة النساء الاية .)٩۲(‏ 

(۱۱) ساقط من ح. 

() في ح: كمافي. 


(9۳ [( 


الایمان زيادة وصف يجري مجری الشرط فیوجب النفي) للحکم (عند عدمم أي الوصف 
(قي المنصوص) يعى أن التقييد بوصف الإيمان فیها پنفی الإجزاء عند علمه» بناء علی 
اعتبار مفهوم الوصف کمفهوم الشر ط (وفي نظيره من الکمارات. لأنها جنس واحد) تحرير 
روالطعام) الثابت رفي كفارة (اليمين لم يثبت في) کفارة (القتل) مع آنهما جنس واحد 
(لأن التفاوت) بينهما رثابت باسم العلم) وهو عشرة مساکین فانه اسم جامد روهو أي 
التنصيص باسم العَلّم (لا يوجب إلا الوجود) أي وجود الطعام عند وجود عشرة مساکین. 
(وعندنا: لا يحمل المطلق على المقيد) إذا وردا 2 الحكم (وإن كانا في حادثة؛ لإمكان 
(۱) 
في سابقه . 
قول المصنف: (والطعام في السیمین لم ينبت في القتل. .. إلخ) جواب سؤال يرد 
0 ۳ 5 5 ۳ 2 
على الشافعي رحمه الله» وهو: أن الطعام / لم لم يثبت في [كفارة] ' القتل حملا لما على 
كقارة انم ع الكل سنس واعد ۲ 
قوله: (أي وجود الطعام): یعنی في مسألتناء والا فکلام الصنف آعم. 
وحاصله: أن التخصيص باسم العَلّم ليس بقید. فلا يثبت إلا المنطوق» ولا ينفي الحكم 
۰ 5 ع ٤‏ 
عما عداه» وإذا لم يفد العدم في محل المنصوص ل تجز تعديته» لان تعدية العدوم 
العَلّم يدل على الخصوص» ونفي الحكم عما عداه» ليس مذهب الشافعي رحمه الله . 
قوله: (إذا [ور 7 في الحكم) الضمير في «ورد» عائد إلى الاطلاق. والتقييد [الفهو e‏ 
)١(‏ أي في قوله: «مثل كفارة القتل خطأ فإنها مقيدة بمؤمنة». 
(۳) انظر فتح الغفارء ۲۶۳. 
(4) انظر شرح ابن ملك. ۵۲۰؛ جامع الأسرار» ۵2۰/۲ فتح الغفار» ۲۳. 
)6( انظر ص (EY‏ هع من هذه الرسالة. 
)1( في ط: وردا. 
(۷) في ط: الفهومین. 
وما أثبتّه هو الوافق لسیاق کلامه. 


) 8۵۶ ( 


۸ /ب من ح 


۷ /ب من س 
5 من ف 


العمل بهما) بالتشدید تارة» والتسهیل آخری الا أن يكونا في حكم واحد) وحادثة واحدة 
«we ۰ ۰‏ 4 8 ۰ ۳ ۰ ۰ 5 2 هو رگم ۴ 

فیحمل ضرورة تعذر الجمع مثل صوم كفارة الیمین) ورد فیه: #فصیام ثلخة یام 4 
مطلق. وقراءة ابن مسعود رخلانة أيام متانعمات) مقید. فانه تقيد بالتتابع بقراءة 


من المطلق والقید» وأفرده باعتبار الفهوم. 

وتقيبده بذلك [۷]" للاحتراز عن ورودهما في السبب» فإنه لا حمل فيه كما تقدم'". 
وسيشير إليه الصنف » فكان الأولى إسقاطه. 

قوله: روحادثة واحدة) قيد به لأنهما لو كانا في حكم واحد وحادثتين» ككفارة اليمين 
والقتل لا يحمل عندنا كما تقدم. وإنما لم يذكره الصنف استغناء [عنه] ' [بقوله: (وإن كانا في 
حادة)] " تأمل. وهو مقيد أيضاً بالحكم المثبت كما تقدم. 


4 ات ان‎ 00 ۱ ۱ TT 
قوله: (بقراءة ابن مسعود رضي الله عنه) وهي: (فصيام ذلائة ايام متتابعات) وهي‎ 


<< << 0 
مشهورة فیجوز العمل بها عندنا . 


= ولعل النسخة التي كانت معه من «إفاضة الأنوار» فیها: «إذا ورد في الحكم» ولذلك لجا إلى تفسير إفراد الضمير 
بعوده إلى الفهوم. 
والنسختان الوجودتان لدي من الافاضة فیهما: «ذا وردا في احکم» وهي الا قرب للصواب. 
انظر إفاضة الا نوار (النسخة الطبوعة مع نسمات الا سحار)؛ ٩۱۵۷‏ والنسخة المحققة» ۰۱۷۳ 

(۱) ساقطة من ح. 

(۲) تقدم فیما نقله الامام ابن عابدین -رحمه الله- عن التلويح» عند قوله: «فإن اتحدت: فإما أن يكون الاطلاق 
والتقیید في السبب ونحوه أو لاء فان کان: فلا مل» ص 40۳ من هذه الرسالة. 

(۳) عند قوله: «وفي صدقة الفطر ورد النصان في السبب. ولا مزاحمة في الأسباب» فوجب الجمع» ص 0۷ وما 
بعدها من هذه الرسالة». 

)٤(‏ ساقطة من س. و ف. و ط. 

() في ح: بقوله: «وله إن كان في حادثة». 

() رواها البيهقي» والطبري وعبد الرزاق. انظر سنن البيهقي الکبری كتاب الأيمان» باب التتابع في صوم الكفارة» 
ر (۰)۱۹۷۹۷ ٩۱۰/۱۰‏ تفسير الطبري» ۳۰/۷ وما بعدها؛ مصنف عبد الرزاق» كتاب الأيمان والنذور» باب 
صيام ثلاثة أيام» وتقديم التكفير» ر (؟١01/8:)171؛‏ الدر النشور» ۱۵۵/۳ وما بعدها. 
قال الألباني -بعد أن ساق عدداً من الشواهد والطرق هذه القراءة-: «وبالجملة: فالحديث -أو القراءة- ثابت 
بمجموع هذه الطرق عن هؤلاء الصحابة: ابن مسعود» وابن عباس» وأبي. والله أعلم» إرواء الغليل» ۲۰6/۸؛ 
وانظر نصب الرايق» 795/7. 

(۷) انظر التلويح» ۱۱۷/۱؛ كشف الأسرارء للبخاري» ۰۵۳/۲ حاشية الرهاوي» ١05؛‏ البسوط / .۷١‏ 


رههع) 


ابن مسعود (لأن الحکم الواحد -وهو الصوم- لا يقبل وصفین متضادین) متخالفین: 
التتابع» وعدمه (هإذا ثبت تقييده بطل اطلافه). 


7 7 1 ۱ 0 ۱ 0 
قول المصنف: (لا یقبل وصفين متضادين) عبر ي التحرير ب«متقابلین» »وهو 


ع ۲ ع 9 
الظاهر؛ لأن المتضادين ": الأمران الوجوديان» وأحد الأمرين هاهنا عدمي» ولذا فسره الشارح 


تفسير مراد بقوله: «متخالفین: التتابع» وعدمه». 


لكن عبارة الصنف في الشرح: «التتابع» والتفرق»"" وحیتلٍ فلا إشكالء لأن التفرق 


وجودي. على أنه ذکر في العزمية أن «الذي يفهم من کلام صاحب التحقیق -في مواضع- أن 
اطلاق اسم الضد علی ی التقابلات اصطلاح الفقهاء ۳ . 


(۱) 


(۲) 


(۳) 
)€( 
(0) 


قول المصنف: (فإذا ثبت تقييده بطل إطلاقه) فيحمل على المقيد بالقراءة الشهورة 


عبر في التحرير عتنافیین. وعبارته كما يلي: «آو مثبتين متحدي السبب وردا معاً: حمل الطلق عليه بيانا» ضرورة 

أن السبب الواحد لا يوجب التنافیین في وقت واحد كصوم اليمين على التقدير» التحريرء ۰۲۹۶/۱ وانظر 

التحبير» /١‏ 595؛ تيسير التحریر ."71/١‏ 

«الضدان: صفتان وجوديتان يتعاقبان في موضع واحد يستحيل اجتماعهماء كالسواد والبياض. والفرق بين 

الضدين والنقيضين: أن النقيضين لا يجتمعان ولا يرتفعان» كالعدم والوجود. والضدين لا يجتمعان ولكن 

يرتفعان» كالسواد والبياض» التعريفات» ۰۱۳۷ وانظر تسهيل المنطق» 74 وما بعدها؛ الكليات» ۳۱۱. 

وأما المتقابلان: فهما اللذان لا يجتمعان في شيء واحد من جهة واحدة. 

والتقابل على آربعة أقسام: التقیضان, الضدان, والمتضايفانء والتقابلان بالعدم والملكة. انظر تسهيل المنطق» ۲6 

وما بعدها؛ التعریفات» ۱۹۸. 

كشف الأسرارء للنسفي» ٤۲۷ /١‏ . 

حاشية عزمي زاده» 0٦۲‏ . 

ذكر السيوطي آن القراءات آنواع: 

۱- المتواتر: وهو ما نقله جمع عن جمع لا يمكن تواطؤهم على الكذب عن مثلهم إلى منتهاه. 

۲- المشهور: وهو ما صح سنده» ولم يبلغ درجة التواتر» ووافق العربية والرسم» واشتهر عن القراء فلم 
يعدوه من الغلط ولا من الشذوذ. 

۳- الآحاد: وهو ما صح سنده» وخالف الرسم» أو العربية» أو لم يشتهر الاشتهار المذكور. 

5:- الشاذ: وهو مالم يصح سنده. 

- الموضوع: وهو ما لا أصل له. 

5- المدرج: وهو ما زيد في القراءة على وجه التفسير. 

انظر الإتقان» ۲۰۷/۱ وما بعدها؛ مناهل العرفان» ۱/ ۲۹۷. 


) ٤9٦ ( 


(و) أما رفي صدفة الفطر) فقد رورد النصان) وهما: (آدوا عن کل حر وعبد) 


)1( اند ۶ (۲) عنم ۰ 0 5 0 به (۳) 
وعثلها يزاد على الکتاب » بخلاف قراءة آبی :(فعدة من أيام خر متتابعة) 


في قضاء رمضان » فانها شاذة"» لا یزاد بمثلها على النص”". / 


(۱) 
(۲) 


(۳) 


)€( 


2) 


(1) 


انظر التلویح» ۱/ ۱۱۷؛ کشف الأسرارء للبخاري» ۵۳۱/۲؛ حاشية الرهاوي» ۵۱۱. 

هو الصحابي أبي بن کعب بن قيسء آبو النذر» وآبو الطفیل» الا نصاري النجاري. سيد القراء. شهد العقبة 
لثانیة» وبدرا؛ والشاهد کلها. وهو آول من کتب الوحي للني صلی الله عليه وسلم. وکان آحد الفتین من 
الصحابة. توفي سنة (۲۰ه) وقیل غير ذلك. 

انظر الإصابة» ۱/ ۲۷ الاستیعاب ۱۵/۱ وما بعدها؛ تذكرة احفاظ ۰۱۷/۱ 

ذكرت قراءة أبي بن كعب رضي الله عنه: (فعدة من أيام أخر)» ونسبت إليه في عدد من کتب التفسیر 
منها: التفسير الكبير» /١7‏ ٠٠؛‏ الکشاف» /١‏ ۲۵۲؛ تفسير البحر احیطء ۲/ ٤؛‏ أحكام القرآن» للجصاص» 
۱/. 

وذكر الحافظ ابن حجر رحمه الله أنها مذكورة في الوطاً حيث قال: «وعن عائشة رضي الله عنها: «نزلت 
(فعدة من أيام أخر متتابعات) فسقطت «متتابعات»» وی الموطأ أنها قراءة أبي بن كعب» فتح 
الباري» ۰۱۸۹/6 

والذي وجدته في الوطاً ليس آية قضاء ما فات من رمضان (فعدة من أيام آخر) بل آية کفارة اليمين (فصیام 
خلاخة آیام). 

جاء في الموطأ: «عن حميد عن قيس الكي أنه آخبره قال: « كنت مع مجاهد وهو یطوف بالبیت. فجاءه إنسان 
فساله عن صيام أيام الكفارة أمتتابعات, آم يقطعها؟ 

فال حميد: فقلت: له أن يقطعها إن شاء. 

فال مجاهد: لا يقطعها فإنها في قراءة أبي بن كعب (نلانة أيام متتابعات) ». الموطأء كتاب الصيام» باب ما جاء 
في قضاء رمضان والکفارات» ر (51/6). ۳۰۵/۱. 

لم يعمل الحنفية بهذه القراءة» فلا يجب التتابع عندهم في قضاء ما فات من رمضان. وهذا متفق عليه بين 
الذاهب الأربعة» مع قوم باستحباب القضاء فوراً مع التتابع تعجيلاً لإبراء الذمة. 

انظر البسوط ۷۵/۳ البحر الرائق» ۳۰۷/۲؛ الكاني» لابن عبد البر» ۱۲۲؛ التاج والاکلیل» ”/511؛ روضة 
الطالبين» ۲/ ١۷؛‏ نهاية المحتاج» ۳ الانصاف. للمرداوي ۳/ ۲ البدع» 1:9۳ 

«قال الشيخ شهاب الدين أبو شامة: «كل قراءة ساعدها خط الصحف. مع صحة النقل فيهاء ومجيئها على 
الفصيح من لغة العرب: فهي قراءة صحيحة معتبرة. 

فإن اختل أحد هذه الأركان الثلاثة أطلق على تلك القراءة أنها شاذة» البرهان في علوم القرآن» ۳۳۲/۱. 
وانظر الإتقان» ١" /١‏ 7؟؛ البحر المحيط» /١‏ 17/". 

انظر التلويح» ۱۱۷/۱؛ كشف الأسرارء للبخاري» ۲/ ١۳٠؛‏ حاشية الرهاوي» .07١‏ 


) ۵۷ ( 


۹ من‌ح 


واعلم أن ما ذکره الصنف من الثال غير متفق علیه «لأن الشافعي لم یشترط 


ع 


مومه )۱( ۰ 5 4 ۰ 5 .اس 5 5 ۰ ۰ 
التتابع ؛لآنهلاعمل عنده بالقراءة غير التواترة» مشهورة كانت آم غير 


زفق 


مشهورة 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


فالمنال المتفق عليه: قوله صلی الله عليه وسلم في حديث الاعرابي: (صم شهرین»(* 


اختلف العلماء في اشتراط التتابع في صوم كفارة اليمين. فذهب الحنفية والحنابلة إلى وجوب التتابع في الصو 
عملا بقراءة ابن مسعود رضي الله عنه. 

وذهب المالكية والشافعية إلى عدم اشتراط التتابع فيه» لكنه مستحب عندهم. 

انظر تفصيل المسألة في: بدائع الصنائع» ١/١١١؛‏ فتح القدی ۸۱/۰؛ المدونة الكبرى» ۳/ ۱۲۲ بداية 
اجتهد. ۳۰۱/۱ مغن احتاج» ۳۲۸/4؛ إعانة الطالبین. ۳۲۱/6؛ كشاف القناع» ۲۳/۲ البدع» 
۸۹/۹ 

القراءة غير التواترة هل يحتج بها عند الشافعي آم لا؟ 

قال الاسنوي: «الصحیح عند الآمدي وابن الحاجب أنه لا حتج بهاء ونقله الامدي عن الشافعي رضي 


الله عنه. 
وقال إمام الحرمين -في البرهان- إنه ظاهر مذهب الشافعي؛ لأن الراوي لم ینقلها خبراً والقرآن يثبت بالتواتر 
لا بالآحاد...». 


۵ 


ثم قال: «وما قالوه جیعه خلاف مذهب الشافعي» وخلاف قول جهور آصحابه» فقد نص الشافعي في 
موضعين من ختصر البويطي على آنها حجة» التمهید. ۱6۱ وما بعدها؛ وانظر البحر احیط ۳۸۵/۱ 
وما بعدها. 

ورجح السبكي آنها تجري جری خبر الواحد. انظر جمع الجوامع وشرح انحلي علیه» ۳۷۰/۱. 

وانظر تفصیل الا قوال في مسألة حجية القراءة غير التواترة في: البرهان» 577/١‏ وما بعدها؛ المنخول» ۱۸۱ 
وما بعدها؛ الاحکام للامدي ۲۱۲/۱ وما بعدها؛ قواطع الأدلة» ۶۱8/۱ وما بعدها؛ بيان الختصر» 
۱ الحصول» لابن العربي» ۱۲۰؛ تيسير التحریر» ۹/۳ وما بعدها؛ مرآة الأصولء ۱۷ وما بعدها؛ 
فواتح الرحموت» 7/7١؛‏ شرح الک وکب النیر» ۱۳۸/۲ وما بعدها؛ روضة الناظر» ۲۳؛ القواعد والفوائد 
الأصولية» ۱۵۵/۱ وما بعدها. 

حدیث الأعرابي الذي واقع آهله في نهار رمضان متفق عليه وتقدم تخريجه ص 4۱6 . 

وأما الرواية الطلقة بلفظ: «صم شهرین. فال: لا أستطيع...» فقد وردت في مصنف ابن أبي شيبة» کتاب الرد 
على آبي حنيفة» ر (۳۲۱۸۲ ۷/ ۲۹۱ 

وقد وردت الرواية الطلقة أيضاً عند مسلم بلفظ: «ومل تستطیع صیام شهرین؟ فال: ۷...» صحیح مسل 
کتاب الصیام باب تغليظ تحريم الجماع في نهار رمضان. ر (۰)۱۱۱۱ ۲/ ۰۷۸۲ 


(°۸) 


واآدوا عن كل حر وعبد من المسلمین) رفي السبب. ولا مزاحمة في الأسباب) لجواز 
تعددها رنوجب الجمع) بين النصین والعمل بکل منهما بلا مل. فیکون مطلق الرأس 
سببأء والرأس المؤمنة سبباً. 

رولا نسلم أن القيد بمعنی الشرط) مطلقاًء رولتن كان) بمعنى الشرط فلا نسلم أنه 
يوجب النفي) للحكم عند عدمه» جواب عن قوله: «القيد جار جری الشرط. فان الصفة 
قد تكون علة. وقد تكون اتفاقية» لأن الاثبات لا يوجب نفياً أصلاء رولئن كان) 


وروي: «صم شهرين متتابعین؟ " كذا في التلويح”". 

قوله: رلجواز تعددها كالملك فإنه يثبت بالبیم» والهبة» وغيرهما"". 

قوله: (فإن الصفة قد تكون علة, وقد تكون اتفاقية) «فلا بد من قامة الدليل على أن 
القيد المتنازع فيه بمعنى الشرط». 

قوله: (لأن الانبات / لا يوجب نمیا أصلاً) لأنه ساكت عن الكافرة» فكانت باقية على 
العدم الأصليء فإن الأصل عدم إجزاء تحرير رقبة في كفارة القتل. لكن ثبت إجزاء المؤمنة 
بالنص» فبقي عدم إجزاء الكافرة على العدم الأصلي' ". 

قول المصنف: (ولستن كان, فإنما يصح... إلخ) هذا المنع ختص بأحد جزئيات 
المطلق والمقيد: آعني ما يكون بينهما تفاوت کالثال / المذكورء لا مطلقا. 


)١(‏ رواه بهذا اللفظ أحمدء وابن ماجة وغيرهما. 
ورواية تقييد الشهرين ب«متتابعين» موجودة في الصحيحين بلفظ: «فهل تستطيع أن تصوم شهرين متتابعين؟ 
فال: ۷...). 
انظر صحيح البخاري كتاب الصوم باب إذا جامع في رمضان ول يكن له شيء فتصدق عليه فلیکفر» 
ر(0)1875 0۸6/۲؛ صحيح مسلم» كتاب الصیام باب تغليظ تحريم الجماع في نهار رمضان» ر (۰)۱۱۱۱ 
۲ سنن ابن ماجة» كتاب الصيام» باب ما جاء في كفارة من أفطر يوماً من رمضان. ر (۱7۷۱) 
۱ مسند الإمام آهد. ر (۰)1۹664 ۰۲۰۸/۲ 

(۲) التلویح» ۱/ ۰۱۱۷ وانظر حاشية الرهاوي 55١‏ وما بعدها. 

(۳) انظر شرح ابن ملك ۵۱۳. 

.۵۱۳ الصدر السابق»‎ )٤( 

(0) انظر التوضیح. ۱۱۸/۱ وما بعدها. 


) ٤9۹ ( 


۸ من س 


٤‏ /ب من ف 


يوجب النفي (فإنها يصح الاستدلال به على غيره أن لو صحت الممائلة) بين الطلق والقید 
رولیس كذلك) فإن المفارقة ثابتة بينهما 

(فإن القتل أعظم الكبائر) فاشترط الإيمان فيه لا فيما دونه فان تغليظ الكفارة بقدر 
غلظ الجناية. 

(وأمل زيادة :تي دالإسسهمة في الإبل (والعدالة في الشهود 


( 


قوله: ریوجب النفي) هذا آول من قول ابن ملك: «أي ولئن سلمنا أنه يمكن تعدیته»" 
لأنه ليس في سياق كلام المصنف التصريح بمنع ذلك . 

اقول المصنف: رفإن القتل أعظم الكبائر) «آي بعد الإشراك بالله تعالى » ولا كذلك 
الظهار واليمين. وني التوضيح: «إن القتل من أعظم الکباثر» . بزيادة «من» لوهو]" الأولى؛ 
وعليه [يحمل] ' كلام الصنف. فإن قتل الخطأ ليس أعظمها. 

وظاهر كلامهم: أن قتل الخطأ كبيرة» وهو مشکل؛ لأنهم قالوا: إن الكفارة لا تجب في 
۳ كذا في ابن نجيم. 


ء ۸ 2 
قول المصنف: (وأماقید الاسامة ‏ والعدالة... إل جواب عما آورد نقضا 


() عبارة ابن ملك: «آي ولئن سلمنا أنه هکن تعدیته فلا نسلم صحة الاستدلال به» شرح ابن ملك» ۵15. 

(۲) انظر حاشية عزمي زاده» 056. 

(۳) لحديث: «اجتنبوا السبع الموبقات. قالوا: يا رسول الله وما هن؟ قال: الشرك بالله, والسحر. وقتل النفس 
التي حرم الله إلا بالحق. وأكل الرباء وأكل مال الیتیم. والتولي یوم الزحف. وقذف المحصنات المومنات 
الغافلات» متفق علیه. 
رواه البخاري في صحيحه» کتاب الوصاياء باب قول الله تعالی: لین یونم لتم ظلمًا...4» 
ر (۰)۲۲۱۵ ۳/ ۱۰۱۷؛ ومسلم في صحیحه کتاب الإيمان» باب بیان الکباثر وأكبرهاء ر (89): ۱/ ۹۲. 

© التوضیح ۰۱۲۱/۱ 

(4) في فتح الغفار: وهي. 

() في ط: يجعل. 

(۷) فتح الغفان ۲4۵. 

 )۸(‏ السَوم: الرعي. یقال: سامت الاشية سَوْماً: رعت بتفسها. ویتعدی باهمزة فیقال: أسامها راعیهاه فهي سیم 
والجمع: سَوائم. 


انظر المصباح المنير» (سوم»» 6 ؛ مشارق الأنوارء ۰/۲ غريب الحديث» للخطابى» ."5”/١‏ 


) ٤۹٩ ( 


(فلم يوجب النضي) ليلزم حمل الطلق على المقيد (لكن السنة المعروفة في) حدیث (ابطال 
الزكاة عن العوامل والحوامل) والعلوفة (آوجبت نسخ الإطلاق) لحديث: «في خمس من 


الابل شاة) لا أنه قِيّد بحديث: (فى خمس من الإبل السائمة زكاة) . 


(والأمر بالتنبت) أي بالتوقف رفي نبا الفاسق) تن جَاء کم فاسق ينبا فبینوأ4 


علینا: بانکم جعلتم قيد الاسامة نافیاً لوجوب الزكاة في غير السائمة» وحملتم الطلق -وهو قوله 
صلی الله عليه وسلم: (في خيس من الابل زک ت على القید؛ وهو قوله صلی الله عليه 


۲ ۳ 
وسلم: (فی خمس من الادل [السائهة]" ' زكاة)' 


:رةه 5 06 27 OTE‏ و و ویر و 
وقيدتم قوله تعالى: إوَآسَتَِْدُوأ بیدین من رَجَالِكُمَ 4 " بقوله تعالى: لوَأَسِْدُوأذْوَىَ 


(۱) 


(۲) 
(۳) 


)€( 
(0) 


قول المصنف: (فلم یوجب النفي) آي نفي الجواز / بدون القيد. 
قوله: (لحديث: «في خمس...)) اللام متعلقة بالاطلاق. 


لم آجده بهذا اللفظ. وإنما وجدته بلفظ: «في خمس من الإبل: شاة» وهو اللفظ الوارد في متن إفاضة 
الأنوار. 

والحديث رواه آبو داود. وابن ماجت والترمذي وأحمد... وغيرهم. وصححه الحاكم» وقال الترمذي: «حدیث 
حسن» والعمل على هذا الحديث عند عامة الفقهاء». 

انظر سنن أبي داود» كتاب الزکاة» باب في زكاة السائمة» ر (۰)۱۵7۸ 48/7؛ سنن ابن ماجة» كتاب 
الزكاة» باب صدقة الإبل» ر (۰)۱۷۹۸ /١‏ "ا/01؛ سنن الترمذي كتاب الزكاة» باب ما جاء في زكاة الإبل 
والغنم ر (۰)1۲۱ ۱۷/۳؛ مسند الامام أحمدء ر (47۳۲ ۱4/۲؛ الستدرك 454/١‏ ؛ إرواء الغلیل» 
ان 

ساقطة من ح. 

لم آجده بهذا اللفظ. وإنما وجدته بلفظ: «آن رسول الله صلی الله عليه وسلم قال في صدفة الابل: في 
خمس من الابل سائمة شاة» في سنن الدارقطني. وقال عنه: «كذا رواه سليمان بن أرقم» وهو ضعيف الحديث 
متروك. 

سنن الدارقطني» كتاب الزكاة» باب زكاة الإبل والغنم» ر (۱)» ۰۱۱۲/۲ وانظر كنز العمال» /۱۳۹؛ نصب 
الرایف ۳۵۳/۲. 

سورة البقرق الآية» (۲۸۲). 

سورة الطلاق الآية (۲). وانظر التوضیح ۱۲۱/۱ وما بعدها. 


) ٤1 ( 


۹/ب من ح 


عَدّل نکر فلم يزل الحمل؛ مع أن الأول في السبب. والثاني في الحادثة. 


قوله: رمع أن الأول في السبب): يعني أن الأول وإن كان الإطلاق والتقيبد في حادثة 
واحدة إلا أنهما في السبب. والمذهب عندنا: أن المطلق لا يحمل على المقيد وان اتحدت الحادثة» 
|ذا دخلا علی السبب» كما ن صدقة الفطر". 

قوله: (والثاني في الحادفة) يعني التعددة. فان الاطلاق والتقييد هنا في حادثتين» قال 
الله تعالى في آية الداینة: «وأستشیدوا ميدن ين زجالم ۲ وال تعال: قبن 


مر و م 222 سمل ۳( 


أَجَلَهُنَ فام كوه بِمَعْرُو َو فَارِقُوهنٌ مروف ود وا دی عَذل یسکره 
عندنا: أن الطلق لا جمل على القید في حادئتین. / 

وظاهر کلام الشارح -رحمه الله تعالی- أن هذا جواب ثان عن النقض الورد علینا؛ 
وحاصله: أنه لا يلزمنا ما أوردتم عليناء لأن الأول في السبب» والثاني في الحادثة التعددة» ونحن 
لا نقول بالحمل فيهما. وهو كما ترى لا يدفع الإيراد المذكور لآن المورد يقول: إنكم قد حملتم 
فيهما. فالجواب بأنا لا نقول بالحمل المذكور غير نافع. 

والصواب ما في التنقيح: حيث جعل الكلام المذكور من تتمة كلام المورد» تقوية للإيراد. 
وعبارته: «ولا يقال: كن قيدتم قوله عليه الصلاة والسلام: «في خمس من الإبل زکاة) 


والمذهب 


بقوله: افي خمس من الابل السائمة زكاة) مع أنهما في ال وقيدتم قوله تعالى: 


() قال البرهاني: «يرد علينا السؤال: بأنكم قررتم أنه يجب العمل بالحادثة الواحدة والحكم الواحد» ففي قوله عليه 
الصلاة والسلام: «أدوا عن كل حر وعبد) وقوله: (أدوا عن كل حر وعبد من المسلمين» ينبغي أن يحمل 
المطلق على المقيد؛ لأنها حادثة واحدة: وهي صدقة الفطر» وحكم واحد: وهو أداء الصاع أو نصفه. 
فنجاوب بقولنا: حمل المطلق على المقيد في الحادثة الواحدة والحكم الواحد إذا ورد في الحكم للتضادء وأما 
إذا ورد في الأسباب أو الشروط فلا مضايقة ولا تضاد» تعليقات محمد سعيد البرهاني» ۱۷۵ وما بعدها؛ وانظر 
كشف الأسرارء للبخاري» ۵۳۹/۲؛ جامع الأسرار» ۲/ “547؛ البسوط ۸/ 55١؛‏ فتح القدیر» ۰۸۱/۵ 

(۲) سورة البقرق الآية (۲۸۲). 

(۳) سورة الطلاق الاية (۲). 

(:) في ف: آنکم. 

(0) في التنقيح: دخلا في السبب. 


(٣ ( 


۸ /ب من س 


SE‏ مع أنهمافي 
3 ذُوأذْوَىَ عَدل ی 
4 بقوله تعال: واد 
«وأشهدذوارذا تبایعثر 4 , 


۳( 
حادئتین» . 


( سوره 0 . ). 
) 


ی ۱/ ۱۲۰ . 
(۳) التقیح 


CET) 


الاستدلال بالقارنة 
(وقيل: إن القران في النظم) آي الجمع بين الکلامین جرف الواو ريوجب 


القران) أي المساواة رفي الحكم. فلا تحب الزكاة على الصبي لاقترانها) في الآية 
(بالصلاة) تحقيقاً للمساواة رواعتبروا: أي قاسوا الجملة التامة (بالجملة الناقصة) 


5 ۳ 5 5 5 ,0 3 
قول المصنف: (وقيل: إن القران في النظم) ' نقله في شرحه عن بعض آهل النظر 


۲ 
خالفين للعامة . 


قول المصنف: (قلا تحب الزكاة على الصبي لاقترانها بالصلاة) «بناء [على ان 


يكون الخاطب بأحدهما عين المخاطب بالآخر» ولما لم يكن الصي تخاطباً بقوله تعالى: 

وم وا َلصَلَة4 " لم يكن خاطباً بقوله تعال: إوَءَانُوأ آلركوة4 لكنا نقول: إنما لا تجب 

الزكاة على الصي لأنها عبادة محضة؛ والصی ليس من آهلها» لا [للقران]" في النظم» 
ی (A)‏ 


(۱) 


)۲( 
)۳( 
)€( 
)0( 
قف 


۷) 
(A) 


القصود بالقران: «آن یقرن الشارع بين شيئين لفظاً» شرح الكوكب النیر» .٠٠۹/۳‏ 

وذهب جهور العلماء إلى أن القران في اللفظ بين شيئين لا يقتضي الساواة بینهما في غير الحكم الذکور إلا 
بدلیل خارجي. 

وذهب بعض آهل النظ وهو قول الزني من الشافعية إلى أن القران في اللفظ یوجب الساواة في الحكم. 

انظر تفصیل المسألة وادلتها في: آصول السرخسي» ۲۷۳/۱؛ کشف الأسرارء للبخاري» 1۸۰/۲ وما بعدها؛ 
نور الأنوار» ۳۲/۱ وما بعدها؛ فتح الغفار» 57 ۲؛ البحر احیط /٤‏ ۳۹۷ وما بعدها؛ جمع الجوامع وشرح 
المحلي علیه» ۲۹/۲ وما بعدها؛ التبصرة ۲۲۹ وما بعدها؛ شرح الک وکب المنير» ۲۵۹/۳ وما بعدها . 

انظر کشف الاسرار» للنسفي» ۰1۳۳/۱ 

في التوضیح: على أنه يجب آن. 

سورة البقرق الآية (1۳). 

سورة البقرة» الآية (1۳). 

قال الكاساني: «ومنها البلوغ عندناء فلا تجب على الصبي. وهو قول علي وابن عباس فإنهما قالا: لا تجب 
الزكاة على الصی حتى تجب عليه الصلاة... ومن أصحابنا من بنى المسألة على أصل وهو: أن الزكاة 
عبادة -عندنا- والضى لیس من آهل وجوب العبادت فلا تیب عليه کما لا عن علیه الصوم والصلاة» بدائع 
الصنائع» ۲/ ۰۶ وانظر البسوط ۰۱۱۲/۲ 

في ف: القران. 

التوضیح ۰۱۸۹/۱ 


(٤ ( 


۰ من ح 


واثبتوا الشركة. 

روفلنا: إن عطف الجملة على الجملة لا یوجب الشركة) في الحكم» ولا یشکل ما 
قلنا بالجملة الناقصة رلأن الشركة انما وجبت في الجملة الناقصة لافتقارها إلى ما تتم به) 
وهو ابر (فإذا قم) المعطوف (بنفسه لم توجب الشركة إلا فيما يفتقر الیه) ك(إن دخلت 
الدار فأنت طالق» وعبدي حر» تتعلق الحرية مع أنه تام إيقاعاً. لقصوره تعليقاًء لعدم 
إمكان جمعهما بخبر واحد. بخلاف: «وضرتك طالق» لامکان ا جمع فیتنجز كما مر في بحث 
الواو. 


توله: (وأنبتوا الشركة) أي جعلوا الثانية مشاركة للأولى في التعلق [في الجملة التامة 
كما فق الحم الناقصةء [فان الناقصة] " توجب الشاركة اتفاقاء إن دلت الدار فانت 
طالق وزینب» تعلقا. 

توله: ([ولا پشکی]* ماقلنا إشارة إلى أن قوله: «لأن الشرکة..» تعلیل لشيء 
مقدر. 


© © 89 


)١(‏ مابين المعقوفين ساقط من س. 

(؟) ما بين المعقوفين ساقط من ح. 

(۳) انظر فتح الغفار 45 ؟؛ مرآة الأصولء ۱۷۹؛ فتح القدیر ۲۲۹/۶ تبيين الحقائق» ۰۲۷۱/۲ 
وانظر ص ۲۹۸ وما بعدها من هذه الرسالة. 

(5) في س: ولا یشمل. 


) ٤٦٩ ( 


تخصيص العام بسببه 
(والعام) الوارد على سبب خاص (ذا خرج مخرج الجزام نحو: اسجد) فيما روي 


(آن الرسول صلى الله عليه وسلم سها فسجد). 


قول المصنف: روالعام إذا خرج... إلخ) هذا من حلة الاستدلالات الفاسدة؟ التی تمسك 


بها البعض» وهو آن العام الوارد على سبب خاص: آي الصادر عند آمر دعا إلى ذکره ختص 


بسببه: 


(۲) 


(۳) 
)€( 


43 


۲ 
أي يقتصر عليه ولا یتعداه إلى غبره . 


قال فخر الاسلام: «وهذا عندنا باطل»'". وسيأتي الاستدلال علیه. 
وقد حرر الصنف -تبعاً لفخر الاسلام- موضع الخلاف» ومیز التفق عليه من الختلف 


قال في شرح الغني: (وطذا قسمه على آربعة آقسام» وذکر الخلاف في القسم الرابع 


في هامش ط: «قوله: هذا من جملة الاستدلالات... إلخ) حق هذه العبارة أن تكتب على قول المصنف الآتي: 
«وإن زاد على قدر الجواب... الخ». 

العام الوارد على سبب خاص -سواء أكان مقترناً بسؤال» آم غير مقترن بسؤال- هل العبرة فيه بعموم اللفظء 
أم بخصوص السبب؟ اختلف العلماء في ذلك: 

فذهب جمهور العلماء من الحنفية» والمالكية» والشافعية» والحنابلة إلى أن العبرة بعموم اللفظ ولا يقتصر على 
وذهب بعض الشافعية» وبعض المالكية» وبعض الحنابلة إلى أن العبرة فيه خصوص السبب. وهذا القول منقول 
عن مالك. والمزني» والدقاق» وأبي ور وأبي الفرج» وابن نصر من المالكية... وغيرهم. 

وقد تسب هذا القول إلى الشافعي. قال الإسنوي: «وأما نقل ذلك عن الشافعي فوهم» كما نبه عليه الإمام فخر 
الدين في مناقب الشافعي» التمهید» .5١١‏ وانظر الابهاج ۱۸۵/۲ وما بعدها. 

وني المسألة عدة آراء وتفصيلات. انظر: أصول السرخسي» ۲۷۲/۱ وما بعدها؛ كشف الأسراره 
للبخاري» ۲/ ٤۸۷‏ وما بعدها؛ تيسير التحرير» /١‏ 775 وما بعدها؛ بیان المختصرء ١58/7”‏ وما بعدها؛ 
شرح تنقيح الفصول» ۲٠١‏ وما بعدها؛ العقد المنظوم» ۲/ ۳۵۷ وما بعدها؛ الحصولء للرازي» ۱۸۹/۳ وما 
بعدها؛ الستصفی» 776؛ البحر الحيط» ۲/ ۳۵۲ وما بعدها؛ القواعد والفوائد الأصولية» ۲8۰ ومابعدها؛ 
روضة الناظر» ۲۳۳/۱ وما بعدها؛ شرح الكوكب المنير» ۱۷۲/۳ وما بعدها؛ إرشاد الفحول» ۲۳۰ 
وما بعدها. 

أصول البزدوي ۲/ ٤۸۷‏ . 

انظر الصدر السابق» ٩۰/۲‏ وما بعدها. 


) ٤٦٦ ( 


وحاصله: آن العام لا بخلو إما آن یکون وارداً [جزاء]" لسبب منقول» آو جواباً لسوال 

سان رار ب ربا ان کون سای اشر سا میات أن کر رات أن 
5 ۶ (۳) 

لا یکون زائداً» ". / 

وختص في الثلاثة الا والعموم منوع في الأول والثالث؛ لأن قوله: ابا وقوله: 


رجو فعل ولا عموم له» وان أريد عمومه باعتبار المصدر الذي دل عليه. فهو واقع في 


وکذا قوله: ابلی» وانعم». فان العام ما یکون لفظا ومعنی» أو ا وهما ليسا من 
القبیلین. 


(۲) في شرح الغنی: «وإما أن یکون زائداً على قدر ابواب. أو لا یکون...». 

(۳) شرح المغنى» ۰۹۵۹/۳ 

(4) بين فخر الاسلام البزدوي هذه الأقسام فقال: «وهذه الجملة عندنا على آربعة آوجه: 
الوجه الأول: ما خرج مخرج الجزاء فیختص بسببه. 
والثاني: ما لا یستقل بنفسه. 
والثالث: ما خرج مخرج الجواب واحتمل الابتداء. 
والرابع: ما زيد على قدر الجواب» فکان ابتداء يحتمل البناء» آصول البزدوي» ۰4۹۱/۲ 

(5) أي في المثال الذي ذکره الشارح بقول: «نحو «سجد فیما روي أن الرسول صلی الله عليه وسلم سها فسجد» 
وهذا الحديث رواه آبو داود» والترمذي» وقال: «حسن غریب». ولفظه: عن عمران بن حصين رضي الله عنه: 
«أن النبي صلی الله عليه وسلم صلی بهم فسها, فسجد سجدتین, نم تشهد. ثم سلم!. انظر سنن آبي 
داود» کتاب الصلاة باب سجدتي السهو فیهما تشهد وتسليم» ر (۰۱۰۳۹ ۱/ ۲۷۳+ سنن الترمذي» کتاب 
آبواب الصلاة» باب ما جاء في التشهد في سجدتي السهوء ر (۰)۳۹۵ ۱/۲ ۲؛ تحفة الطالب» ۲۷۹/۱؛ احرر 
في احدیث» ۰۲۱۸ 

() أي في قولهم: «زنی ماعز فرجم». 
وحدیث إقامة الحد على ماعز الأسلمي رضي الله عنه بسبب الزنا تقدم ص 4١5‏ من هذه الرسالة. 

(۷) في هامش ط: «قوله: «أو لفظا... إلخ» لعل صوابه: أو معنى فقط كما تقدم في حله» ۰۱۹۵ 
وهو الصواب حيث جاء في مبحث العموم: «قول المصنف: (والعموم إما أن يكون بالصيغة والمعنى» أو بالمعنى ‏ 


(۷ ( 


4 من‌س 


(أو) خرج «مخسرج الجواب ولم يزه عليه) أي على قدر اصواب. 
کمن دعی ال الغداء فقال: (إن تعدیت فعبدي حرا فان ه بيص 
بذلك الغداء رآ خرج حرج جواب (لم یس تقلی بالفائاة (دنفسه) 


وتکلف بعضهم للجواببآن]"" عموم رج من حیث الًسباب أنه لرل يقل بسببه 
يحتمل أنه وقع لردة» أو قتل نفس ظلماء أو فسادا. وکذا «فسجد» يحتمل وقوعه لتلاوة أو 
قضاء متروكة؛ أو سهو. وعموم «بلى» وانعم» من حيث إنه يصلح [جوابا نواع]" من 
الكلام. 

وفيه: أن دلالة «فسجد» على الأسباب والاقتضاء والقتضی لا عموم ا 
وآن نحو «نعم» / مطلقء والحق أن نحو «فسجد» مطلق أيضاًء [فلعله أراد بالعام 
ما يشمل الطلق] " كما آشار إليه في التقرير حيث ذکر / آنه آراد بالعام حلاف 
الصطلح" . 

قول المصنف: (أو مخرج الجواب. ولم يزد عليه) يعني واستقل بنفسه. 

وقوه ٠‏ بحب او كم مسقل نسم طرف علی خافن . 

[وعلى تقدیر]"" الشارح يكون «لم يستقل» صفة لموصوف محذوف مع ما أضيف إليه. 
ولا يخفى ما فيه. 


= لاغير) اعلم أن ألفاظ العموم قسمان: الأول: العام بصيغته ومعناه... والثاني: العام بمعناه فقط» وهو مفرد 
اللفظ ومستغرق العنی» ولا يتصور أن يكون العام عاما بصيغته فقط إذ لا بد من تعدد المعنى» نسمات 
الأسحار (النسخة المطبوعة) ۷۵. 

)١(‏ في ط: وبآن. 

(۲) في ط: جوا بالأنواع. 

(۳) انظر ص 577 وما بعدها من هذه الرسالة. 

)٤(‏ مابين المعقوفين ساقط من س. 

(0) انظر التقرير» تحقيق: سعدي علي الحداد» ۳۲۵/۱. 

(7) أي الصنف. 

(۷) في ح: مقدر. 

(۸) في ح» و س: وعلى تقرير. 


(6۸A ( 


۰ /ب من ح 


۵ /ب من ف 


کقوله لآخر: «آلیس لي عندك آلف؟» فیقول: «بلی» أو «نعم» ریختص العام 
(منسسيه ) ولا يتعداه إلى غيره اتفاقاً. آما الأول: فلآن التقدم سبب وجوبه. والحكم ختص 


ولو زاد -[آي الشارح]"- الواو بأن قال: [«ول یستقل»] " لكان أظهر. 

وظاهر کلام فخر الاسلام" آله لیس ما خرج [خرج] " ابصواب بل [جعله قسما 
مستقلا]!؟ فهو معطوف على فعل الشرط: أعني ا «خرج»» [وقوله: «يختص» 
جوابه. 

وجمع السائل الثلاث وآفرد الرابعة لمخالفة الرابعة لهاء ولأن اخلاف فیها وحدهاء كما 


نص علیه فی ا 

قوله: رکقوله لآخر: «أليس لي عليك ألف؟) فیقول: «بلی» أو «نعم)) [یعنی]: فیقول 
الشخص الا خر ذلك. ولو قال: «کقول الشخص: «الیس [لي] " عليك آلف؟» [فیقول 
عرسا سکیا وها إقران افا لى العرفت. 

وآما[علی] " ما ذکره ال يرن فلا یکون جواب هلا الکلام ب 


(۱) ساقط من ح» و ف» و س. 

(۲) في ف: واستقل. 

(۳) انظر أصول البزدوي» ۰4٩۱/۲‏ 

)٤(‏ ساقط من س. 

2 في س٤‏ و ح: جعل قسما آخر. 

(0) ساقط من س و ح. 

(۷) قال البابرتي: «الاختلاف فيه إنما هو في القسم الرابع» وآما الأقسام الباقية فإنها تختص بالسبب بلا خلاف» 
التقریر تحقیق: سعدي علي الحداد. ۳۲۵/۱. 

(۸) ما بين العقوفین ساقط من س» و ح. 

(9) ساقط من ح. 

() في ح: له. 

(۱۱) ساقط من ح. 

(۲) في ط: الأولى. 

(۱۳) ساقط من ح. 


) ٤٦۹ ( 


الغداء. وأما النالث: فلأنه لما لم يفد بدون ما قبله فصار کبعض الکلام» فجعل إقراراً. 


007 
إقرارا . 


قال في التلویح: ((نعم» a‏ سه كلام عدار منفي» ا أو 
اك فعلى هذا لا يصح «بلى» في جواب «أكان الي عليك کذا؟». ولا یکون (نعم» في 
جواب «اليس [لي] " عليك کذا؟» إقرار“. 

[إلا آن] " العتبر في أحكام الشرع هو العرف» حتی يقام كل منهما "" مقام الآخرء 
ويكون إقزاراً في جواب الإيجاب» والنفي» استتهاماء او خبراه(. 

قوله: (فصار كبعض الكلام) أدخل الفاء في جواب «لما» كمافي قوله تعالى: 


01١١ )06 


2000 َه اص مهو و تم ٩۱‏ 
#فلمًا/ جهم إلى لب فمتهم فص 4 ' وذلك جائز [عند ابن مالك ] . وأما ٩‏ /بمنس 


. ٤١١ انظر الجنى الداني ۰8۲۲ ۵۰۲؛ رصف الباني»‎ )١( 

(۲) في التلویح: «نعم فإنها مقررة». ۱ ۱ 

(۳) في التلويح: «أو خبراء وبلى فإنها مختصة بإيجاب النفي السابق استفهاما أو خبرا. فعلى هذا لا يصح «بلی» في 
جواب...». 

)٤(‏ ساقط من ط. و ف. 

(5) قال الرادي: ««بلی» إيجاب لنفي جرد کقولك «بلی» لمن قال: «ما قام زید». 
أو مقرون باستفهام حقيقة» نحو: «آلیس زید بقائم؟» فتقول: «بلی». 
أو للتقرير» کقوله تعالی: (الست‌برنگ قالوابل 4 [الأعراف: ۱۷۲]. 
آجرت العرب التقریر مجرى النفي. ولذلك قال ابن عباس: «لو قالوا: «نعم» لکفروا» لأن «نعم» لتصدیق الخبر 
في الإيجاب والنفي. فإذا قال: «ليس لك عندي وديعة» فقلت: «نعم». كان تصدیقا له. وان قلت: «بلی» كان 
إيجابا لما نفى» الجنى الداني» 577 وانظر ص 505؛ وانظر رصف الباني» ۰۲۳4 ٤١١‏ . 

(7) في ط: لأن. 

(۷) في التلويح: كل واحد منهما. 

(۸) التلویح ۰۱۱۳/۱ 

() سورة لقمان الاية (۳۲). 

(۱۰) هو جال الدین آبو عبد الله» محمد بن عبد الله بن عبد الله بن مالك الجياني الشافعي. ولد سنة (۲۰۰ه) وقیل 
(۲۰۱ه). كان إماماً في اللغة» كما برع في حفظ الشواهد وضبطهاء وبرع في القراءات وعللها. من مصنفاته: 
تسهیل الفوائد في النحو» الضرب في معرفة لسان العرب. الكافية الشافيةء اخلاصة العمدة وشرحها... 
وغيرها. توفي سنة (1۷۲"ه). 
انظر بغية الوعاة ۱۳۰/۱ وما بعدها؛ شذرات الذهب. ۳۳۹/۵؛ فوات الوفیات» ۳۷۲/۲ وما بعدها. 

)١١(‏ في ح: عند مالك. 


(٤۷٩ ( 


(وإن) خرج جوابا مستقلا لکنه رزاد على قدر الجواب) کقوله في جواب الداعي 
إلى الغداء: «إن تغدیت الیوم فعبدي حر) (لا یختص بالسبب ويصير مبتدثّ/ كلاماً آخر 


اليب“ 

قول المصنف: (وإن زاد على قدر الجواب لا يختص بالسبب) هذا معنى ما اشتهر أن 

۲ 

العبرة لعموم اللفظ [لا خصوص] ‏ السبب. 

قال في التلویح: «لأن التمسك إنما هو باللفظ وهو عام» وخصوص السبب لا ينافي 
عموم اللفظ ولا يقتضي اقتصاره عليه. 

ولأنه قد اشتهر من / الصحابة وممن بعدهم التمسك بالعمومات الواردة في حوادث 
وبماب خاضة فن طبر تقصرهاا على كلك ساب كرون اخای على أن السرة 


(۸ 


5 0 9 ۳۳ ° 6 ۷ 
لعموم اللفظ' '. وذلك كآية الظهار ' نزلت ' في خولة ' امرأة أوس بن الصامت '» 


 )۱(‏ قال ابن هشام: «لأن الفاء لا تدخل في جواب «لا» خلافاً لابن مالك. 
وأما قوله تعالى: لا هم یفنم مُفْمَصِدٌ 4 فالجواب محذوفء أي انقسموا قسمين: فمنهم مقتصده 
ومنهم غير ذلك» مغني اللبيب» ۲۲ وما بعدها. وانظر ص ۰۱۷4 ۳۷۰. 

0 جا لاي خصوص. 

(۳) في ح: قصورهما. 

(4) انظر فتح الغفان 7517. 

)٥(‏ هي الآيات 5-8-1-١‏ من سورة الجادلة من قوله تعالى: لأقَدَ سمع له ول آلّی ین زوجها...4 إلى قوله 
تعالى: وَلَِكَفرِينَ عَذَابُألِمْ 4. 

0( انظر تفسير القرطی» ۲۹۹/۱۷ وما بعدها؛ تسر الطبري: ۱/۲۸ وما بعدها؛ تفسیر البغوي؛ ۳۰۳/6 وما 
يعدهاة تفسير اين ریا 

(۷) هي خولة بنت ثعلبة» ويقال: خويلة. وقيل: خولة بنت مالك بن ثعلبة بن أصرم بن فهر بن ثعلبة» كانت تحت 
أوس بن الصامت. فظاهر منها زوجهاء فجاءت الني صلى الله عليه وسلم تشكو إليه» فأنزل الله فيها وفي 
زوجها صدر سورة الجادلة. 
انظر الإصابة» ۱۱۸/۷ وما بعدها؛ الاستیعاب» 5/ ۱۸۳۰ وما بعدها؛ أسد الغابة» ۷/ ۱۰۲ وما بعدها. 

(۸) هو الصحابي أوس بن الصامت بن قيس الأنصاري» أخو عبادة بن الصامت» شهد بدراً والمشاهد كلهاء وهو 
الذي ظاهر من زوجته؛ وكان أول ظهار في الإسلام» كان شاعراًء مات في خلافة عثمان رضي الله عنه» 
وله ۸۵ سنة» وقيل: مات سنة (5 "اه ) بالرملة» وقيل غير ذلك. 
انظر الإاساية ۱6۵۹/۱ الاستیعاب» 1114/1 آسد الغابت ۰۲۲۰/۱ 


5۷۱ ( 


۱ منح 


ان O,‏ پی(۲) سح مب o‏ 55 : 5( ۱ 
واية اللعان في هلال بن أمية > واية السرقة في سرقة رداء صفوان > أو في 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


)€( 


وقد روى آبو داود الحديث: عن خويلة بنت مالك بن ثعلبة قالت: «ظاهر مني زوجي آوس بن الصامت. 
نجنت رسول الله صلی الله عليه وسلم آشکو إليه. ورسول الله صلى الله عليه وسلم يجادلني فيه 
ویقول: اتقي الله فإنه ابن عمك, فما برحت حتی نزل القرآن: قد سَمِعَ اَل قول الى تجدك فى رَوَجهًا) إلى 
الفرض... إلخ» وهذا لفظ آبي داود. انظر سنن آبي داود» كتاب الطلاق» باب في الظهار ر (۰)۲۲۱6 
۹/۲ 

قال الألباني -بعد أن ساق عدداً من الشواهد للحدیث-: «وجلة القول أن الحديث بهذه الشواهد صحيحء 
والله أعلم» إرواء الغليل» ۰۱۷۹/۷ 

هي الآيات 4-8-7-1 من سورة النور وهي قول تعالى: لإوَالذِينَيَرمُونَأَروجَهُحْ ولیک شم دآ إل 
آنفسهُم...» إلى قوله تعالى: لوَادَمِسَة أن عَصَبَاللَه عازن ن ین أَلصَّدٍقِنَ @). 

وانظر سبب نزول هذه الآيات في: التفسير الكبير» ۲۳/ 7*5١؛‏ الکشاف» ۲۲۰/۳؛ الدر المنثورء ۱۳۳/۲ وما 
بعدها. 

هو الصحابي هلال بن أمية بن عامر الأنصاري الدني» شهد بدراً وأحداء وکان قدیم الاسلام» وکان یکسر 
آصنام بني واقف من قومه. وکانت معه راياتهم یوم الفتح» وهو آحد الثلائة الذين تخلفوا عن غزوة تبوك. 
وتاب الله عليهم» وذکرهم في سورة التوبة. 

انظر ترجته في: الاصابت 57/57 6؛ الاستیعاب» 5/ ۰۱۵۲ آسد الغاب ۵/ 577 وما بعدها. 

وقد ورد حدیث اللعان بروایات وطرق متعددة منها: حدیث آنس رضی الله عنه: «آن هلال بن أمية قذف 
امرأته بشريك بن سحما. وكان أخا البراء بن مالك لأمه. وکان أول رجل لاعن في الاسلام. قال: فلاعنها. 
فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: أبصروها فان جاءت به أبیض, سبطاً. قضيء العينين: فهو لهلال بن 


أمية؛ وان جدت به أكحل جعداً. حمش الساقين: فهو لشريك بن سحما.. قال: هأنبئت أنها جاءت به أكحل, 
جعدا. حمش الساقين». 

رواه بهذا اللفظ مسلم في صحیحه» کتاب اللعان» ر »)۱٤۹٩(‏ ۲/ ۰۱۱۳۶ 

وانظر طرق الحديث ورواياته في إرواء الغلیل» ۷/ ۱۸۲ وما بعدها؛ نيل الأوطار» ۲۳/۷ وما بعدها. 

هي الآية (۳۸) من سورة المائدة» وهي قوله تعالى: #وآلشارق والسارقة فأقطَعُوَأ أيَدِيَهُمَا ES‏ تکلا نآ 
وله عرز حكيمٌ ). 

وانظر سبب نزوها في تفسیر القرطي» ۱۷۳/۷ مناهل العرفان» .٩۲/۱‏ 

هو صفوان بن آمية بن خلف بن وهب الجمحي القرشي» يكنى آبا وهب» وأبا آمية. آمه صفية بنت معمر بن 
حبيب» أسلم بعد فتح مكة وحسن إسلامه» أعطاه الني صلى الله عليه وسلم من الغنائم فاکش 
شهد اليرموك آمیراً على كردوس. توفي بمكة زمن قتل عثمان رضي الله عنه. وقيل: عاش إلى آول خلافة معاوية 
رضي الله عنه. 

انظر ترجمته في: الإصابة» ۳/ 4۳۲ وما بعدها؛ الاستیعاب» ۷۱۸/۲ وما بعدها؛ أسد الغابة» ۳/ ۲۵ وما بعدها. 


۷۲ ( 


سرقة 


۶ )0 ۳ ۱ 
الجن“ وکقول النبى صلی الله عليه وسلم: «آیما إهاب دبغ فقد طهر» ورد في شاة 


5 


ميمونة رن الله عنهاء وقوله صلی الله عليه وسلم: (خلق الماء طهورا, لا بنجسه شيء 


(۱) 


(۲) 
(۳) 


)€( 


وحدیث صفوان رواه ید ابن آخت صفوان عن صفوان بن أمية قال: «کنت نائما في المسجد على خميصة 
لي» ثمن نلانین درهما. فجاء رجل فاختلسها مني. فأخذ الرجل. فأتي به رسول الله صلی الله عليه وسلم 


فأمر به لیقطع. فال: فأتيته. نقلت: أتقطعه من أجل نلانین درهما؟ آنا آبیعه وانسته منها. قال: فهلا كان 
هذا قبل أن تأتيني به».رواه أبو داود» والنسائي» والبيهقي وغیرهم. 

انظر سنن أبي داود» كتاب الحدود» باب من سرق من حرز» ر(۰)4۳۹۶4 4178/5 سنن النسائي» كتاب قطع 
السارق» باب ما يكون حرزا وما لا یکون» ر (۸۸۳٤)ء‏ ۹/۸؛ سنن البيهقي الكبرى» كتاب قطع السارق» 
باب ما يكون حرزا وما لا یکون. ر(594946١):‏ ۱۵/۸ ۲. 

وقال عنه الألباني: «صحیح» وانظر طرق الحديث» ورواياته في إرواء الغلیل» ۳۶۵/۷ وما بعدها . 

الِجَنْ: الترس. انظر النهاية في غريب الأثرء ۳۰۸/۱؛ مختار الصحاح «جنن» /4. 

وقد روى ابن عمر رضي الله عنه: «أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قطع في مجن ثمنه ثلاثة دراهم» 
رواه البخاري في صحیحه. كتاب احدود باب قوله تعالى: #وَآلسَارِقُ وَآَلسَارِقَهُ فَقَطَعُوَا أيدِيَهُمَاك ر »)1٤١١(‏ 
۲ ومسلم في صحیحه» كتاب الحدود» باب حد السرقة ونصابهاء ر (۱۹۸7)» ۳/ ۰۱۳۱۳ 

وذكر الألباني أن الحديث رواه الجماعة من طرق كثيرة عن ابن عمر. انظر إرواء الغليل» ۰1۹/۸ 

«الإِهَاب: الجلد قبل أن یدبغ» المصباح المنير» «آهب» ۲۰ وانظر النهاية في غريب الا /١‏ 87. 

رواه بهذا اللفظ الترمذي والنسائي وابن ماجة» وأحمد وغيرهم. وقال الترمذي: «حسن صحيح». 

انظر سنن الترمذي» كتاب اللباس باب ما جاء في جلود الميتة إذا دبخت» ر(778١):‏ 5/١77؛‏ سنن 
ابن ماجة» كتاب اللباس» باب لبس جلود الميتة إذا دبغت» ر (۰۳۲۰۹ ۲/ 4١1197‏ سنن النسائي» كتاب 
الفرع والعتيرة» باب جلود الميتة» ر (4۲4۱ ۱۷۳/۷؛ مسند أحمده ر (۱۸۹0 ۲۱۹/۱؛ نصب 
الراية» ۰۱۱۵/۱ 

والحديث رواه مسلم في صحبحه بلفظ: «إذا دبغ الاهاب فقد طهر!. کتاب الحيض» باب طهارة جلود اليتة 
بالدباغ ر (۳۹7 ۱/ ۲۷۷. 

هي ميمونة بنت الحارث بن حزن الملاليةء آم المؤمنين» كانت متزوجة في الجاهلية بمسعود بن عمر الثقفي. 
وتزوجها الني صلى الله عليه وسلم سنة سبع في ذي القعدة لما اعتمر عمرة القضية. وقيل: اسمها «برّة) 
فسماها رسول الله صلى الله عليه وسلم «ميمونة» وهي التي وهبت نفسها للنبي صلى الله عليه وسلم؛ وقيل 
غيرها. وهي آخر امرأة تزوجها رسول الله صلى الله عليه وسلم من دخل بهن. توفيت بسرف -ماء قريب من 
مكة- ودفنت هناك سنة (۵۱ه) وقيل غير ذلك. 

انظر ترجمتها في: الاصاب ۱۲۱/۸ وما بعدها؛ الاستیعاب 5/ ١915‏ وما بعدها؛ أسد الغابة» ۲۹٤/۷‏ وما 


بعدها. 


(VT) 


أي زيادة اليوم» فيحنث بتغديه في ذلك اليوم في أي وقت كان رحتی لا تلغى الزیادة) 


َة ٤‏ ۹ ,(۲) (۳) 
الا ماغیر لونه, أو طعمه. أو ریحه» ورد جوابا للسؤال عن بئر بضاعة »4 ./ ۲ من ف 


فوله: (في أي وفت کان) آي سواء كان ذلك الغداء المدعو إليهء أو غيره معه أو بدونه. 


كذا في التلویح *. 
قول المصنف: (حتى لا تلغى الزيادة) «لأن في حمله على الابتداء اعتبار الزيادة الملفوظة 
الظاهرة» وإلغاء احال البطنة ". وفي له على [الجواب]”' الأمر بالعكسء ولا يخفى أن 


(۱) حديث أبي سعيد الخدري رضي الله عنه قال: «قيل: يا رسول الله أنتوضاً من بنر بضاعة؟ -وهي بنر يلقى 
فيها الحیض. ولحوم الكلاب والنتن- فقال صلى الله عليه وسلم: «الماء طهور لا ینجسه شيء) رواه آهد» 
وأبو داود» والنسائي» والترمذي» وقال: حديث حسن» وصححه الألباني. انظر سنن أبي داود» كتاب الطهارةه 
باب ما جاء في بئر بضاعة؛ ر (۰)17 ١/17؛‏ سنن الترمذي» كتاب آبواب الطهارة» باب ما جاء أن الماء لا 
ينجسه شيء ر (57): ۹۵/۱؛ سنن النسائي» كتاب الطهارة» باب ذكر بضاعة ر (777), /١‏ ۱۷۶؛ مسند 
الإمام أحمد. ر (۰۱۱۲۷۵ ۰۳۱/۳ إرواء الغلیل» 40/۱ وما بعدها؛ تلخيص الحبير» ٠١/١‏ وما بعدها. 
وأما الرواية المذكورة: «خلق الماء طهورا لا ینجسه شي. !۷ ما غير لونه؛ أو طعمه أو ریحه» فقد ذكر ابن 
اللقن أن صدر هذه الرواية ورد في بئر بضاعة وأما الاستثناء المذكور وهو: (إلا ماغير لونه. أو طعمه...) فهو 
مذكور في حديث آخر عند ابن ماجة بلفظ: أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: (إن الماء لا ینجسه شيء 
إلا ما غلب على ريحه. وطعمه. ولونه). 
وهو حديث ضعيف. انظر سنن ابن ماجة» كتاب الطهارة باب الحياض» ر (۰)۵۲۱ ۱۷/۱؛ البدر المنير» 
۱ ۰۳ وما بعدها؛ خلاصة البدر المنير» ۰۸/۱ 

(۲) بثر بضاعة -بالضم» وروي بالكسر- هي بثر في دار بني ساعدة بالمدينة المنورة. انظر معجم البلدان» ۰۲۲۹/۱ 
۲ وما بعدها. 
وقال البلادي: «تعرف اليوم منطقة في المدينة باسم «بئر بضاعة» بها سكان ومدرسة» وهي على مينك وأنت 
مقبل على الباب الشامي من جهة المناخة. ولم أتأكد إذا كانت البئر نفسها لا زالت ماثلة» معجم معالم الحجازء 
۱ وانظر ۱١۱/۱‏ . 

(۳) التلویح» ۱۱۳/۱ وما بعدها. 

(4) انظر الصدر السایق» ۰۱۱۳/۱ 

(4) الو قال له رجل: «اجلس فتغدٌ عندي» قال: «إن تغدیت فعبدي حر» فخرج فرجع إلى منزله وتغدى: لم يحنث؛ 
لان کلامه خرج خرج الجواب فینطبق على السوال» فینصرف إلى الغداء الدعو إليه. 
بخلاف ما إذا قال: «إن تغديت الیوم» لأنه زاد على حرف الجواب فیجعل مبتدثا» الهداية» ۱۱6/۵ 
وانظر المسألة في: البسوط ۱۹۹/5 فتح القدیر ٩۱۱6/۵‏ تبيين الحقائق» ۳/ ۱۲4؛ البحر الرائق» ۳۲/6 

(7) في ط» و س» و ح: جواب. وما آثثّه من ف هو الوافق لعبارة التلویح. 


(V٤ ( 


وهو ذکر الیوم رخلاف للبعض) کزفر. والشافعي. 


العمل بالحال دون العمل بالقال». کذا في التلویح ". 

و التوضیح: «ولو قال: «عنیت الجواب) صدق دیانة» ۱ . يعني انه نوی ما متمله 
اللفظ لا قضاءً؛ لأنه حلاف الظاهر» مع أن فيه تخفيفاً عليه ". 

قول المصنف: (خلاف للبعض) فإنه يقول: إن السبب يخصص العام. 


(۱) التلویح» 9۱ 
(۲) التوضیح» ا 
(۳) انظر رد امتاره ۱۳/۳ ۷. 


) ٤۷ ( 


تخصیص العام بغرض التکلم 
روقيل) قائله بعض الشافعية رالکلام السذکور للمدح) ک_ 9 الْأَبَرَارَ لفی تجیم 2 4 
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(أو الذم ك# الذي یکو آلذَهَبَوَالْفِضَّةَكُ لا عموم ده وان كان اللفظ عاماًء فلا 
زكاة 2 الحلى (وعندنا هذا فاسد) لعدم التنافي» فلا بخنص العام عندنا بغرض المتكلم. 


قوله: رهلا زكاة في الحلي”") يعني منع القائلون [بذلك]" الاستدلال بقوله تعال؛ 


ع 


2 و م هار ر ص9 سي 7 (۳ : ٤‏ 5 
الذي یکژورت آلذهَبَوَالَفِصة4 ' على وجوبها [ني احلي] ‏ لأن القصد من الآية 
إلحاق الذم بمن يكنزون الذهب والفضةء لا بيان [التعمیم] » [وإثبات الحكم]" في جميع 
المتناولات اللغوية. 


(۱) 


(۲) 
(۳) 
)€( 
2 
(0 
(۷) 
(۸) 


قوله: (لعدم التنافي) أي بين دلالته على العموم بصیغته» وبين دلالته على المدح أو 


لا خلاف بين العلماء في وجوب الزكاة في الحلى من الذهب والفضة العد للتجارة أو الادخار أو النفقة. 
وکذلك الخلي احرم: کالغصوب والذي فيه تشبه بالساء بالنسبة للرجل. 

ولا خلاف بینهم أيضاً في آنها لا تجب في الحلي من غير الذهب والفضة كالجواهر والألماس» إذا كان معداً 
للاستعمال. 

وإنما الخلاف في الحلي المباح» المعد للاستعمال إذا كان من الذهب والفضة» حيث ذهب جهور العلماء من 
المالكية» والشافعية» والحنابلة إلى عدم وجوب الزكاة فيه. 

وذهب الحنفية إلى وجوب الزكاة فيه. 

انظر تفصيل الأقوال في المسألة مع ما استدلوا به في: فتح القدیر 7/ ۲۱۵ البحر الرائق» ۲/ ۲۳؛ الغرة المثيفة» 
1 وما بعدها؛ حاشية الدسوقی» 41۰0/۱ الاستذكارء ۱۹/۳ وما بعدها؛ بداية اجتهد» /١‏ 187١؟؛‏ احاوي» 
۳ وما بعدها؛ روضة الطالبين» ۲ مغني المحتاج» /١‏ ۳۹۰؛ منار السبیل» ۱۹۰/۱؛ شرح الزركشي» 
۱ وما بعدها؛ سبل السلام ۱۳۹/۲ وما بعدها. 

ساقط من ح. 

سورة التوبة» الآية (۳۶). 

في ح: في الحال. 

في ح: النعيم. 

في ط: «وإثبات المدح الحكم» بزيادة «المدح» وليست في عبارة التحبير. 

انظر التحبير» ۲۳۰/۱ تيسير التحرير» .781//١‏ 

ذهب جمهور العلماء من المذاهب الأربعة إلى أن الكلام العام إذا سيق لمدح أو ذم لا يغير ذلك عمومه إذ لا 
تنافي بين قصد العموم وبين المدح والذم. 


( كلا ) 


«هذا وقال السبكي: «ليست المسألة مقصورة على [ما سا االات أو الذم» بل هي ١٠٠/امنس‏ 


عامة في کل [ما 000 لغرض)””. کذا نی ال 1 


(۱) 
(۲) 
(۳) 


(4 


© © 89 


وذهب بعض الشافعية إلى أنه لا عموم له. 

انظر تفصيل الآراء في المسألة والأدلة في: أصول السرخسيء ١/77؛‏ تيسير التحرير» ۲5۷/۱؛ فواتح 
الرحموت» ۲/ 787 وما بعدها؛ جامع الأسرار» ۲/ ۵٩۵۷/۲‏ وما بعدها؛ مختصر ابن الحاجب وشرح العضد 
علیه» ۱۲۸/۲ وما بعدها؛ شرح تنقيح الفصولء ۲۲۱؛ المحصولء للرازي» ۲۰۳/۳ وما بعدها؛ الاحکام» 
للآمدي» ۲۹۸/۲ وما بعدها؛ التبصرة ۱٩۳‏ وما بعدها؛ البحر امحیطء ۳4۹/۲ وما بعدها؛ التمهید» للإسنوي» 
۸ وما بعدها؛ شرح الكوكب المنیر» ۳/ ۲۵۶ وما بعدها؛ إرشاد الفحول» ۲۲۹ وما بعدها. 

في ف: ما سبق. 

في ف: ما سبق. 

لم أجده في كلام السبكي. 

والذي وجدته من تعليق البناني في حاشيته على شرح الحلي لجمع الجوامع حيث قال: «ذكر المدح والذم إنما هو 
على وجه التمثيل» والراد: إن سوق العام لغرض آخر كالمدح أو الذم هل ينصرف بذلك عن عمومه آم لا؟» 
حاشية البناني» ۰1۱۱/۱ 

التحبير» ۰۲۳۰/۱ 


(۷V) 


الجمع الضاف إلى حماعة 
(وقيل) قائله زفر «الجمع المضاف إلى جماعة حکمه حقيقة الجماعة في حق کل فرد. 
وعندنا: يقتضي مقابلة الاحاد بالآحاد) للعرف إذ يفهم من «رکب القوم دوابهم آن کل 
واحد رکب دابته (حتى ادا فال لامرأتيه: (إن ولدنما ولدين فأنتما طالقان). فولدت کل 


واحدة منهما ولدا طلفط) ولا پشترط ولادة كل ولدين» خلافاً لزفر 


قول المصنف: (الجمع المضاف إلى جماعة) وکذا المثنى إذا أضيف إلى المثنى» كما مگل 
به . وكأنه أطلق / الجمع على ما فوق الواحد". 

قول المصنف: رحكمه حقيقة الجماعة في كل ضرد) . كقوله تعالى: «حذ ین میم 
صَدَقَةُ4” ' فان الصدقة لسار کل واحد منهم» إذا وجد شرائطها. 

قول المصنف: (إن ولدتما ولدین) قال ابن نجيم: «قيد بقوله: «ولدین» لأنه لو قال: 
«إن ولدتما ولد [فانتما] "" طالقان» يقع الطلاق عليهما بوجود ولد واحد منهما. كقوله: إن 


» 4 ۰ 7 2 و رو ۷ 
حضتما حيضة» لأن الفرد قد يضاف إلى اللنی مجازاء كقوله تعال: لديا خوتهمَا 4“ 


)١(‏ أي في قول الصنف رحمه الّه: «حتى إذا قال لامرأتیه: «إن ولدتما... إلخ». 

(۲) انظر مسألة آقل الجمع في ص ۱۹۳ من هذه الرسالة. 

(۳) هذا قول زفر من الحنفية. 
وعند جمهورهم يفيد نسبة آحاد الجمع المضاف إلى آحاد الجمع الضاف إليه. انظر تيسير التحریر» ۲۵۸/۱ وما 
بعدها. 
وانظر تفصیل السألة في: أصول السرخسي» ۲۷۱/۱ فاضة الأنوار» للدهلوي» ۲۷۸ التحبیر» ٩۲۳۰/۱‏ فتح 
الغفار» ۲۸ البحر احیط» ۲ وما بعدها؛ الاحکام. للامدي. ۲۹۷/۲ وما بعدها؛ العقد النظوم» 
0 شرح الکوکب النیر» ۲۵۲/۳ وما بعدها؛ إرشاد الفحول» ۲۱۸ وما بعدها. 

.)۱۰۳( سورة التوبة الاية‎ )٤( 

(0) «ذا قال: «إذا حضتما حیضتین» أو «إذا ولدتا ولدین. فأنتما طالقان» فهذا وقوله: «إذا حضتما» أو «ولدا» 
سواء. فما لم يحيضاً جميعاء أو يلدا جميعاً لا یقع الطلاق علیهما؛ لأن وجود حیضتین منهماء وولادة ولدين منهما 
يكون بهذا الطريق: وهو أن تحيض كل واحدة منهما حيضةء وتلد كل واحدةٍ منهما ولدا» بدائع الصنائع» 
۳ وانظر البحر الرائق» 5/ ۱۵. 

() في ط: فانتم. 

(۷) سورة الکهف. الآية (51). 


(VA) 


۱ /ب من ح 


والجاز آول من الى 


ولو قال: «إذا ولدتما» فقط فهو كما لو قال: «ولدین» یشترط ولادتهما رعاية للحقيقة. 


۱ )۲( 
وکذا «إن حضتما ». 


(۱) 


(۲) 


قال القرطبي -رحمه الله-: «وإنما كان النسیان من الفتی وحده. فقيل العنی: نسي أن يعلم موسی با رأی من 
حاله» فنسب النسيان إليهما للصحبة. كقوله تعال: رُح یا لو جر @) [الرحمن: ۲۲] وإنما 
يخرج من المالح» وقوله تعالى: یمن والانس آلمریایکم سل كم4[الأنعام: ۱۳۰] وإنما الرسل من 
الانس لا من الجن» تفسیر القرطی» ۱۱/ ۱۲؛ وانظر تفسير البحر احیطء /٦‏ ۱۳۷؛ آحکام القرآن» للجصاص» 
۵ ۳:. 

«ذا قال لامرآتین له: «(ذا حضتما حيضة فأنتما طالقان» أو «إذا ولدتما ولدا فانتما طالقان نحاضت |حداهماه 
أو ولدت إحداهما یقع الطلاق علیهما؛ لأن حيضة واحدة» وولادة واحدة من امرأتین حال» فلم ینصرف إليه 
کلام العاقل» فینصرف إلى وجود ذلك من حداهماء لأن ٍضافة الفعل إلى اثنين على إرادة وجوده من آحدهما 
متعارف بين أهل اللسان» بدائع الصنائع» ۳/ ۰۱۳۰ وانظر الفتاوی الهندية» ۱/ ۰1۲۳ 

فتح الغفار» ۲۸. 


) ٤۷۹ ( 


الأمر بالشيء نهي عن ضده 
(وقيل, قائله الجصاص (الأمسر بالشسي. يقتضي النهي عن ضده) 


قول المصنف: (وقيل: الأمر بالشي.... إلخ) قال في التحرير: «اختلف القائلون بالنفسي؛ 
فاختيار الامام"» والغزالي " وابن احاجب " أن الأمر بالشيء فوراً ليس نهياً عن ضده ولا 


O 


یقتضیه عقلا 
والئسوب إل العامة من الشافعیة والنفیة» وامحدئین: أنه نهی عنه -ٍن كان ولخدا ولا 


۹ 5 (8) 
وقیل: عن واحد غير عين وهو بعید» . 


)١(‏ القصود به هنا هو إمام الحرمين الجويني. 
وإمام الحرمين هو أبو المعالي» عبد الملك بن عبد الله بن يوسف ال جويني النيسابوري الإمام الحقق» الأصولي» 
المتكلم» أعلم المتأخرين من آصحاب الشافعي رحه اللّه. من أهم مصنفاته: «نهاية الطلب» في الفقه» و«البرهان» 
في أصول الفقه» و«الإرشاد» و«الشامل» في أصول الدين.. وغيرها. توفي سنة (1۷۸ه). 
انظر: وفيات الأعيان» ۱۱۷/۳ وما بعدها؛ طبقات الشافعية» للسبكي» ۵/ ۱۲۵ وما بعدها؛ شذرات الذهب» 
۲۳ وما بعدها. 

(۲) هو آبو حامد» محمد بن محمد الطوسي. الغزالي الشافعي اللقب بحجة الاسلام» ولي نظامية بخداد. كان عام 
ورعا زاهداء برع في العلم وجمع آشتاته. له مصنفات عديدة منها: «الستصفی» و«النخول» في آصول الفقه» 
«البسیط» و«الوسیط» و«الوجيز» في الفقه» و«إحياء علوم الدین»... وغیرها. توفي سنة (۵۰۵ه. 
انظر وفیات الأعيان» ۲۱/4 وما بعدها؛ طبقات الشافعية» للسبكي» ١9١/5‏ وما بعدها؛ شذرات الذهب» 
۶ وما بعدها. 

)۳( وابن الحاجب هو آبو عمرو جال الدین عثمان بن عمر بن أبي بكر الكردي» من علماء المالكية» برع في الفقه. 
والأصول» والنحوء والقراءات. له مصنفات كثيرة منها: «المختصر» في أصول الفقه» «جامع الأمهات» في فروع 
الفقه المالكي» «الكافية» في النحو.... وغيرها. توفي سنة (167ه) بالإسكندرية. 
انظر الديباج المذهب» ۱۸۹/۱ وما بعدها؛ شذرات الذهب» 4/۵ ۲۳؛ بغية الوعاة ۰۱۳4/۲ 

)٤(‏ انظر البرمان» ۱۸۰/۱؛ التلخيص» ۳۰۷/۱؛ الستصفی ١٦؛‏ النخول» ۱۰۹؛ بیان الختصر» ۸/۲ وما 
بعدها. 

() التحریر ۳۲۰/۱ وما بعدها. 
وانظر تفصیل الاراء في المسألة مع ما استدلوا به في: الفصول في الأصولء ۱۵۸/۲ وما بعدها؛ آصول 
السرخسي» ۹4/۱ وما بعدها؛ التلويح» 4۲۱/۱ وما بعدها؛ تیسیر التحریر» ۳۰۲/۱ وما بعدها؛ احصول» 
للرازي» ۳۳4/۲ وما بعدها؛ احصول لابن العربي» ٩۳‏ وما بعدها؛ العتمد» ٩۷/۱‏ وما بعدها؛ التبصرةء ۸٩‏ 
وما بعدها؛ الابهاج ۱۲۰/۱ وما بعدها؛ البحر احیطء ۱6۶/۱ وما بعدها؛ روضة الناظ /١‏ 50 وما بعدها؛ = 


)۶۸۰( 


[وقيد فخر الاسلام محل الخلاف با" ذا لم یقصد ضده بنهي» احترازاً عما إذا قصد» 
كقوله تعالى: قاتا لیام المجیض وَل تقربُومنَ 4" فان الضد في مثل ذلك حرام بلا 
ا كما ٤‏ ال 

قوله: (رفائله الحصاص) كذا في شرح ال وقد علمت أنه قول العامة» 
وق العزمیة: #تضح لن تتبع [آقوال القرم آن ما ذکره الصتف]) هو مذمب 
الصا / فليتامل. 

قوله: رضد! كان أو أضدادا). «فالأمر بالایان نهي عن E‏ والأمر بالقيام نهي 
عن القعود؛ والاضطجاع» والسجود وغيرهاء ذكره صاحب الكشف” " وغيره» كذا في 
ف 


قوله: رم منهم من عمم في الایجاب. والندب) أي من القائلين بأن الأمر بالشيء نهي 
عن ضده. من عمم الأمر في أنه نهي عن الضد في الأمر الا جابي» والندبي. 

5 ۱ (۲ ى 47 ۳ 

قوله: رفهما [نهيا] 2 تحريم., وكراهة في الضد): أي فالامر الإيجابي نهي تحريمي 


= المسودة» 45؛ شرح الكوكب المنير» ٩۱/۳‏ وما بعدها؛ إرشاد الفحول» ۱۸۱ وما بعدها. 

)١(‏ ساقطة من ح. 

(۲) سورة البقرة» الآية ۲۲۲. 

(۳) انظر آصول البزدوي» وشرح کشف الأسرار علیه ۰1۰۳/۲ 

(8) انظر التقريرء تحقيق: سعدي علي الحدادء ۲/. 

)٥(‏ ما بين المعقوفين ساقط من ف. 

(1) انظر كشف الأسرارء للنسفي ٤٤١/١‏ . 

(۷) في حاشية عزمي زاده: «آقوال القوم في المسألة أن ما ذكره في التن». 

(۸) حاشية عزمي زاده» ٥۷۳‏ . 

(9) في التحبير: «نهي عن الكفر وإلا فان كان له آضداد فعن الكل: أي فهو نهي عن كلهاء فالأمر بالقيام نهي 
عن...لخ». 

(۱۰) انظر کشف الأسرارء للبخاري» ٩۱۰۱/۲‏ وانطر التلویح» ۱/ 4۲۲؛ جامع الأسرار» ۲/ ۵۰. 

(۱۱) التحبیر» ۳۲۰/۱. 

() في س: منهیا. 


)۸۱ ( 


5 /ب من ف 


ومنهم من خصص آمر الوجوب. 
(والنهي عن الشيء يكون أمرا بدمضده) لو وال كالحركة والسکون» لا لو متعددا. 


عن الضد» والأمر الندبي / نهي تنزيهي عن الضد”". 

قوله: رومنهم من خصص آمر [الوجوب] / آي فجعله نهیاً تحريمياً عن الضدء دون 
الندب. 

قوله: رلو واحداً) هذا بالاتفاق كما في جامع الأسرار”". 

قوله: رلا لو متعدداً) نفاه وان كان ظاهر المتن شاملاً له كما في الأول: لأن مذهب 
ابحصاص خاص با إذا كان واحداً. وأما لو كان أكثر فلا يكون آمراً بشيء منهاء كما في شرح 
Ew.‏ 

فالحاصل: أن ابحصاص وافق العامة في أن الأمر بالشيء يقتضي النهي عن ضده واحدا 
كان أو آکثر. 

وني أن النهي عن الشيء يكون آمراً بضده لو واحدا. وأما لو كان له أضداد فلا يكون 


2 5 
ارا کے وا 


وقد استبان لك أن المذكور في التن [ یظهر] ' کونه مذهب الجصاص فقط إلا بضميمة 
قول الشارح: «لو واحدا» وهو خلاف المتبادر منه فتدبر. 


(۱) انظر تيسير التحریر» ۱/ ۳۱۳+ كشف الأسرارء للبخاري» 7/١50؛‏ فتح الغفار» ۰۲6۸ 

(۲) في ف: الوجود. 

(۳) انظر جامع الأسرار» ۵۰۰/۲. 

(8) انظر کشف الأسرارء للنسفي ۰46۳/۱ 

(۵) قال احصاص: «والصحیح عندنا أن الأمر بالشيء نهي عن ضده. سواء كان ذا ضد واحد أو آضداد كثيرة» 
الفصول في الأصول» ۰۱۱۲/۲ 
وقال خصوص النهي: «وآما النهي عن الشيء فانه آمر بضده إذا لم يكن له إلا ضد واحد. لانه 
لا يصح منه ترك النهي عنه واجتنابه الا بفعل ضده إذ غير جائز أن ينفك منهما إذا لى يكن له الا ضد 
واحد. 
وآما (ذا كان له أضداد كثيرة فليس النهي عنه آمراً بسائر أضداده؛ لأن له أن ینصرف عن کل واحد منها إلى 
غيره على وجه الاباحة» المصدر السابق» ۱۱۲/۲ وما بعدها. 

(5) في ح: تظهر. 


(AY ( 


۲ من ح 


۰ /ب من س 


(وعندن: الأمر بالشي.ء يقتضي كراهة ضده أطلق الامر فشمل 
آمر الإيجاب والندب. ومراده غير أمر الفور. لتنصيصه على تحريم الضد المفوات» 


قول المصنف: ([وعنسدنا] " الأمر بالشسي.... إلغ) نقله في التحریر" عن 
فخر الاسلام ‏ والقاضي آبي ا [وشمس اا وأتباعهم حيث قال ناقلاً 
عنهم: «الأمر يقتضي كراهة الضد ولو كان إيجاباًء والنهي: کونه سنة مؤكدة ولو كان 
نا 

فما أطلقه المصنف من شمول الأمر: أمر الایجاب. والندب» وشمول النهي: نهي التحريم 
مصرح به هنا. 

[قول المصنف: (يقتضي كراهة ضده) ليس الراد بالاقتضاء هنا الشرعي: أي جعل 
غير النطوق منطوقاً لصحة الكلام؛ إذ لا توقف لصحته عليه بل المراد أنه ثابت بطريق 
الضرورة فأشبه القتضی من حيث إن كلا منهما ثابت ضرورة» فيثبت بقدر ما تندفع به 
الضرورة» وهو الکراهة في الأمرء والترغیب في النهي]. 

قوله: رومراده غير أمر الضور) أي [مراد الصنف]"؟ بقوله: (يقتضي كراهة الضد). 


)۱( في ح: وعند. 

(۲) انظر التحریر ۳۲۱/۱. 

(۳) انظر آصول البزدوي» ٠۰۳/۲‏ . 

.4۸ انظر تقویم الأدلة»‎ )٤( 

(5) في ح» و س: «شمس الأئمة الحلواني». ولکنه مطلق في عبارة التحریر «شمس الأئمة» فقط» وکذا في طء و ف. 
وفي التحبیر: «السرخسي» انظر ۳۲۱/۱؛ وکذا في تيسير التحریر» ۳۱۳/۱. 
وهو بالفعل قول شمس الأئمة السرخسي. انظر آصول السرخسي» ۰۹6/۱ 

(5) التحريرء ۳۲۱/۱ 

(۷) ساقط من ط. 

(۸) _ العبارات التي بين العقوفين متأخرة في ط وموضعها بعد قوله: «والراد بتحريم الضد الفوّت: إذا كان الأمر 
للوجوب. والا فلا یکون حراما». 
ومتأخرة کذلك في ح» و ف» وموضعها بعد قوله: «التقیید بغير الفوّت» ومع حذفه فهو مراد. كما يشهد به 
سياق کلامه». 
والصحیح ما آثبثه حسب الترتیب في س وهو الذي يقتضيه سياق التن. 

(9) ساقط من ط و ف. 


)۸۳ ( 


وعلی هذا ينبغي أن يقيد الضد بالفوت. (والنهي عن الشي) يشمل 
نهي التحريم (يقتضي أن يكون ضده في معنى سنة واجبة) أي مؤكدة کالواجب 2 


القوة. 


والحاضل: اه ۳ (أن الأمر يقتضي كراهة الضد) مراده به غير آمر الفورء إذ 
لو كان الأمر للفور -كالأمر بصوم رمضان» عند شهود الشهر- فالاشتغال بضده یکون 


7 2 ۶ ع 4# چ ۲ 
مفوتاً له» فيكون حراماً لا مكروها؛ لأنه سينص على تحريم الضد الفوّت ‏ فتعين التقييد 


اذ كن 
والمراد بتحريم الضد الفوّت: إذا كان الأمر للوجوب وإلا فلا يكون حراما 
[فافهم] . 


قوله: روعلی هذا [ينبغي أن يقيد الضد بالفوّت] ) أي بأن یقال: وقيل الأمر 
بالشيء يقتضي النهي عن ضده الفوّت له. وعلی قياسه يقال: النهي عن الشيء أمر 
بضده / المفوت عدمه له. 

قال في التحبير: «فيؤول في المعنى إلى قول صدر الشريعة أن «الصحيح [أن الضد] ' 
إن فوت المقصود / بالامر يحرم» وإن فوّت عدمه المقصود بالنهي يجب. وان لم يفوّت 
اللي" يقتضي کراهته» والنهي كونه سنة مؤكدة» 007 , 

وعلى هذا ينبغي للمصنف -فيما اختاره أيضاً- التقييد بغير المفوت» ومع حذفه فهو 
مراد» كما يشهد به سياق كلامه. 


)١(‏ في طء و ف: إن قول فخر الإسلام. 

(۲) عند قوله: «وفائدة هذا الأصل: أن التحريم إذا لم يكن مقصوداً لم يعتبر إلا من حيث يفوت الأمرء فإذا لم يفوته 
كان مكروها». 

(۳) ساقط من طء و ف. 

)٤(‏ ساقط من طءوف. 

(0) في التنقيح: أنه. 

(7) في ف: بالأمر. وما أثبثه هو الموافق لكلام صدر الشريعة. 

(۷) التنقیح» 1۲۱/۱. 

(۸) التحبیںء ۳۲۳/۱. 


(fA) 


۲ /ب من ح 
و1/۱۰۱من س 


۷ من ف 


(وفائدة هذا الأصل) أي اقتضاء الأمر بالشىء كراهة ضده ,أن التحريم) الثابت ف 
ضد المأمور به (إذا) أي لما رلم يكن مقصودا) بالأمر لثبوته ضرورة (لم يعتبر) مفسدا 
للعبادة رالا من حيث يفوت الأمر) أي المأمور به رفإذا لم یموّته لم يكن مفسداً بل ركان 


مکروها کالأمر بالقیام) إلى الركعة الثانية رلیس بنهي عن القعود تصدا حتى إذا تعد نم 


قول المصنف: (وفائدة هذا الأصل) دفع ذا أورةه صاحب ان کا ما لفان ف 
الإسلام» وتبعه فيه المصنف- من أن كونه يقتضي كراهة الضد مخالف للرواية» فان ترك الصلاة 
حرام يعاقب عليه والکروه لا يعاقب [عليه]”". 

وحاصل الجواب: أن التحريم في ضد المأمور به لها لم يكن مقصودا [لثبوته] " ضرورته 
لم يعتبر إلا من حيث يفوّت الأمرء وترك الصلاة تفويت له بخلاف القعود على الركعة 


كما يأتي. 
و 0 
واعرض: بان هذا قائد إلى ما ذهب إليه ابحصاص ‏ فإنه لم يقل بالحرمة إلا بناء على 
التفویت ". 


واجلب فن اقفر دوه بان مر أن أن مظلق عن الرقف] وید بوا ربا 
مضیق -کالصلاة في آخر الوقت- وهو [يحرّم الضد] " اتفاقا؛ [وإما موسع کالصلاة في أوله 


(۱) صاحب الیزان هو علاء الدین» آبو بکر» محمد بن أحمد السمرقندي الحنفي» ولد سنة (4۸۸ه). وهو فقیه» 
آصولي متبحر. من مؤلفاته: ميزان الأصول في نتائج العقول واللباب في الأصول» وتحفة الفقهاء وتفسیر 
القرآن... وغیرها. توفي سنة (۵۵۳ه-). وقیل سنة (49 5ه)» وقیل غير ذلك. انظر الجواهر المضيئة» ۱/۲ وما 
بعدها؛ هدية العارفین» 5/ 47؛ کشف الظنون ۰۱۹۱/۲ 

(۲) ساقط من ف. 
قال السمرقندي: «وما قاله بعض الشایخ: إنه يقتضي کراهة ضده فهو خلاف الرواية» فان ترك صلاة الفرض 
والامتناع عن تحصیلها حرام یعاقب علیه. والکروه لا یعاقب على ترکه». ميزان الاصوله ۰۲۲۹/۱ 

(۳) في ف: الثبوت. 

(4) انظر الفصول في الأصول» ۰۱۱۲/۲ 

(0) انظر التقریر» تحقیق: سعدي علي الحداد. ۰۳۱/۲ 

(5) في ح: مطلق الأمر في الوقت. 

(۷) في ح: الضد يحرم. 


) 86١ 


فام لم تفسد صلاته بنفس القعود) لأنه لم يفت بهذا الضد ما هو الواجب بالأمر» وهو 
القيام (لكنه يكره) أي القعود. لتأخير الواجب. 

(ولهذا) أي لأن النهي يقتضي سنية الضد (قلنا: إن المحرم لما نهي) في الحديث (عسن 
نفس المخیط صار مأمورا بلبس غيره فركان من السنة لبس الإزار والرداع لأنهما 


وهو لا جرمه اتفاقا]. 

لکن التحریم في الضیق لیس مضافاً إلى الأمر عند الشيخ ٠‏ بل إلى التفويت» لأنه خالفة 
لأمر الشارع فيصح إسناد التحريم إليه» فما لم يكن تفويتاً لا يفيده» وإنما يقتضي الكراهة, 
میتی له فتاه إل اس تله خی ای 

4 4 

قوله: (لانه لم يفت بهذا الضد. .. إلخ) لعدم / تعيين الزمان [فیه]" ۱ حتی لو كان القیام 
مأمورا به في زمان بعینه حرم القعود فیه. 

1 9 5 ۱ 7 

توله: رفي الحديث) هو اما في الصحيحين وغيرهما عن ابن عمر رضي الله تعالى 
عنهما: «أن رجلا سأل النبي صلى الله عليه وسلم ما یلیس المحرم من الثياب؟ فقال: ١لا‏ 


5 5 
یلیس القميص, ولا العسانم. ولا البرانس ') ولا المسراویل, ولا الخفاف, إلا أحد لا يجد 


)١(‏ مابين المعقوفين ساقط من ف. 

(۲) المقصود به هنا الشيخ فخر الإسلام البزدوي. 

(۳) انظر التقریر» تحقيق: سعدي علي الحداد. ۰۳۱/۲ 

)٤(‏ ساقط من س. 

)٥(‏ هو الصحابي عبد الله بن عمر بن الخطاب -رضي الله عنهما- القرشي العدوي» أبو عبد الرحمن. أسلم مع 
أبيه قبل بلوغه» وهاجر قبل أبيه» وم يشهد بدراً لصغره» وقيل شهد احدا وقيل لم يشهدها. وشهد 
الخندق وما بعدها من المشاهد مع رسول الله صلى الله عليه وسلم. كان شديد الاتباع لسنة الني صلی الله 
عليه وسلم مع الزهد» وهو أحد الستة المكثرين من رواية الحديث» مناقبه كثيرة. توفي بمكة سنة (۷۳) 
وقيل غير ذلك. 
انظر ترجمته في: الإصابة» ۱۸۱/4 وما بعدها؛ تذكرةالحفاظ ۳۷/۱؛ أسد الغابة» ۳۶۷/۳ 
وما بعدها. 

() البرئس: هو كل ثوب رأسه منه ملتصق به من درّاعة» أو جبة» أو غير ذلك. 
أو هو قلنسوة طويلة كان الناس يلبسونها في صدر الإسلام. وجمعه: برانس. 
انظر مشارق الأنوار» /١‏ ۸٥؛‏ النهاية في غریب الاثر» /١‏ ۱۲۲؛ تاج العروس» «برنس)» 46۸/۱۵ 


(كمة) 


۳ من ح 


ای ما تقع به الکفاية. 

(ولهذا) آي لأنه يوجب كراهة ضده إذا , یفوته (فال آدو یوسف: إن من سجد على 
مكان نجس لم تفسد صلاته لأنه) أي السجود عليه (غير مقصود بالنهي. وانما المأمور به 
فعل السجود على مكان طاهر) والسجود على مكان نجس لا يوجب فوات المأمور به 
(فإذا أعادها على مكان طاهر جاز عنده) ويكره. 

(وقالا: الساجد على النجس بمنزلة الحامل له) أي للنجس (والتطهير عن حمل 
النجاسة فرض دائم) في كل أجزاء الصلاة (فيصير ضده) وهو السجود على النجس 
رمفوناً للفرض) فتفسد صلاته ركمافي الصوم) فإنه يفسد بالأكل في جزء من وقته. 


5 و 5 و ی 22 
نعلين فلبلبس الخفين, ولیقطعهما أسفل الكعبين») كذا في التحبير ۱ 

قول المصنف: رولهذا) لا كان الشار إليه مختلفاً أعاد اسم الاشارة ثانياً. 

6۳۳ 1 ۲ 

قوله: (ويكره) أي السجود على مكان نجس» ولا يكون مفسدا 5 

ا 1 550 ره 1 : 

[قوله]: (في كل أجزاء الصلاة) «فاستعمال [النجس] في عمل هو فرض في 
وقت ما یکون مفوتاً / للمقصود امي وإفا قال: فى عمل هو فرض [شارة إل آنه لو 
وضع اليدين والرکبتین على موضع نجس» لا تفسد صلاته / خلافا لزفر رحمه الله. وذلك لأن 
وضع اليدين أو الرکبتین ليس بفرض فیکون وضعهما على النجس بنزلة ترك الوضع» وهو 

5 كردم 
لا يفسد . 
)0۱ متفق علیه. رواه البخاري في صحيحه» کتاب اج باب ما لا يلبس الحرم من الثیاب» ر (۱87۸)» 004/۲. 

ورواه مسلم في صحیحه کتاب الحج» باب ما یباح للمحرم بحج أو عمرة وما لا ییاج ر (۰۱۱۷۷ ۲/ 6 ۸۳. 
(۲) التحبير»ء ۳۲۸/۱. 
(۳) «ذا سجد على موضع نجس لم تجز -أي صلاته- کذا ذُكر في ظاهر الرواية» وهو قول زفر. 

وروي عن آبي یوسف أنه ۸ يجز سجوده فأما الصلاة فلا تفسد» حتی لو آعاد السجود على موضع طاهر 

جازت صلاته. 

ووجهه: أن السجود على موضع نجس ملحق بالعدم» لانعدام شرط الجواز-وهو الطهارة- فصار كأنه لم یسجد 

عليه» وسجد على مکان طاهر» بدائع الصنائع» ۰۸۲/۱ 
)٥(‏ في س: الجنس. 
 )0(‏ قال الكمال بن اشمام: «ثم العتبر في طهارة المكان موضع القدم رواية واحدة. 


(AV) 


١‏ /ب من س 


۷ /ب من ف 


وشمتیق ذلك أنه نا يضر یاه لجرا ]13 كان اما لات ققتا وهو 
ظاهر- أو تقديراً كما إذا كان في مکان وضع الوجه نجس. فان الات عير وو ارج 
باعتبار أن اتصاله بالأرض ولصوقه بها فرض لازم» فيصير ما هو صفة للأرض صفة له 
بخلاف ما إذا لم يكن اللصوق لازماًء فإنه لا يقوى هذه القوة»". كذا في التلويح. 


= وموضع السجود -في صح الروايتين- عن أبي حنيفة» وهو قوهما. 
ولا يجب طهارة موضع الركبتين واليدين؛ لأن وضعهما ليس فرضاً عندهم». فتح القدین ۰۱۹۱/۱ 
وانظر تفصيل المسألة في البسوط ۲٠٤/١‏ وما بعدها؛ بدائع الصنائع» /١‏ 87 وما بعدها؛ البحر الرائق» 
۱ ۷ حاشية الطحطاوي على مراقي الفلاح» /١‏ ۱8۰ وما بعدها. 

(۱) في س: للجنس. 

.454/١ التلويح»‎ )( 


(AA) 


فصل المشروعات 
وهي تنقسم إلى قسمين: 
أولا: العزيمة, وهي أربعة أنواع: 
-١‏ الفريضة. 
۲- الوا چپ. 
۳- السنف. وهي نوعان: 
أ- سنن الهدى. 
ب- سنن الزواند. 


غ- النلفسل. 


ثانيا: الرخصةء وهي آربعة آنوع: 


نوعان من الحقيقة. 


ونوعان من | لجار. 





فصل المشروعات 
[أولاً: العزیمة ۲ 
وشرعا: (اسم لما هو اصل منها) آي من الشروعات (غير متعلق بالعوارض) بیان 


لأصالتها. 


والمراد به: ما يثبت ابتداء بإثبات الشارع حقاً له (وهي أربعة آنواع). 





آو لا. 


(۱) 
(۲) 


(۳) 
(€) 


2 


[فصل ۱ 1 0 عات “° 


7 ۰ 3 
قول المصنف: روهي أربعة أنواع) ' وجه الحصر أن «الحكم إما أن یثبت بدلیل مقطوع به 


الأول: الفرض. والناني: إما أن يستحق تاركه العقاب أو لا. 
الأول: الواجب. والناني: إما أن يستحق تاركه الملامة أو لا. 


الأول: السنة. والناني: التفل»". 
وشمل الحصر الذکور التروك کاطرام» والکروه تجريماء وتنزیها. 


العنوان من وضع الباحثة. 

«المشروع: هو ما جعله الله تعالى شريعة لعباده» أي طريقاً یسلکونه» جامع الأسرار» ۲/ ٠01؛‏ شرح ابن ملك 
۷۹ 

والشروعات للعباد على نوعین: عزيمة» ورخصة. وسيأتي تفصیل کل منهما إن شاء الله. 

ساقط من ح. 

العزيمة في اللغة: مأخوذة من العزم» وهو: عقد القلب على الفعل وعزم على الأمر: جد فیه. انظر: لسان 
العرب. «عزم» ٩۳۹۹/۱۲‏ الصباح المنير» «عزم» ۲۱۱. 

وشرعا: اسم لا هو أصل من الشروعات غير متعلق بالعوارض» والقصود بالعوارض: الاعذار. 

هذا تعريف النسفي. انظر کشف الاسرار» 541/١‏ وما بعدها. 

وانظر تعریف العزية في: الغني» للخبازي» ۸۳؛ جامع الأسرار» ۲/ 0۷۱؛ فصول البدائع» ۲۱/۱؛ التعریفات» 
۱۰ 

وتنقسم العزية إلى آربعة آنواع وهي: الفرض. الواجب السنة النفل. وسيأتي تعریف کل منها إن شاء الله. 
هذا نص کلام ابن نجيم في فتح الغفار» ۲۵۱؛ وانظر جامع الاسراره ۰۷۷/۲ 


) ٤۹٩ ( 


«لأن ترك النهی عنه فرض: إن كان ابتا بدلیل قطعى» وواجب: إن كان فيه شبهة» وسنة 
۳ ی 5 ۲ 
ونفل: إن كان دونه» كذا في ابن نجيم عن التقرير : 


وأما المباح: فقد نقل عن التقرير أيضاً أنه [داخل في العزيمة لوكادة ‏ شرعیته] " إذ لیس 


إلى العباد [رفعه] » وإنما لم يذكره في أنواع [العزيمة]”' لأن غرضه بیان ما يتعلق به الثواب من 


)۷( 
العزائم . 
© ® © 
() فتح الغفار» ۲۵۱. 
(۲) انظر التقریر تحقيق: سعدي علي الحدادء ۳۷۶/۱. 
(۳) «الوکادة: بمعنى التوکید» الغرب في ترتیب العرب «وکد»» ۳۹۸/۲ «وكد» يكدء وكوداً أقام» وقصدء واصاب. 
والعقد: آوثقه» کأکده» القاموس امیط. «وکدا» 4۱۷. 
 )4(‏ في ح: دخل في العزمية لو كانت شرعية. 
)٥(‏ في ط: دفعه. 
(5) في ح: العزمية. 
(۷) انظر فتح الغفار» ٩۲۵۱‏ التقریر تحقیق: سعدي علي الحدادء ۳۷/۱. 


) ٤۹۱ ( 


© الفریضة]‎ -١[ 


(فریضة: وهي ما لا د یحتمل زيادة ولا فقصسات) لأنهنا مقدرة شرعاً (فبقت بدلیل 


قطعي لا شبهة فیه. كالإيمان, والأركان الأربعة) وهي الصلاة» والزکاة والصوم. واحج. 


قوله: (لأنها مقدرة شرعا) إشارة إلى مراعاة العنی اللغوي في الاصطلاحي؛ لأن الفرض 


De aA 5 0‏ 
لغة: التقدير» أو القطع . 


والثانی مراعی فيه ایضا " کما اشار الیه الصنف بقوله: ركت اف" 


قول المصنف: (قطعي) احتراز عن الواجب لأن دلیله ظني . 


وقوله: (لا شبهة فيه) احتراز عن الباح الثابت بالکتاب -کقوله تعال: #وَطُوأ 


وضو "- وعن بعض الندوبات الثابتة به ایضاء نحو قوله تعالی: «وفعلو الح 74" . 


فان «شبهة» نکرة في ساق الى فعمت الشبهة ثبوتاً ودلالة» فلا بد نی دلیل الفرض 


۸ 
فو اها 1 وبه اندفع ما أورده ابن ملك من أن بعض الباحات والمندوبات 


(۱) 
(۲) 


(۳) 


(€) 
(6) 
(0 
(۷) 
(۸) 
(۹) 


ثابت بدلیل قطعي " «لأن الراد بالقطعي ما لا يحتمل التأویل» وعدم احتماله/ في الآيتين 


العنوان من وضع الباحثة. 

الفرض في اللغة: التقدير» والقطع. انظر لسان العرب» «فرض)» ۷/ ۲۰۳؛ الصباح المنير» افرض) ۳ ۲. 

وقي اصطلاح الحنفیة: «اسم لقدر شرعا لا جتمل الزيادة والتقصان» وهو مقطوع به لکونه ثابتا بدلیل موجب 
للعلم قطعا» أصول السرخسي ۰۱۱۰/۱ 

وانظر تعریف الفرض في: الغني للخبازي» ۸۳ التلویح» ۲5۹/۲؛ فصول البدائع» 4۲۶۱/۱ جامع الاسراره 
۷۳/۲ 

أي أن العنی اللغوي الثاني -وهو القطع- مراعی في الاصطلاح آیضاء كما آشار إليه النسفي -رحه الله- 
بقوله: «ثبتت بدلیل قطعي». 

انظر فتح الغفار ۲۵۱. ۱ 

انظر التلویح ۰۲۵۹/۲ 

سورة البقرق الاية (۱۸۷). 

سورة الحج» الاية (۷۷). 


انظر فتح الغفار» ۰-۳۱ 
عبارة ابن ملك: «وهذا التعریف لیس بانع لشموله بعض الباحات والنوافل الثابتتين بدليل لا شبهة فیه» شرح 
ابن ملك» ۵۸۱. 


) ۹۲ ( 


۲ من س 


(و) الفرض (حکمه اللزوم علما) أي حصول العلم القطعي بثبوته. 

(وتصديقاً بالقلب) أي وجوب اعتقاد حقیقته (وعملاً بالبدن, حتی یکضر) -بضم» 
فسکون- أي ينسب إلى الکفر (جاحده) لوجوب التصدیق (ویفسق تارکه) لوجوب 
العمل (بلا عذر) إكراي ولا استخناف. 


[منوع] »فان المأمور به فیهما من منافعنا فهو لنا لا علینا""" كما ذکره ابن نجيم. 

أو یقال: الضمير في «ثبتت» للفرضية بالعنی اللغوي: اي ثبتت [قطعیته] " بدلیل قطعيء 
بخلاف الباح والندوب فإنما ثبت بالقطعي إباحته وندبه [لا لزومه] *. 

قوله: (أي ینسب إلى الکفر) فهو مأخوذ «من آکفره إذا دعاه کافرا. ومنه قوله: «لا 
تلکیر أهل قبلتك». وأما «لا تُكفر) من التكفير فهو غير ثابت هناء وإن كان جائزاً في اللغة/ » 
كذا في الغرب . 

وحاصله: أنه من اکفر يُكْفِر -بضم الیای وكسر الفاء- [من باب الأفعال] » وإذا بي 
للمجهول تفتح الفاء. 

والأصل: حتى يكفر الشارع جاحده سواء أنكره قولاً أو اعتقادا؛ كذا في التلويح 

قول المصنف: (ویفسق تاركه) هذا خاص بالأركان» بخلاف ما قبله فإنه شامل ها 


(A) 0۷ 
. ( 


قوله: راکراع) بابس والتنوين بدل من «عذر» أو مضاف إليه. 


)١(‏ في ح: مم. 

(۲) فتح الغفار ۲۵۱. 
)۳( في ح: قطعية. 
20 في ح: لازمه. 


(0) هو كتاب المغرب في ترتيب العرب. لناصر الدين أبي الفتح ناصر بن عبدالسيد المطرزيء التوفی سنة 
(١1ه).‏ وهو كتاب في اللغة تكلم فيه على الألفاظ التي يستعملها الفقهاء. انظر هدية العارفين» 1۸۸/۲ 
وانظر الغرب. «الکفر» ۲۲۵/۲. 

() ليست في عبارة ابن نجیم. 

(۷) انظر التلويح» ۲۵۹/۲. 

(۸) هذانص کلام ابن نجيم في فتح الغفار ۲۵۲. 

(9) انظر الصدر السابق. 


) ۶٩۳ ( 


۸ من ف 


۱ ۲ 
قول»: ([ولا استخفاف] ) والا فهو کافر( / وه ذا معط وف على امجرور ‏ اع 
ات 


(۱) في ح: ولا استحقاق. 
(۲) انظر جامع الأسرار» ۲/ ۵۷۳. 


59۹۶ ( 


[۲- الواجپ] © 
(وواجب: وهو ما ثبت بدليل ظني فيه شبهة) أطلقه فشمل خبر الواحد. والشهور» 


والكتاب المؤول (كصدفة الفطر. والأضحية) وتعيين الفاتحةء ثبتت بخبر الواحد. 


قوله: (أطلقه فشمل خبر الواحد. والمشهور والكتاب) فيه إشارة إلى الرد على ابن 


ملك» حيث يفهم من ظاهر كلامه أنه مله على خبر الواحد» فأورد أنه كما يثبت به پیت 
بالمشهورء وبالكتاب المؤول. وأجاب: بأنه حکم علی الفا 


هذا وني ابن نجيم: «وهذا القسم -آعني الواجب - لم يكن ثابتاً في زمن الني صلی الله 


عليه وسلم. لأن خبر الواحد الذي مفهومه قطعي ليس بظني في حق من سمعه من في الني 
صلى الله عليه وسلم» كما ذكره في فتح القدیر "" من باب الامامة»". 


قال الشهاب”' في العرف الناسم": «وما ذكره من الدليل غير كافي في عدم ثبوت 


الواجب في زمنه صلى الله عليه وسلم؛ لأنه يثبت بما هو قطعي الثبوت. ظن الدلالة 


(۱) 
(۲) 


(۳) 


(1 
(6) 
(0 


(۷) 


العنوان من وضع الباحثة. 

قال ابن ملك: «الواجب كما یثبت بخبر الواحد یثبت بالشهور» وبالکتاب المؤول» فما وجه تخصيصه بخبر 
الواحد؟ قلت: هذا حکم على الغالب فان عامة الواجبات تثبت به» شرح ابن ملك» ۵۸۵. 

الواجب: هو اللازم والثابت» یقال: وجب البیع» واحق -يجب» وجوبا- إذا لزم وثبت. 

والوجوب: السقوط والوقوع. یقال: وجب الحائط وجبة: أي سقط. ووجبت الشمس: إذا غابت. انظر لسان 
العرب «وجب». ۷۹۳/۱ وما بعدها؛ الصباح النیر» (وجب» ‏ ۳۳. 

وفي اصطلاح الحنفية: «اسم لما لزم بدلیل فيه شبهة» الغني للخبازي .۸٤‏ 

وانظر تعريفه في: أصول السرخسي» ۱۱۱/۱؛ التلويح» ۲/ 709؛ فصول البدائع» 57/١‏ ؟؛ جامع الأسرارء 
۷۳/۲ 

انظر فتح القدیر ۳۶۷/۱ 

فتح الغفار» ۲ 

هو الشهاب آحد بن علي بن عمر المنيني الدمشقي الحنفي» العلامة» احدث الأصولي. ولد سنة (۱۰۸۹ه). 
من مولفاته: إضاءة الدراري في شرح صحیح البخاري» ونظم آموذج اللییب للسيوطي سماه (مواهب اجیب!» 
والاعلام بفضائل الشام» والفتح الوهي شرح تاريخ آبي نصر العتي... وغیرها. توفي سنة (۱۱۷۲ه). 

انظر ترجمته في: فهرس الفهارس» ۹۷/۲؛ إيضاح الکنون» ۰46/۳ ۱۹۳؛ معجم المؤلفين» ۲/ .٠١‏ 

هو کتاب العرف الناسم على رسالة قاسم للشهاب أحمد المنيي» وهو شرح على ختصر النار للعلامة قاسم بن 
قطلوبغا في أصول الفقه. انظر معجم المؤلفين» ۲/ .٠١‏ 

ولم أقف على هذا الكتاب بعد البحث عنه. 


) ٤۹ ( 


(وحکمه: اللزوم عملا) کالفرض (۷ علم‌اعلی الیفین) للشسبية 2 دلیلة 


كالآية المؤولة» الا أن يقال: إن الصحابة رضي الله تعالى عنهم کانوا یرجعون في بیان معنی الاية 
احتملة إلى الني صلی الله عليه وسلم لا إلى اجتهادهم» فصارت بالنسبة إليهم قطعية الدلالة 
أيضا». 

وفيه: آنه لا يظهر الرجوع إليه صلى الله عليه وسلم من كان غاثباً عنه» أو سمع الخبر من 
غير في الي صلی الله عليه وسلم» على أن رجوع جميع من كان حاضراً في حيز المنع» وإلا لما 
وقع بين الصحابة اختلاف في احتملات. 

والظاهر: أن الراد أن من سمعه من في الني صلی الله عليه وسلم لم يكن واجباً في حقه» 

وکذا من رجع ان / بیان معنی اللا ولیس الراد نفي الوجوب في زمنه عليه الصلاة 
والسلام مطلقاً بدلیل التعلیل فافهم. 

قول المصنف: (وحکمه اللزوم عملا) «للدلائل الدالة على وجوب اتباع الظن. 

وفي التوضیح: «ویعاقب تارك الفرض والواجب» الا أن یغفر الله تعالى»' ' وأقره عليه في 
التلويح هنا » ومرادهم [الاستواء] " بينهما في أصل العقوبة [وإن اختلفا فيما يكون به 
العقوبة] " فإن تارك الفرض [يستحق العقوبة بالنار» وتارك الواجب] " يستحق العقوبة 
[بغیرها] "" كحرمان الشفاعة؛ لما في التلويح -أول الكتاب من بحث الفقه-: أن المكروه 


و VW‏ ۱ د 5 2 لكا ۱ 5 


() عبارة التوضیح: «ویعاقب تارکها -أي تارك الفرض والواجب- الا أن یعفو الّه» ۰۲۵۸/۲ 
(۲) انظر التلویح» ۰۲۹۹/۲ 
(۳) في ح: أن الاستواء. 
 )4(‏ في س: وان اختلف فیما تکون به العقوبة. 
(6) مابين العقوفین ساقط من ح. 
() ساقطة من س. 
(۷) الکروه عند الحنفية نوعان: 
۱- مکروه كراهة تحريم: وهو ما لزم ترکه بدلیل ظني. 
۲- مکروه كراهة تنزیه: وهو ما لا یعاقب فاعله ویثاب تارکه. 
انظر التلویح ۲/ 4 ۲؛ التوضیح» ۲/ ۲۰۳ التعریفات» ۲۲۸. 
(۸) انظر التلويح» ۰۲۰/۱ 


) ٤۹٩ ( 


۲ب من س 


۶ /ب من ح 


العمل بها واج 
(أما) لو ترك (متأولا: فلا) لأن التأویل سيرتهم عند العارضة. 


الکروه تحريا. 
والمراد بحرمان الشفاعة: أن لا يشفع العاصي في آحد» لا أن لا يشفع فيه آحد» 
فإن الشفاعة حق لأصحاب/ الكبائر» كما نبه عليه الكمال بن أبي شريف في حاشية شرح 


MD, O 
العقائد» كذا في ابن جيم‎ 


وتقدم هذا البحث في بحث النهي» وذكرنا ما يخالفه هناك » وسيأتي ايضا“. 
فول المص نف: زو ممسی نار کسه. .. الح) قال ابن نجيم: «ظاهر تقییده أولاً 
[بالاستخفاف] " أنه لا يفسق إذا لم يكن اسا ماه کان فاورلا از لا وظاهر 


[تقییده] ˆ ثانياً بالتأويل أنه إذا لم يكن مستخفاً ولا متأولاً فإنه يفسق. 
والحق: أنه «إن كان متأولاً فلا يضلل ولا كان 

)١(‏ هي حاشية العلامة كمال الدين محمد بن محمد بن أبي شريف المتوفى سنة (405ه) وسماها «الفرائد في حل 
شرح العقائد» وهي حاشية على شرح العقائد للإمام سعد الدين التفتازاني» شرح به كتاب العقائد للشيخ نجم 
الدين أبو حفص عمر بن محمد النسفي. انظر كشف الظنون» ۲/ ۱۱4۵ وما بعدها؛ هدية العارفين» 5/ 771. 
ولم أجد الكتاب بعد البحث عنه. 
وقال ابن أبي العز الحنفي: «النوع الثامن: شفاعته في أهل الكبائر من أمته تمن دخل النار فيخرجون منها. وقد 
تواترت بهذا النوع الأحاديث» شرح العقيدة الطحاويق ۲۳۳. 

(۲) فتح الغفار» ۲۵۲. 

(۳) قال في مبحث النهي: «ولكن يناني هذا الحمل ما ذكره في التلويح -ني مباحث الأحكام- أن ترك الواجب حرام 
يستحق العقوبة بالنار» وترك السنة المؤكدة قريب من الحرام يستحق حرمان الشفاعة؛ لقوله صلى الله عليه 
وسلم: «من ترك سنتي لم ينل شفاعتي» فهذا يقتضي عدم شفاعة الني صلى الله عليه وسلم له» فيعود 
المحذور» نسمات الاسحار» 1۳ . 

)٤(‏ انظر ص ۰۰۱ وما بعدها من هذه الرسالة. 

)٥(‏ في ح و س: بالاستحقاق. 

(() فيح» وس وف: مستحقاً. 

۷9 باق و س 

(۸) في التلویح: «ولا يفسق, لأن التأویل في مظانه من سيرة السلف» والا فان کان...». 


) ۹۷ ( 


۸ /ب من ف 


وال فان اي شتا بان رو حي ا ادو قاس و 

وان لم يكن متأولاً [ولا مستخفاً] " يفسق» لخروجه عن الطاعة بترك ما وجب علي" 
كذا في التلويح. ونقله في التقرير” ' عن عامة الكتب»” . 

ثم قال '-موفقاً بين قول الفقهاء-: «إنه إذا استخف بسنة أو محديث من أحاديثه عليه 
الصلاة والسلام ا 

«وقول الأصوليين هنا إنه يضلل» وقد ظهر لي أن معنى الاستخفاف مختلف فيه» فمراد 
الأصوليين به: الإنكار بغير تأويل مع رسوخ الأدب. ومراد الفقهاء: الإنكار مع الاستهزاء ولا 
شك في کون الثاني ا وق 

[تنبيه: قال في التلويح: «ثم استعمال الفرض فيما ثبت بظني» والواجب فيما ثبت بقطعي 


۹ ع 1۰ 
شائع مستفيض کقوفم"": «الوتر فرض»» و«تعديل الأركان فرض»' "... ونحو ذلك. ويسمى 


05 


۱۱ ۲ 
/ وکقوضم" : «الزكاة واجبتة»» «الصلاة واجبة» وحو ذلك . فلفظ الواجب 


() فيح: مستحقاً. 

(9) فيح: ولا مستحقا. 

(۳) التلويح» ۲۹۹/۲؛ وانظر جامع الأسرار» ”/ 01/4. 

(5) انظر التقریر» تحقیق: سعدي علي الحدادء ۳۷۹/۱ 

(0) فتح الغفار» ۲۵۳. 

(0) _ أي ابن نجيم. 

(۷) هذه العبارة نقلها ابن نجيم عن البزازية ثم قال: «فقد علمت أن الاستخفاف بالحديث کفر» فكيف قال 
الأصوليون إنه يضلل؟! وقد ظهر لي أن معنى الاستخفاف مختلف فیه...». 

(۸) فتح الغفار» ۲۵۳. 

(9) في ح: قوطم. 

(۱۰) القصود بتعدیل الأركان: هو تسکین الجوارح في الرکوع والسجود حتی تطمئن مفاصله وأدناه مقدار تسبيحة. 
وهو واجب عند أبي حنيفة ومحمد رجهما الله» فرض عند آبي یوسف رحمه الّه. انظر البحر الرائق» ۳۹/۱؛ 
بدائع الصنائع» ۱۰/۱ 

)١١(‏ في ح: وقوطم. 

(۱۲) في التلویح: «ونحو ذلك. وإلى هذا آشار بقوله: (وقد یطلق الواجب عندنا على العنی الأعم آیضا) فلفظ - 


) ۹۸ ( 


۳ من س 


أيضاً يقع على ما هو فرض علماً وعملاً كصلاة الفجر. 

وعلى ظني هو في قوة الفرض في العمل (کالوتر عند أبي حنيفة رحمه الله (حتى يمتنع 
فلك" فا ی انار 

وعلی ظني هو دون الفرض في العمل) " وفوق السنة كتعين / الفاتحة حتی لا تفسد 
الصلاة بترکها لکن تجب سجدة اتود ۰ 

فقد أفاد أن الفرض نوعان: علمي» وعملي. والذي يظهر لي: أن هذا مجاز» أو اصطلاح 
خاص للفقهاء. لا أطبق عليه الأصوليون من تعريف الفرض با ثبت بقطعي لا شبهة فيه» ومن 
تقسيمهم الأدلة السمعية إلى أربعة أنواع -كما مر أول الکتاب""- فالفقهاء لما رأوا بمض 
الواجبات أقوى في لزوم العمل من بعض حيث يفوت الجواز بتركه کالوتر '» ومسح ربع 
الراس"" جنحوا إلى تسميته فرضاً عملياً؛ لأنه أشبه بالفرض من غيره. 

وكان سيب ذلك: أن الجتهد قد يقوى عنده الدليل غير القطعي ما يحفه من القرائن» 
فيحكم بلزومه عملاً كلزوم الفرض. وإن لم يقو هذه القوة يحكم بلزومه عملاً احتياطاء لكن 

دون لزوم الفرض القطعي. فيكون ما حفته القرائن قد أشبه الفرض من جهة العمل» وسائر 


= الواجب يقع على ما هو فرض... إلخ». 

)١(‏ في ح: «حتى يقع تذكرة» وهو خطأء والصواب ما في التلویح: «حتى يمتنع تذكره» وهو ما أثبته. 
والأولى التعبير ب١حتى‏ يمنع تذكره...). 

(۲) يجب الترتيب بين الصلوات الفروضة وتفسد الصلاة الفروضة -عند الحنفية- إذا تذكر فيها أنه لم يصلي التي 
قبلها. انظر احدایق وفتح القدير» /١‏ 540 وما بعدها. 
وجاء في امداية: «ولو صلى الفجر وهو ذاكر أنه لم يوتر فهي فاسدة عند أبي حنيفة رحمه اللّه» خلافا هماء وهذا 
بناء على أن الوتر واجب عنده» سنة عندهماء ولا ترتيب بين الفرائض والسنن» .591/١‏ 

(۳) ما بين القوسين من قوله: «كالوتر عند أبي حنيفة...» إلى قوله: «دون الفرض في العمل» ساقط من س. 

(5:) انظر العناية» ۲۷۱/۱ 

.۲٠۰ /۲ التلویح‎ )۵( 

(7) انظر نسمات الأسحار (النسخة الطبوعة)» ۱۰. 

(۷) صلاة الوتر واجبة عند أبي حنيفة. انظر المدايةء وفتح القدیر» ۱/ 4۲۳ وما بعدها؛ العناية» ۱/ 1۲۳ وما بعدها. 

(۸) قال في المداية: «والفروض في مسح الرأس مقدار الناصية» وهو ربع الرآس» ۱/ ۱۷؛ وانظر فتح القدیره 
والعناية» ۱۷/۱ وما بعدها. 


) ٤۹۹ ( 


۵۰ من ح 


الواجبات من جهة الثبوت لعدم قطعية دلیله. 

ولا كان بحث الأصولي الأدلة وأحکامها سموه واجبا نظرا إلى دليله الذي هو طریق 
لبوته» ول يفرقوا (في التعریف) ˆ بينه وبين غیره" ولا كان بحث الفقهاء العمل بالأحكام ورأوا 
هذا القسم كالفرض في العمل فوق القسم الآخر سموه فرضاًء وقيدوه بالعملي احترازاً عن 
العلمي الثابت بالقطعي الذي يحرم تركه قطعاًء ويكفر منكره» وأطلقوا الواجب على ما هو 
فوته 

وقد يطلقونه عليه أيضاً كما يطلقونه على القطعي» وكما يطلقون السنة على الثابت بهاء 
ومنه ما روي عن الامام: أن الوتر سنة'". فقوله -في فتح القدير» من باب الوتر-: الفرض 
العملي هو الراجب *: اي الواجب الأصولي. 

وقولهم: «لا واجب في الوضوء» أي الواجب الفقهي القابل للفرض العملي. هذا ما ظهر 
لي؛ والله تعالى اعلم] ". 


201 ساقط موس 

(۲) فيح توجد زيادة في هذا الموضع وهي: «ولا كان بحث الأصولي الأدلة طريق ثبوته في التعريف بينه وبين غيره» 
والظاهر أنها مكررة من السطر الذي قبله. 

(۳) قال في الهداية بعد أن ذكر أن الوتر واجب عند أبي حنيفة -رحمه الله-: «وإنما لم يكفر جاحده. لأن وجوبه ثبت 
بالسنة» وهو المعنى با روي عنه أنه سنة» الهداية» ۰۲/۱ 

(5) انظر فتح القدیر» .577/١‏ 
قال الكمال بن الهمام معلقاً على كلام الحداية السابق: «قوله: (وهو العنی با روي عن أبي حنيفة أنه سنة) 
وعنه: إنه فرض: أي عملي» وهو الواجب. فعنه ثلاث روایات. والراد بها واحد» وهو الوجوب» فتح القديرء 
37 

(۵) الأسطر التي بين العقوفین من قوله: «تنبیه: قال في التلویح: ثم استعمال الفرض..) إلى قوله: «والله تعالی اعلم» 
ساقطة من ط» و ف. 


) 5۰۰ ( 


[۳- السنة] ”© 
(وسنة: وهي الطريقة المسلوكة في الدين) من سید الرسلن. أو الراشدین. أو 
بعضهم» كذا ف التحرير. 


قول المصنف: (وهي الطريقة المسلوكة في الدين) هذا في الاصطلاح. 


e ۳۹ 8‏ ىه ۹9 
وف اللغة: الطريقة / مرضية أو لا . 6 /ب من ح 


قال ابن نجيم: «وأورد عليه شموله [للفرض والواجب. فزید علیه: «من غير افتراض» 
ولا وجوب» فاوردت علیه]" في شرح الکنز *: الندوب. 

/ فالأولى: من غير لزوم على سبیل الواظبة '» والأحسن ما في التحریر بأنها: «ما واظب ۱۰۳/بمنس 
عليه الني صلی الله عليه وسلم مع الترك احیاناً بلا عذر لیلزم کونه بلا وجوب ». 
زاره أن المواظرة اترك اصلا شين الرجورب لأ السته وهی لاف ظاهر افداية كنا 


(۸) 2 


)١(‏ العنوان من وضع الباحثة. 

(۲) الستة في اللغة: الطريقة» أو السيرة حميدة كانت أم ذميمة» واحمع: سنن. 
انظر المصباح المنير» «سئن»» ۱۵۲؛ المعجم الوسيط» «السنة» .59077/١‏ 
وفي الاصطلاح: «هي الطريقة المسلوكة في الدين» أصول السرخسيء ۰۱۱۳/۱ 
وانظر تعریفها في: فتح الغفار» ۲۵6؛ الغني» للخبازي» ۸۰: فصول البدائع» ۲۲/۱؛ جامع الأسرارء 
۲ ۵۷ آصول البزدوي وشرحه کشف الأسران ۲/ ۵۵۲. 

)۳( ما بين العقوفین ساقط من ح. 

)٤(‏ المقصود به كتاب البحر الرائق شرح كنز الدقائق وقد سبق التعريف به ص» ۰۳۵۸ كما تقدم التعريف بكتاب 
كنزالدقائق ص ۲۷ . 

() قال في شرح الكنز: «وفيه نظر لشموله الفرض والواجب. فزاد في الکشف: «من غير افتراض ولا وجوب». 
وفيه نظرء لشموله المستحب والمندوب. 
فالأولى أن يقال: «هي الطريقة المسلوكة في الدين من غير لزوم على سبيل المواظبة» ليخرج غير المحدود» البحر 
الرائق» .١١ /١‏ 

(70) التحریرء ۲۲۳/۲. 

(۷) فتح الغفار» ۲۵4. 

(۸) قال ابن نجيم: «وظاهره أن الواظبة بلا ترك أصلاً لا تفيد السنية بل الوجوب. 
وظاهر المداية يخالفهء فإنه في الاستدلال على سنية المضمضمة والاستنشاق قال: «لأنه عليه الصلاة والسلام = 


ر9۰۱) 


(وحکمها: أن يطالب المر. بإقامتها) خرج النفل (من غير انتراض ولا وجوب. إلا أن 


فالأولى أن يزاد: «أو مع عدم الترك لكن بلا إنكار على من لم يفعل» إلا أن يدعى 
[تعمیم] " الترك بكونه حقيقة أو حکماه لأن عدم الإنكار في حكم الترك. 

وينبغي تقيبده أيضاً -كما في النهر'''- با لم يكن وجوبه خصوصية كصلاة الضحی. 

قال في البحر: «والذي ظهر للعبد الضعيف أن السنة: ما واظب الني صلى الله عليه 
وسلم عليه» لكن إن كانت لا مع الترك فهي دليل السنة المؤكدة» وان معه أحياناً: فهي دليل غير 
الؤقدة: وان اقترنت بالانکار علی من ل یفعله: فهي دلیل الوجوب نائ فان به عل 
التوفیق»۳. 

اقول المصنف: روحکمها أن يطالب المر. بإقامتها... إلخ) لم يذكر حکم الترك اکتفاء 
بذكره في حكم نوعيهاء وهو يختلف باختلافهما. 

وق ابن اقيم -عن النوازل"*- «قالوا] *: من ترك سين الصلوات اخمس إذال برها 
حقاً کفر. وان رآها / وترکها قیل: لا يأئم. والصحیح: أنه يأثم لأنه جاء الوعيد بالترك»” '. 

قال ": «وفي فتح القدیر: «هذا إذا تجرد الترك عن استخفاف بان یکون مع رسوخ الأدب 


= فعلهما على سبیل الواظبة» البحر الرائق» ۱۷/۱؛ وانظر افدایت ۰۲۵/۱ 

(۱) في ط: تعیم. 

(۲) هو کتاب النهر الفائق» شرح كنز الدقائق» في فروع الحنفية» لسراج الدین عمر بن نجیم التوفی سنة (۱۰۰۵ه) 
انظر کشف الظنون» ٠١٠١/۲‏ . 
وانظر النهر الفائق ۳۹/۱. 

(۳) البحر الرائق» ۱۷/۱ وما بعدها. 

(4) هو کتاب النوازل في الفروع للامام آبي الليث نصر بن محمد بن ابراهیم السمرقندي الحنفي التوفی سنة 
(۳۷ه) انظر کشف الظنون» ۲/ ۰۱۹۸۱ آسماء الکتب» ۳۱6. 
وهو مطبوع بعنوان «فتاوی النوازل». 

(5) ساقط من ح. 

(0) فتح الغفاره ۲۵۳. 
وعبارة آبي اللیث السمرقندي: «قیل: ومن ترك السنة بعذر فهو معذور؛ لأن الواجب سقط بالعذر» فالسنة 
آول. ولو ترکها استخفافاً یکفر لأنه استخف بوضعهاء ولو يراها حقاً ثم ترکها: في الصحیح أنه یائم» فتاوی 
النوازل» ۰۸۲ 

(۷) أي ابن نجیم. 


(5مه) 


۹ من ف 


السنة) عند الاطلاق (قد تقع على سنة الرسول عليه الصلاة والسلام وغیره من الصحابة) 


والتعظيم؛ فان لم يكن کذلك دار بين الکفر والإثم بحسب الحال الباعشة على 
كي , 

قول المصنف: (قّد تقع على سنة الرسول عليه الصلاة والسلام, وغيره من الصحابة) 
كما إذا قال الراوي: «من السنة كذا» يطلق على سنة الى صلى الله عليه وسلم وعلى غيرهاء 
ولا ينصرف إلى سنة البى صلی الله عليه وسلم بدون قرینة ". 

وعند الشافعي: امل علی]" سنة الني صلی اف علیه وسلم . 

ونسب القول الأول -في التلويح”'- إلى جمع من المتأخرين» وقال: إنه اختیار فخر 
الاسلام ". والثاني: إلى الشافعي» وكثير من اصحاب أبي حنيفة رحمه الله تعالى”. 

ولا یتقید الراوي/ القائل ذلك بکونه صحایاً او شيرف کما في التسير "أ ومثله 
في ابن نجيم عن التقریر» وقال: «وكذا الخلاف في قول الصحابي: «أمرنا بكذا» أو «[نهینا ° 


(۱) فتح القدیر .49/١‏ 

(۲) فتح الغفان ۲۵۳. 

(۳) قال علاء الدین البخاري: «واحاصل: أن الراوي إذا قال: «من السنة كذا» فعند عامة آصحابنا التقدمین» 
وأصحاب الشافعي» وجهور أصحاب الحديث: يحمل على سنة الرسول صلی الله عليه وسلم. والیه ذهب 
صاحب الميزان من المتأخرين. 
وعند الشيخ أبي الحسن الكرخي -من آصحابنا- وأبي بكر الصيرفي -من أصحاب الشافعي- لا يجب حمله 
على سنة الرسول صلى الله عليه وسلم إلا بدليل» وإليه ذهب القاضي الإمام أبو زید» والشيخ الصنف» 
وشمس الأئمة ومن تابعهم من المتأخرين» كشف الأسرار» ۲/ 076. 
وانظر تفصيل المسألة في: أصول السرخسي» ۳۸۰/۱؛ أصول البزدوي وشرح البخاري عليه» ۵14/۲ وما بعدها؛ 
التلویح» ۲/ ١؟؛‏ تيسير التحرير» 7/ 19؛ الستصفی» ١٠٠؛‏ التبصرة» ۳۳۱ وما بعدها؛ قواطع الأدلة» 4۳۱۳/۱ 
الإحكام للآمدي» ۱۱۰/۲ وما بعدها؛ الابهاج» ۳۲۹/۲؛ روضة الناظرء 47؛ إرشاد الفحول» .١١5‏ 

)٤(‏ في س: ینصرف إلى. 

(5) انظر اجموع» ۵۹/۱ نهاية السول» ۳/ ۱۸۷؛ الابهاج» ۳۲۹/۲؛ البحر احیط ۳/ ٤١۳‏ وما بعدها. 

(0) انظر التلويح» ۲/ .57٠‏ 

(۷) انظر أصول البزدوي 055/7. 

(۸) انظر التلویح» ۲۱۰/۲ وانظر فتح الغفار» ۲۵۶. 

(9) انظر التحبيرء ۰۱4۹/۲ ۲۱4. 

(۱۰) في ط: نهانا. 


) ۰۳ ( 


۲ من ح 


حدیث: «علیکم بسنتی وسنة الخلفاء الراشدین من بعدي) . 


(وقال الشافعي: مطلقها طريقة الرسول عليه الصلاة والسلام) ہلا على الحقيقة. 


عن 00 يعني لا ختص [الامر والناهي ۳۹ عليه الصلاة والسلام»”". 


قوله: (لحدیث: «عليكم صلق الق أي فقدأطلق صلى الله عليه وسلم 


السنة غلى سلنة أ غيرة. 


وفي التوضيح: «إن السلف كانوا يقولون: س العم قال في التلويح: «ولا يخفى أن 


الكلام في السنة المطلقة» وهذه مقيدة. وبهذا يخرج [ابواب] عن قوله صلى الله عليه وسلم: 
افق شی شت حف ر احدیث. فان قوله: «من سن» قرينة صارفة عن التخصيص بالنی 
صلی الله عليه ون ۱ 


(۱) 
(۲) 
(۳) 
)€( 


(6) 
(1) 
(۷) 


(۸) 


قول المصنف: (وقال الشافعي رحمه الله: مطلقها «أي السنة من الصحابي -على 


التقرير» تحقيق: سعدي علي الحداد» ۱/ ۳۹۱. 

في ط: الم والنهي به. 

فتح الغفار» ۲۵. 

حديث: (عليكم بسنتي وسنة الخلفا. الراشدين المهديين عضوا عليها بالنواجذ» رواه أمد في 
مسنده ر (17/185). ۱۲۲/6 وأبو داود في سننه» كتاب السنة» باب في لزوم السنة ر (۰)40۰۷ 
5 والترمذي في سننه» كتاب العلم عن رسول الله صلى الله عليه وسلم باب في الأخذ بالسنة 
واجتناب البدع وقال: «هذا حديث حسن صحیح» ر (551/5)) ۵ وابن ماجه في سننه» باب اتباع سنة 
الخلفاء الراشدین» ر (۰6۲ ۱/ ۱۵؛ والحاكم في الستدرك وقال: «صحيح, ولا أعلم له علة» کتاب العلم؛ 
ر (۳۲۹ ۰۱۷۶/۱ 

وانظر خلاصة البدر المنير» ۰۳۱/۲ 

التوضیحء ۰۲۵۸/۲ 

ساقطة من ح. 

حدیث: «من سن سنة حسنة تعمل بها, كان له أجرهاء ومنل آجر من عمل بهاء لا ينقص من آجورهم 
شیئا...» رواه بهذا اللفظ ابن ماجة في سئنه» باب من سن سنة حسنة أو سيئة» ر (۰۲۰۳ 4۷/۱ ورواه أحمد 
بنحو هذا اللفظ في مسنده ر ٩۳۱/4 ۰)۱٩۲۲۳(‏ والحديث رواه مسلم في صحيحه بلفظ: «من سن في 
الاسلام سنة حسنة فمل بهاء کتب له مثل أجر من عمل بها... کتاب العلم باب من سن سنة حسنة أو 
سیثة» ر (۱۰۱۷ ۲۰۵۹/6. 

التلويح» ۲۰/۲؛ وانظر جامع الأسرارء ۲/ ۵۸۰؛ فتح الغفار» ۲۵6. 


)504( 


۶ من س 


(وهي نوعان: سنة الهدى) وأخذها لتکمیل الدین (وتارکها يستوجب الاساءة) 
والإساءة دون الكراهة. 


ما في الم "- أو من التکلم على لسان الشرع كما ذكره السبكي» كذا في التحبير”". 

قوله: روأخذها لتكميل الدين) كان الأولى إسقاط الواو -کما يأتي في نظيره'“- لأن ما 
فك سر خا 

وفي ابن نجيم '-عن فتح القدير» من باب الإمامة-: «سنة الهدى أعم من الواجب 
[لغة] ' كصلاة العيد»””. 

قول المصنف: (وتاركها یستوجب الإساءة) أي التضلیل واللوم» كما في تخیر 
والراد بترکها بلا عذر على سبیل الاصران کذا في التحبير””. 


قوله: (والإساءة دون الكراهة) [كذا في العزمية” " عن الحلوائي” 

)١(‏ كتاب «الأم» للشافعي, في الفقه» جمعه البويطي. والكتاب مطبوع ومتداول. انظر هدية العارفين» ۰۹/1 كشف 
الظنون ۲/ .٠١۹۷‏ 
وانظر الأ ۷/ ۳۱۲. 

(۲) انظر الابهاج ۳۲۹/۲. 

(۳) التحبی ۱6۹/۲ 

)٤(‏ أي عند قوله: «وزوائد: آخذها حسن» وتارکها لا یستوجب (ساءة». 

)6 فتح الغفار» ۳56 

)٩(‏ ساقطة من ط. 

(۷) فتح القدیر» ۳۶۱/۱ وعبارته: «لأن سنن الهدى آعم من...). 

(۸) انظر التحریر» ۱8۹/۲ 

(9) انظر التحبی ۰۱۹/۲ 

(۱۰) انظر حاشية عزمي زاده» ۵۸۸. 

(۱۱) هو شمس الأئمة» آبو حمده عبدالعزیز بن أحمد بن نصر الحلواني» البخاري فقیه حنفي انتهت إليه رئاسة 
الحنفية في وقته. من مولفاته: شرح أدب القاضي على مذهب آبي حنيفة للخصاف» وشرح الجامع الکبیر» 
للرمام محمد بن الحسن. توفي سنة (1 40 ه) وقیل غير ذلك. 
انظر ترجته في: الفوائد البهية» ۹۵ وما بعدها؛ الجواهر الضیثة» ۳۱۸/۱ وما بعدها؛ سير أعلام النبلاء» 
۸ وما بعدها. 


) 5۰۵ ( 


(کالحماعة والأذان: والافامة). 


وني ابن نجیم: «والاساءة آفحش من الکراهة ۲ . 


[والشهور الأول» إلا أن حمل على أن منت امحل ما ذكرء ولذا قال بعده: 


«وظاهر كلامهم أن المراد بالإساءة: الوثم / " فتأمل] ©) 


قول المصنف: (كالجماعة, والأذان, والإفامة) قال في التحرير: «وإنما يقاتل المجمعون على 


ترکها [يعنى س ادى" للاستخفاف» . «لأن ما كان من أعلام الدين فالإصرار على 
ترکه استخفاف بالدین» فیقاتلون على ذلك» ذکره ف البسوط "". ومن هنا قیل: [لایکون]* 
قول محمد في آهل مصر ترکوا الأذان والاقامة: «آمروا / بهماء فان آبوا قوتلوا بالسلاح»"" 
دليلاً على وجوب الأذان كما استدل به بعضهم عليه" کذا في التحبیر. 


(۱) 
(۲) 
(۳) 


)€( 
(6) 


(1) 
0۷) 
(A) 
(۹) 


(۱۰) 
(۱۱) 


۲ (۱۱) 5 5 
[وفي التلویح] : إن «ترك السنة المؤكدة قريب من احرام یستحق حرمان 


فتح الغفار» 5۵ 

في ح» و س: «کذا في التقريرء والتحقیق وغیرهماء خلافاً لابن نجیم من آنها آنحش من الكراهة». 

فتح الغفار» 5۵ 

وعلق البحراوي على ذلك فقال: «قوله: (آفحش من الکراهة) في شرح المغني: «والاساءة دون الکراهة. 
قال الحلواني: «الکراهة آفحش من الاساءة» وهو خالف لا قاله» فلعله قول آخرء أو اصطلاح آخر والله 
آعلم. 

وقد يوفق: بأن مراد الشارح الكراهة التنزيهية ولا شك أن الاساءة -أي التضلیل واللوم- أفحش منها. 
ومراد امحلواني وغیره: الكراهة التحريمية» فتأمل. آفاده في شرح الختارا تعلیقات البحراوي على فتح 
الغفار» ۲۵۵. 

ما بين العقوفین ساقط من ح» و س. 

ما بين العقوفین من کلام التحبیر» وقد جعله الامام ابن عابدین رحمه الله تابعا لکلام التحریر. انظر التحبیر» 
۲ 

التحریر ۰۱8۹/۲ 

البسوط ۱۳۳/۱؛ وانظر جامع الأسرار» ۲/ ۵۸۱. 

في ح: کان. 

انظر البسوط. ۱/ ۱۳۳؛ حاشية الطحطاوي على مراقي الفلاح» ۰۱۳۰ 

انظر التحبير» ۰۱۹/۲ 

في ح: «قوله: وفي التلویح». 


) 5۰۳ ( 


رب من ف 


(وزواند) آخذها حسن. و(تاركها لا یستوجب إساءة. کسنن الرسول صلی الله عليه 


وسلم في لباسه وقيامه وقعوده) وتطویل الرکوع والسجود ونحوها. 


الشفاعة/ لقوله عليه الصلاة والسلام: «من ترك سنتي لم ينل شفاعتي 


عليه وسلم [فیه] ") وهو خلاف ما قدمناه"*» 


1 


(۲) 
(۳) 
(€) 
(6) 


قف 


( (1) 
. 


قال ابن نجیم: «[وهذا] " يقتضي أن الراد بجرمان الشفاعة: عدم شفاعة النبى صلی الله 


) )8( 


لم آجده بهذا اللفظ. والذي وجدته بلفظ: «من نكث ذمتي لم ينل شفاعتي» رواه الطبراني في العجم الكبير» 
ر (۰۱۱۵۳۲ ۰۲۱۳/۱۱ 

قال في مجمع الزوائد: (فیه حسين بن قيس» اللقب نش وهو متروك امحدیث» ۰۱۷۲/۱ 

وقد ورد في الصحيحين: «من رغب عن سنتي فليس مني». 

رواه البخاري في صحیحه» كتاب النکاح» باب الترغيب في النكاح» ر (۰)4۷۷۲ ۱۹4۹/۵؛ ومسلم في 
صحیحه» كتاب النکاح» باب استحباب النكاح لمن تاقت نفسه الیه ر :)١501(‏ ۲/ ۰۱۰۲۰ 

التلويح» ۲/ ۰۲14 

في ط: وهکذا. 

في ط» و ف: فیهم. 

أي ما تقدم ذکره -في الواجب- من قول ابن نجیم: «والراد بحرمان الشفاعة: أن لا يشفع العاصي في آحد. لا 
أن لا يشفع فيه أحدء فان الشفاعة حق لا صحاب الكبائر» فتح الغفار» ۲۰۲. وانظر ص 4۹۷ من هذه 
الرسالة. 

فتح الغفار» ۵ 


ر 9۰۷) 


۲ب من ح 


[:- النفل] © 
(ونفل: وهو ما) شرع لنا لا علینا. 
وحکمه: أن (یناب المر. على نعله. ولا یعاقب) ولا يذم (علی ترکه). 


TE. 2 2‏ دم" 
[تول المصنف: (ونضل) ویسمی مستحبا ومندوبا أيضاء کذا في اراد 5 وهو دون سنن 


(OD o > ۲‏ 
([ویرد علیه: أن النفل من العبادات» وسنن الزوائد من العادات. وهل یقول آحد: إن 


( 0 


نافلة الحج دون التيامن في التنعل والترجل؟ كذا حفقه"" في تغيير التنقيح وشرحه” . 

آقول: وعليه فلا فرق بين النفل وسنن الزوائد من حيث الحكم» لأنه لا يكره ترك كل 
منهماء وانغا الفرق کون الأول من العبادات» والثاني من العادات. 

لكن آورد عليه: أن الفرق بين العبادة والعادة هو النية المتضمنة للإخلاص كما في الكافى”" 
وغيره”» وجميع أفعاله صلى الله عليه وسلم مشتملة عليها كما بین في محله. 

وأقول: قد مثلوا لسنة '' الزوائد أيضاً بتطويله -عليه الصلاة والسلام- القراءة 


والسجود والرکوع ولا شك (في کون ذلك)” " عبادة» وحینثلر فمعنى کون سنة الزوائد عادة: 


)١(‏ العنوان من وضع الباحثة. 

(۲) انظر مرآة الأصول» ۲۷۷. 

(۳) انظر: التلويح» ۰۲۱۱/۲ 

)٤(‏ مابین العقوفین ساقط من ف. 

)2( في ح: حقيقة. 

(7) كتاب تغيير التنقيح للإمام شمس الدين أحمد بن سليمان بن كمال باشاء التوفی سنة (۹60ه)» شرح به كتاب 
تنقيح الأصول لصدر الشريعة انحبوبي» وهو مخطوط. انظر تغيير التنقيح» ۲۰۰ 

(۷) الكافي في الفروع لأبي الفضل محمد بن محمد بن أحمد بن عبد الله المروزي الشهير بالحاكم الشهيد المتوفى سنة 
(۳۳6ه). استخلصه من الجامع محمد بن الحسن. انظر هدية العارفين» 77//57. وم أقف على الكتاب. 

(۸) انظر الأشباه والنظائر» لابن نجيم» ۲۹؛ التلويح» ۲/ 80؛ البحر الراشق» ۲۷۹/۲؛ حاشية الطحطاوي على 


مراقي الفلاح» 46 ۱. 


(5۰۸) 


أن الني صلی الله عليه وسلم واظب علیها حتی صارت عادة له» ولم یترکها الا احیانا؛ لأن 
السنة: هي الطريقة السلوكة في الدین. فهي في نفسها عبادة» وسمیت عادة لما ذكرنا (ولما لم 
۱ 
کی فق مكبلات الديع ولا من شعاتره یتست اروا 
۲ ۳ ع 
بخلاف سنة امدی: وهی الستن. " المؤكدة القريبة من الواجب الى یضلل " تارکها؛ لأن 
ترکها استخفاف بالدین. 
وبخلاف النفل فانه -کما قالوا-: ما شرع لنا زيادة على الفرضء والواجب والسنة 
نت غیها ولا عون قسما راسا وجرا مه ادروت وا سخخب ۸ و هر ما ورد نه دنل تدب 
۱ 
یخصه كما في التحریر . 
فالنفل: ما ورد به دلیل ندب عموماء أو خصوصا ول يواظب عليه الني صلی الله عليه 
5 (5) 
5 
وقد يطلق النفل على ما يشمل السنن الرواتب» ومنه قولهم ' «باب الوتر والنوافل»» 
ومنه تسمية الحج نافلة؛ لأن النفل: الزيادة» وهو زائد على فرض العمرء مع أنه من شعائر 
الدين العامة» ولا شك أنه أفضل من تثليث غسل اليدين في الوضوء ومن رفعهما للتحريمة. 
مع آنهما من السنن المؤكدة» وبهذا اندفع ما أورده في تغيير التنقيح وشرحه فاغتنم تحقيق هذا 
۷ 
نحل فانه فريد] . 
۳ ۲ و N‏ 
قول المصنف: (وهو ما یناب على فعله) ترك تعریفه واقتصر على بیان حکمه. 
)١(‏ في ح: «ولا لم يكن قوله». 
(4) انظر التحرین ۱5۰/۲ 
)6 انظر التلویح» ۲ وانظر ص ۵۰۸ من هذه الرسالة. 
0 في ط» و س» و ف: قوله. 
(۷) الأسطر التي بين المعقوفين من قوله: «ويرد عليه أن النفل من العبادات...» إلى قوله: «فإنه فريد» ساقطة من ف 
و س. وهذه الأسطر بنصها مع تغيير يسير موجودة في حاشية رد الحتار لابن عابدين. انظر ۰۱۰۳/۱ 


(۸) "ال في اللغة: الغنيمة» والمبةء والزيادة» والجمع: گفال. ومنه الكافلة لأنها زيادة على الفرض, والجمع: - 


(09.ه) 


۷ من ح 


وبيّنه الشارح رحمه الله تعالى بانه: ما شرع لنا لا علینا. وبه خرج الواجب» والسنة 
لژن إحياءها حق علینا. وآشار إلى دفع ما يتوهم أن ما ذکره الصنف تعریف بقوله: 
(وحکمه... إلخ» لکن غير إعراب التن. 

قوله: رولا یذم) فيه إشارة إلى أن الراد بعدم العقوبة / عدم الاساءة على ترکه كما في 


ابن یم ولذا قال في الشرح اللکي: «کان ينبغي أن یقول: «ولا یعاتب» بالتاء» أو یقول: 
«ولا يذم على [ترکه] "» كما قال صاحب التقويم . وإنما لا يذم لعدم الفرضیت 
والوجوب والسنية. 

[والمراد بالترك: الترك دائماًء فلا يرد أن صوم السافر لا يذم تاركه مع أنه فورض . 

وأما الزيادة على ثلاث آیات في الصلا:() فهي قبل تحقيقها نفل» ثم تنقلب بعده فضا 
لدخوها تحت قوله تعال: او ما رن فان كالنافلة تصير فرضاً بعد 


= نوافل. انظر المصباح المنير» «نفل» ۳۱۸ الحكم والحيط الأعظم» «نفل» .۳۸١ /٠١‏ 
وفي الاصطلاح: عرفها الكاكي بقوله: «نوافل العبادات: زوائد على الفرائض. والواجبات» والسنن المشهورة» 
مشروعة لنا لا علا جامع الّسرار» ۲/ ۵۸۲. وانظر تعریفها ق اصول السرخسي, 0١‏ ؛لمغنيء 
للخبازي» ۲ ۸؛ کشف الأسرارء للبخاري» ۲/ ٥1٩‏ . 

.۲۵۲ انظر فتح الغفار‎ )١( 

(۲) في ط: ترکها. 

(۳) انظر تقویم الأدلة» ۷۹. 

(4) شرح ابن ملك .٥۸٩‏ 

(4) انظر شرح ابن ملك. ۵۸۹؛ فتح الغفار» /701. 

(7) يرى الحنفية وجوب قراءة الفاتحة» وبعدها ثلاث آيات في كل رکعة» ولا يجب عليه الزيادة عليها. 
قال شمس الأئمة: «وإذا قرأ في كل ركعة من صلاته بآية أجزأه في قول آبي حنيفة - رضي الله تعالى عنه- 
الآخِرء قصيرة كانت أو طويلة. 
وني قوله الأول -وهو قول أبي يوسف. ومحمد رحمهما الله تعالی-: لا تجزئ ما لم يقرأ في كل ركعة ثلاث آيات 
قصارء أو آية طويلة. 
وني بعض الروايات عن أبي يوسف -رحمه اللّه تعالی- لا يجزئه أقل من ثلاث آيات» البسوط» ۰۲۲۱/۱ 
وانظر تفصیل السالة وما استدلوا به ق! البسوط ۲۲۱/۱ وما بعدها؛ بداع الصنانع» ۱/ ۱۱۲؛ تبیین اقا 
۱ الدر المختار» ۰4٩۲/۱‏ 

(۷) سورة الزمل الاية (۲۰). 
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٠١4‏ /ب من س 


(والزائد على الر کعتین للمسافر نفل لهذا) أي لأجل أنه پشاب على فعله. ولا 


يعاقب على تركه. 


(وفال الشافعي رحمه الله: لما شرع النفل على هذا الوصف) وهو عام اللزوم 


(وجب أن يبقى كذلك) غير لازم بالشروع. 


الشروع 


)۲(-)۱( 


١ 


[قوله: (أي لأجل أن یناب على فعله... إلخ) أي من حيث ذاته» ولذا قيل: إنه ينوب عن 


سنة الظهر. فلا يرد ما صرحوا به من أنه لو أتم وقعد على الركعتين انم ”؛ لأن ذاك لترك 
واجب القصر " وتأخير السلام» وترك تكبيرة الافتتاح» تأمل. 


(۱) 
(۲) 


(۳) 


)€( 


(0) 
(1) 


(۷) 


(A) 


ثم رأيت (العلامة) الكواكي”” في شرحه على منظومته " اجاب بنحو ما قلت]. 


انظر التلویح» ۲۱۱/۲؛ شرح ابن ملك» ۵۸۹ مرآة الأصول» ۰۲۸۰ 

الأسطر التي بين العقوفین من قوله: «والراد بالترك... إلى قوله: «تصير فرضاً بعد الشروع» ساقطة من طء 
و ف» و ح. 

قال ابن نجیم: «ما زاد على الرکعتین لا ثواب فيه بل یکون آثماً خلطه التفل بالفرض. ولذا لولم يقعد على 
رأس الركعتين وأتمها فسدت» فتح الغفار 1 وانظر بدائع الصنائع» ۱/. 

قال الكاساني: «لأن الركعتين من ذوات الأربع في حق المسافر ليستا قصراً حقيقة عندناء بل هما تمام فرض 
المسافر» والإكمال ليس رخصة في حقه بل هو إساءة وخالفة للسنة» بدائع الصنائع» ۰۹۱/۱ 

وسيأتى تفصيل هذه المسألة ص 075 وما بعدها من هذه الرسالة. 

ساقطة من ط» و س. 

هو محمد بن حسن بن أحمد بن أبي يحيى الكواكي الحلبي» الحنفي. ولد سنة (۱۰۱۸). كان ذا علم وافرء نال 
رتبة الإفتاء بحلب وتصدر للإفتاء فيها. من مؤلفاته: الفوائد الشمسية شرح الفرائد السنية» «تلخيص الوقاية» في 
الفروع» وحاشية على آنوار التنزيل للبيضاوي» ونظم النار» وشرح النظم في الأصول... وغيرها. توفي سنة 
(95١٠ه).‏ 

انظر ترجمته في: الفتح المبين» ۳/ ۱۰۷؛ إيضاح الکنون ۱۱/۳؛ هدية العارفين» ۲۹۸/۲ وما بعدها. 

نظم الكواكي کتاب النار للنسفي في منظومةٍ» ثم شرحها بکتاب سماه: «إرشاد الطالب». 

انظر إيضاح الکنون ٩۱/۳‏ الفتح البین» ۰۱۰۷/۳ 

ولم آجد الکتاب بعد البحث عنه. 


ما بين العقوفین سافط من ف. 


)5۱۱( 


(وفلنا: إن ما آذاه واجب صیانته) لأنه صار حقاً لله تعالى (ولا سبیل) إلى صيانته (إلا 
بإلزام الباتي) وإتامه. لکونه شرطاً لبقائه عبادة لا لکونه عبادة» قال تعالى: ولا تبَطلرا 


۳۹ کے مت 5 
اعملَحرَرج4 وعدم ابطاله بإلزام الباقي. 


فوله: (لأنه صار حقا لله تعالی) أي والتعرض لحق الغير / بالافساد حرام. 

قول المصنف: رولا سبیل إلى صيانته) أصل عبارة المتن: رولا سبیل الیه "» ففصل بين 
الضمير التصل وبين «إلى» بالضاف الذکور. فالضمیر في صیانته من التن. وإنما فعل کذلك لأن 
الضمير في «إليه» عائد إلى [«صیانته»](؟ الذکورة متنا فکان حقه التأنیث. 

وفسر ابن نجيم مرجع الضمير بقوله: «آي إلى حه“ وقال: «فإن الصيانة بمعنى 
E‏ 

قوله: (لكونه شرطاً لبقائه [عبادة] ' لا لكونه عبادق فيه إشارة إلى الجواب عما يقال: 
ص الأ جز [الاغة] ‏ وکرنها عاة م فة عل سحة الكسراء القدمة وکرنها عبادة فلو 
توقفت هي علیها لزم الدور'. 

ودیان تقرير الحواب: أن ما شرع فيه عبادة. بدلیل آنه لو مات في آثنائه يشاب علیه» 
والثواب شأن العبادة» ولکن شرط الاام لبقائه عبادق لا لکونه عبادة. 

والحاصل: أن كل جزء عبادة [متعلقة] " ما قبله وبما بعده ضرورة الإتحادء وجعل كل 
جزء تقدم علیه: شرطا لانعقاده عبادة ۳ الباقي: لبقائه عبادة» فلا دور. 


.86۵٩/۱ المنارء‎ )١( 

(۲) في س: صيانة. 

(۳) فتح الغفار» /761. 

۰۲۵۷ الصدر السابق»‎ )٤( 

)٥(‏ في ح: عبارة. 

(۷) في ح: متأخرة. 

(۷) انظر التلویح» ۲۱۱/۲. 

(۸) كذافي جیع النسخ» والصواب: «متعلق» لأنه عائد على «جزء». 


)4۹( في ف: ووجوب. 


)65۱۳ ( 


۷ رب من ح 


(وهو) آي الشروع في النفل (کالنذر) لانه (صار لله تعالی) دليل آخر علی لزومه 
بالشروع (تسمية لا فعلاً) بمنزلة الوعد. فیکون آدنی حالاً ما صار لله تعال فعلاً وهو 


وإنما يثاب لو مات في أثناء العبادة مع عدم تحقق شرط البقاء؛ لأن الوت مه" لا مبطل» 
فجعل العبادة كأنها هذا القدر بمنزلة تمام عبادة الحي للدلائل الدالة على کونه عبادة ". 

قوله: رآي الشروع في النفل)”") لعل الصواب أن / یقول: أي ما دا لأنه هو الذي 
آشبه النذر في كونه صار لله تعالى» / وأما نفس الشروع فلاء لقوله: «دليل آخر على لزومه 
بالشروع» فإن الضمير فيه لا أدّاه. 

قوله: ردلیل آخر على لزومه بالشروع) بیانه:آن ما أذَّاه صار لله تعالى بالشروع كالمنذور 
اانا ال بال وکو تور صار له الس ج ال وما ا اه مه ا 
الكل نوها عمال ف ال مد اه ایا غا ضاق لله زان من مهد مارا 
زجب ص اها عار ف فال ميف فا ضار ما ماه أول: 

فوجه الشبه بينه وبين النذر: في مطلق الصيرورة لله تعالى» والفارق 


)۱( أي أن الموت ينهي الاعمال ولا يبطلهاء ويفهم ذلك من قوله صلى الله عليه وسلم: (إذا مات الإنسان انقطع 
عنه عمله إلا من نلانة: الا من صدفة جارية, أو علم ينتفع به, أو ولد صالح يدعو له" رواه مسلم في صحيحه؛ کتاب 
الوصية باب ما یلحق الانسان من الثواب بعد وفاته» ر (۰۱7۳۱ ۱۲۹۵/۳ 

(۲) انظر التلويح» ۲/ ۲۰۲؛ فتح الغفار» ۰۲۵۷ جامع الأسرارء ۵٩۸6/۲‏ وما بعدها. 

(۳) اختلف العلماء فيمن شرع في النفل ثم خرج منه» هل یلزمه القضاء آم لا؟ 
فذهب الحنفية إلى أن من شرع في نفل لزمه |عامه» فان آفسده لزمه القضاء. سواء آکان إفساده بعذر آم بغير 
عذر. ولا يجوز له الإفساد بغير عذر في ظاهر الرواية. 
وذهب المالكية إلى أن من خرج من النفل بعد الشروع فيه فعليه القضاء إن كان بغير عذر» ون كان بعذر فلا 
يلزمه القضاء. 
وذهب الشافعي وأحمد إلى استحباب إتمام النفل لمن شرع فیه وان خرج منه فلا إثم عليه؛ ولا يلزمه القضاء 
بل يستحب خروجا من الخلاف. 
وهذا الخلاف إذا كانت النافلة غير الحج والعمرة. وأما الحج والعمرة: فقد اتفقوا على وجوب إتمامهما بعد 
الشروع فيهماء ولزوم القضاء عليه إذا أفسدهما حتى إن كانت الحجة أو العمرة نافلة. 
انظر تفصيل المسألة في: البسوط» 1۸/۳ وما بعدها؛ فتح القديرء ۳۹۰/۲ وما بعدها؛ بدائع الصنائع» ۲۹۰/۱ 
الذخيرة» ۵۲۸/۲ وما بعدها؛ الاستذكارء ٩۳۳/۳‏ الفواكه الدواني» ۰۳۰۷/۱ ۳۷ الجموع 5١14/5‏ وما 
بعدها؛ مغتي امحتاج» 44۸/۱؛ الفروع» ۹٩/۳‏ وما بعدها؛ البدع ۳/ 01 وما بعدها. 

(4) في ح: وصار. 


)5۱۳۲( 


۰۵ من س 


۰ من ف 


۸ من ح 


المؤدى» ثم إبقاء الشي وصیانته عن البطلان آسهل من ابتداء وجوده (ثم لما وجب لصيانة 
نذره) مع أنه قول (ابتداء) -بالرفع: فاعل- وهو الشروع في (الفعل) للمنذور (فلأن 
يجب لصيانة ابتداء الفعل) الشروع فيه (بقاؤه) أي الفعل (أولى) لأن البقاء أسهل من 
الابتداء. ومعنی العبادة في آکثر الافعال آقوی بالنسبة إلى الأقوال. 


ایا التسمية ۱ 

قوله: (ثم إبقاء الشي.... إلخ) الأولى حذف هذه الجملة من هذا امحل للاستغناء عنها با 
سیذکره ى حله وهو قوله: «[لن البقاء] " اسهل من الابتداء». 

قول المصنف: (ثم لما وجب لصيانته ابتداء الفعل... إلخ) حاصله: أنه «إذا وجب آقوی 
الأمرين -وهو ابتداء الفعل- لصيانة أدنى الشيئين -وهو ما صار لله تعالى تسمية- فلأن يجب 
أسهل الأمرين -وهو إبقاء الفعل- لصيانة أقوى الشيئين -وهو ما صار لله تعالى فعلاً- أولى»“ 
كذا في التلويح. 

والضمير في «نذره» الذي قدره الشارح من التن فعل فيه كما فعل في سابقه . 

قوله (بالرفع فاعل) أي فاعل «وجب» ولو ذكر قوله «بالرفع» وما بعده بعد قوله: 
«الفعل) كما فعل ابن نجيم لكان أولى”» ولسلم التن من التغیر [فانه] " قطع «ابتداء» عن 
الإضافة [وما کان] " مضافاً إليه جره بافي». 

هه هه هه 


)١(‏ فيح: بین. 

(۲) انظر التلويح» ۲۱۲/۲؛ جامع الأسرار» ؟/ 086 وما بعدها. 

(۳) في ح: لا البقاء. 

(5) التلويح» ۲/۲ ۲؛ وانظر جامع الأسرار» ۵۸۱/۲. 

( في صل التن: «ثم لما وجب لصیانته» النار» 06٩/۱‏ وقد جعلها الشارح: «لصيانة نذره» فالضمیر في «نذره» 
من التن» وكلمة «نذر» زائدة من الشارح. وفعل في هذه الجملة مثل ما فعل في قول الصنف: «لا سبیل إليه» 
حيث جعلها «لا سبیل إلى صیانته». انظر ص ٩۱۲‏ من هذه الرسالة. 

() عبارة ابن نجيم: «(ثم لما وجب لصيانته) أي المنذور (ابتداء الفعل) بالرفع فاعل «وجب» وهو الشروع فيه (فلأن 
يجب لصيانة ابتداء الفعل) بجر (ابتداء» مضافا إليه (بقاوه) بالرفع فاعل «یجب» (أولى)» فتح الغفار ۰۲۵۷ 

(۷) ساقط من ط. 

() في ط: وان کان. 


) 8۱۶ ( 


[نانیا: الرخصة] © 


(ورخصة) وهي لغة: الیسر والسهولة. 
(وهي أربعة آنواع: نوعان من الحقيقة أحدهما أحق) وأنسب (من الآخر. 


5 ا 4 E‏ )۲( 5 5 
قوله: (فالوا هي ما تغير من عسر إلى يسر من الأحكام) كذا في التحرير »هذه الجملة 


وقعت -فيما رأيت من النسخ- قبل قوله: رورخصة) وكأنه سهو من قبل الناسخ» لأنها تعريف 


۳ 3 
رخف واظاهر ألما ارادا لاك نیا هد . 


4 


قوله وآنسب) عطف تفسير. فقوله: (أحق) «من خق لك -بالضم- ومعناه: إن إطلاق اسم 


الرخصة على آحدهما أنسب من الآخرء والتسمية توصف بالناسبة. لا من حق الشىء إذا ثبت: 

أي أحدهما في كونه حقيقة أقوى من [الاخر]  »‏ «لأن کون الشيء حقيقة في معنى لا يقبل 
۷ 

التشكيك» حتی یکون أقوى وا : 


(۱) 
(۲) 


(۳) 
)€( 


2 
(0 
(۷) 


العنوان من وضع الباحثة. 

التحریر» ۱۸/۲ 

والرخصةّ في اللغة: التسهیل في الأمرء والتيسير» والتخفیف. 

والجمع: رخص ورُخْصّات. انظر تاج العروس «رخص» ۵۹8/۱۷؛ الصباح المنير» «رخص»» 
۱۸ 

واصطلاحا: هي اسم لما بني على آعذار العباده وهو ما یستباح بعذر مع قیام انحرم. وهذا تعریف فخر الاسلام 
البزدوي. أصول البزدوي» ۲/ ٤٥‏ ۵. 

وانظر تعریف الرخصة في: آصول السرخسي. ۱/ ۱۱۷؛ کشف الأسرارء للنسفي» 46۸/۱؛ فصول البدائع» 
۱ تیسیر التحری ۲۲۸/۲ فتح الغفاره ۲۵۸. 

في ف: رائدة. 

هذه الزيادة المذكورة ليست موجودة في النسخة الطبوعة مع نسمات الأسحارء انظر ص ۱۰۹ ولا في النسخة 
الا خری من افاضة الأنوار. انظر ص ۱۸۵. 

وقد وجدت هذه العبارة في فتح الغفار» ۲۵۸. 

ساقط من س. 

هذا النص من کلام ابن نجيم في فتح الغفار ۲۵۸. 

نقله ابن نجيم عن التقریر في فتح الغفار» ۰۲۵۸ وانظر التقریر تحقیق: سعدي علي الحداد» ۰1۰۲/۱ 


ر ۱9 ) 


ونوعان من المجاز: آحدهما أتم) وأكمل (من الاخر). 
[النوع الأول من آنواع الرخصة] ^ 
(أما أحق نوعي الحقيقة: نما استبيح) أي عومل معاملة الباح في سقوط الواخدة. 
(مع قیام) السبب (المحوم. وقيام حکمه) وهو الحرمة فلقیامهما معأ كان أحق (کالمکره 
على اجراء كلمة الکفر) يرخص له الإجراء مع اطمئنان القلب (9) على (انطاره في 
رمضان. وإتلافه مال الفیر) يرخص له ذلك. لامکان التدارك بالقضاء والضمان 


7 چ چ (۲) عي ۰ نا e‏ 

فول المصنف: (اتم [من لاجر [( [آي] آم في المجازية: أي أبعد من حقيقه 
الرخصة/ من الآخر. 

قوله: (أي عومل معاملة المباح في سقوط مواد إشارة إلى دفع ما يقال: «إن الاستباحة 


مع قيام الحرم والحرمة توجب اجتماع الضدين -وهما: ا حرمة» والإباحة- في شيء و 


قول المصنف: (مع قيام المحرم) «وهو الدليل / الثبت للحرمة» واحترز به عن مشل 
الصيام في الظهار عند فقد الرقبةء فإنه استبيح بعذرء وهو فقد الرقبة/ ولكن لا مع محرمه»" ' وهو 
ملكها. 

قول المصنف: (کالمکره) «آي بالقطع» أو القتل»'" كما ف لتوضیح. 


۳ ۱ ۱ 2 
قوله: (يرخص له[ الاجراء) لأن]” حقه ي نفسه يفوت عند الامتناع صورة ومعنی. آما 


)١(‏ العنوان من وضع الباحثة. 

(۲) في ح: من الأخرى. 

(۳) ساقط من ح. 

(5) انظر نور الأنوار» .557/١‏ 

.۲۱۷/۲ التلويح»‎ )٥( 
وأجاب التفتازاني عن هذا الاعتراض بقوله: «أجيب: بأن معنى الاستباحة في القسم الأول أن يعامل معاملة‎ 
4۲۲۷ /۲ المباح بترك المؤاخذة» وترك المؤاخذة لا يوجب سقوط الحرمة» کمن ارتكب كبيرة فعفي عنه» التلويح»‎ 
.۵۸۸/۲ /۲ وانظر فتح الغفار» ۲۵۹؛ جامع الأسرار»‎ 

() فتح الغفار ۲۵۸. 

(۷) التوضیح ۰۲۱۱/۲ 


) 65۱۳ 


۰۵ /ب من س 


۸ /ب من ح 


۰ /ب من ف 


(وكترك الخائف على نفسه الأمر بالمعروف) والنهي عن النکر (وجنایته) أي الکره 


صورة: فبتخريب البنية ". وأما معنی: فبزهوق الروح. وفي الإقدام عليها لا يفوت حق الله 
تعالى معنی» لأن الركن الأصلي وهو التصديق قائه”". 

قول المصنف: (وإفطاره في رمضان) «أي بعد صومه وهو صحيح مقیم. فإنه يرخص له 
الفطرء لئلا يفوت حقه صورة ومعنى لا إلى بدل» وحق الله تعالى يفوت إلى بدل وهو القضاء. 
قيدنا بهما"» لأنه لو كان مريضاً أو مسافراً لا يكون ترخصه من هذا القسم لأنه لولم يفطر حتى 
قتل كان آثماء لأنه [لا أبيح له الافطار صار رمضان في حقه کشعبان] 70 '. 

قول المصنف: (وترك الخائف... إلخ) معطوف على «المكره» لا على [«إجر اء لأنه]”" لا 
إكراه هن "» وآشار إليه الشارح بزيادة الکاف» وانبه بهذا المثال على أن المراد بقيام الحرم أعم من 
أن [ترجع]" الحرمة إلى الفعل” '"» أو إلى الترك» كما في التلويح” ". 

قوله: (أي المكره) قال في العزمية: «أنت خبير بأن ترك الخائف على نفسه الأمر بالعروف 
أجني عن مسألة الکره» فإرجاع هذا الضمير إلى الکره مع وجود ذلك الأجني في البين ركيك لا 
يخفى» والذي يظهر: أن يرجع إلى الخائف على نفسه. 

ويحتمل أن يكون مراد الشارح رحمه الله أيضاً ذلك بناءً على کون الخائف على النفس في 


(© في ح: الأجر الا أن. 

(۲) في ح: البينة. 

(۳) انظر التوضیح» 0/۲ ۲؛ التلویح» 71//7؟؛ جامع الأسرار»ء ۵۸۸/۲ فتح الغفار» ۲۵۹. 
)٤(‏ اي الصحة والاقامة. 

)6( کذا في جميع النسخ. وني فتح الغفار: «لا آبیح لما الافطار صار رمضان في حقهما کشعبان». 
() هذا نص کلام ابن نجيم في فتح الغفار» ۲۵۹. 

(۷) في ح: آجر إلا آنه. 

(۸) انظر فتح الغفار ۲۵۹. 

(9) في التلویح: ترجح. 

(۱۰) في التلویح: «إلى الفعل -كإجراء كلمة الکفر- أو إلى الترك». 

.۲۵۹ التلويح» ۲/ ۲۹۸؛ وانظر فتح الغفار»‎ )١١( 


)65۱۷ 


هذه الصورة من جهة الإكرا». 
(علی الاحرام. وتناول المضطر) حال المخمصة (مال الفیر) بغير إذنه» يرخص له في 
ذلك. 

(وحكمه) أي هذا القسم (أن الأخذ بالعزيمة أولى) لبقاء ا حرم والحرمة (حتى لو صبر 
وفتل كان شهيدا) لبذل نفسه لإقامة حق الله تعالى. 


قول المصنف: (وتناول المضطر) «بالجر عطفا على «المكره» [ لا على «!جراء»» لا“ لا 
إكراه هنا . 


«وفي التمثيل به [مع التمثيل بإتلافه مال الغیر] " إشارة إلى أن النصوص الدالة على أولوية 
الأخذ بالعزيمة وإن وردت في العبادات» وفيما يرجع إلى إعزاز الدين» لكن حق العباد أيضا 
كذلك / قياساً علیه» لا في ذلك من إظهار التصلب في الدين ببذل نفسه في الاجتناب عن احرمات؛ 
ولذا قال محمد فيه: «کان مأجوراً إن شاء الله/ تعالى»" » كذا في التلويح. 

قوله: (يرخص له في ذلك) «لأن حق الغير لا يفوت إلا و لانجباره بالضمان» . 

قوله: (لبذل نفسه لإقامة حق الله تعالى) أي لتفويت [حقه] “ صورة ومعنى رعاية لحق 
الله تعالى صورة ومعنى» فكان جهاداً في سبيل الله لإعلاء كلمة الله فكان شهيداً كما في الجهاد مع 


۸ 5 8 5 7 
الكفاد” 5 لما روی: أن مصيلمة' * الکذاب خد رجلسین من أصحاب النبی صلی الله عله 


() حاشية عزمي زاده» ۵۹۵. 

() في ح: لا على آجر إلا آنه. 

(۲) فتح الغفار ۲۱۰. 

(4) هذه الجملة ليست في التلویح. 

(5) التلويح» ۲۲۸/۲؛ وانظر التحبير» ۲/ 41١؛‏ البسوط ۰۱۵۲/۲ 

() التلويح» ۲۱۸/۲. 

)0۷ في ف: منه. 

(۸) انظر التحبی ۲ التلویح» ۲ فتح الغفار» ۳۹۰ 

(9) هو مسيلمة بن ثمامة بن كبير الحنفي» الوائلي» یکنی: آبو ثمامة» ولد ونشأ باليمامة قرب العبینة» عرف في 
الجاهلية «برمان الیمامة» حضر إلى الرسول صلی الله عليه وسلم مع وفد بني حنيفة» وتخلف عند رحلهم 
خارج المدينة» ولا عاد ارتد وادّعی النبوة» آرسل له آبو بكر رضي الله عنه جیشا بقيادة خالد بن الولید» فقتل = 


)5۱۸( 


۹ من‌ح 


من س 


وسلم فقال لأحدهما: ما تقول في محمد؟ 


فال: رسول الله. 

[فال: فما تقول في؟ 

فال: أنت آیضا. فخلاه. 

وفال للآخر: ما تقول في محمد؟ 


)0 
قال: رسول الله] . 
قال: فما تقول في؟ 


)۳( )۲( 


آما الأول فقد آخذ برخصة الله تعالی وأما الثانى نقد صدع بالحق فهنیناله ۰ کذاق 


الطويج 


(۳) 


(€) 


سنة (۱۲ه) بعد أن استشهد في الحرب معه ۱۲۰۰ من الصحابة رضي الله عنهم. 

انظر: الروض الأنف» 5/ ٠٠٤‏ وما بعدها؛ البداية والنهاية» ۵۰/۵ وما بعدها؛ شذرات الذهب» ۰۲۳/۱ 

ما بين المعقوفين ساقط من ط. 

في ط: «فهنيئاً له هنا» بزيادة «هنا» والصواب إسقاطها. 

ذكره الزخشري في تفسيره بهذا اللفظ. انظر الکشاف» ۲/ 0104. 

وذكر الزيلعي أن ابن أبي شيبة رواه في مصنفه بتغيير يسير قال: «وهو مرسل». 

وقد رواه عبدالرزاق في تفسيره بنحوه» وهو معضلء ورواه الواقدي بلفظ آخر. 

انظر تخريج الأحاديث والآثار الواقعة في تفسير الکشاف» ۲/ ۲٤۷‏ وما بعدها. 

ولفظ ابن آبي شيبة: «حدثنا ابن عَلية عن يونس عن الحسن: إن عیوفا لمسيلمة أخذوا رجلين من المسلمين 
فأتوه بهما, فقال لأحدهما: أتشهد أن محمدا رسول الله؟ فال: نعم. 

فقال: أتشهد أني رسول الله؟ فال فأهوى إلى آذنیه. فقال: إني أصم. 

قال: مالك إذا قلت لك تشهد أني رسول الله قلت إني أصم؟ فأمر به فقتله. 

وفال للأخر: أتشهد أن محمد رسول الله؟ قال: نعم. 

فقال: أتشهد أني رسول الله؟ قال: نعم. فأرسله» فأتى النبي صلى الله عليه وسلم فقال: يا رسول الله 
هلكت! قال: وما شأنك؟ فأخبروه بقصته وقصة صاحبه فقال: أما صاحبك فمضى على ایمانه, وأماأنت 
فأخذت بالر خصة) . 

مصنف ابن آبي شيبة» کتاب السیر» باب ما قالوا في الشرکین یدعون السلمين إلى غير ما ينبغي أيجيبونهم آم 
لا ر (۰۳۳۰۳۷ ۰1۷۳/۱ 


التلویح» ۷/۲ 


)5۱۹( 


(1) 


[النوع الثاني من أنواع الرخصة] 
(والثاني) من نوعي الحقيقة: (ما استبيح مع قيام السبب) الحرم (لكن الحكم تراخى 
عن السبب) إلى وقت زوال العذرء فلذا كان دون الأول (كالمسافر رخص له الفطر) مع 
قيام سبب الصوم. وهو شهود الشهرء لتراخي حكمه إلى إدراك عدة من أيام آخر. 
(وحكمه) أي هذا النوع: (أن الأخذ بالعزيمة أولى) حتى كان الصوم في السفر أفضل 
(لکمال سببه) وهو شهود الشهر (وتردد في الرخصة) بين العسر بالانفراد في القضای 
والیسر بموافقة المسلمين (فالعزيمة) وهو الصوم (توؤدي معنى الرخصة من وجه) فکانت 
أولى (إلا أن يضعفه الصوم) فالفطر أولى» ولو صبر حتى مات أثم . 


قوله: رنلذا كان دون الأول) أي لكون الحكم -وهو وجوب الصوم في المثال الذکور- تراخى 
أل رقت وال العر: 

وآما وجه کونه حقیقة: فمن حيث إن السبب -وهو شهود الشهر- قائم . 

قوله: روهو شهود الشهر) أي في مثالنا ا لمذكورء والا فالضمير في «سببه» عائد إلى النوع 
کالضمیر في «حکمه» وهو أعم» فشهود الشهر فرد من آفراد سببه. 

اقول المصنف: روتردد في الرخصة بالجر عطفا على قوله: «کمال) اجرور باللام» وهو دلیل 
ثان على أن العزية آول. 

وتقریره: أن العمل بالرخصة وترك العزيمة إنما شرع لليسرء والیسر حاصل في العزيمة آیضاه 
وهو عدم انفراده بالقضاء والناس یاکلون» فالأخذ بالعزيمة موصل إلى شواب بختص بالعزيمة 
ومتضمن [لیسر] " يختص بالرخصة / فالأخذ بها آول * 

قوله: رفالفطر [آولی] ") آي إن لم يخف افلاك وإلا فالفطر واجب» نص عليه في 


)١(‏ العنوان من وضع الباحثة. 

(۲) انظر فتح الغفار» ٠57؛‏ جامع الأسرار» ۲/ 0917. 

(۳) في ط: لسبب. 

.۲۱۱ انظر فتح الغفار»‎ )٤( 
وقال الكاكي: «ل يتعين الیسر في الفطره بل في العزيمة نوع يسر أيضاً وهو يسر موافقة السلمین فکانت العزية‎ 
.۵۹۵ /۲ تؤدي معنى الرخصة من هذا الوجه فكانت أولى» جامع الأسرار»‎ 


ر9۲۰) 


4 /ب من ح 


البدائم "» وهو ما قاله الشارح. 
«ولو صبر حتی مات أثم؛ بل صرح في الخلاصة "" بكراهة الصوم إن آجهده» " كما نقله في 


نش 
© © © 


(۱) قال الكاساني: «وأما المبيح: الطلق من السفر. فما فيه خوف الحلاك بسبب الصوم فالفطر في مثله واجب» بدائع 
الصنائع» . 

(۲) هو کتاب خلاصة الفتاوی» وهو کتاب معتمد في الذهب النفي» جامع للرواية» للعلامة افتخار الدین 
طاهر بن أحمد البخاري» التوفی سنة (۵4۲ه) انظر کشف الظنون ۰۷۱۸/۱ 
ولم آجد الکتاب بعد البحث عنه. 

(۳) البحر الرائق» ۳۰۶/۲. 


)6ه5١١‎ 


[النوع الثالث من آنواع الرخصة] "© 
(وأماأتم نسوعي المجاز: قمسا وضع عنسا من الاصسر) كالأعمال الشاقة 
(والأغلال) كلزوما لغل بحبس نفسه للعبادة (فسمي ذلك رخصة مجازا 


قتوله: (كالأعمال الشافق ([و ذلك ]۳ كقرض موضع النجاسة وأداء الربع في الز کات . 
«واشتراط قتل اللفس في صحة التوبة» وبت القضاء بالقصاص عمداً كان القتل أو خطأء 
[واحراق] *" الغنائم» وتحريم العروق في اللحم» والسبت» والطیبات بالذنوب وآن لا يطهّر من 
الجنابة واحدث غير الماء» وکون الواجب من الصلاة في الیوم والليلة خسين» / وأن لا تجوز 
الصلاة في غير السجد» وحرمة الجماع بعد العتمة " في الصوم, والأكل بعد النوم فیه و كتابة 
ذنب المذنب ليلاً على باب داره صباحاً»”'' كذا في التحرير وشرحه. 
قوله: رکلزوم [الغل] "... إلخ] وهو ما روي: أن بني إسرائيل إذا قاموا يصلون لبسوا 
السوح ‏ وغلوا أيديهم إلى آعناقهم وربما يثقب الرجل ترقوته"" وجعل فيها السلسلةه 
واوشها لل الان میس هار الي 
 )۱(‏ العنوان من وضع الباحثة. 
(۷) ساقطة من س. 
(۳) التحرین ۱۵۱/۲ 
(4) في ح: واحرام. 
(0) «العكمة: من اللیل بعد غيبوبة الشفق, إلى آخر الثلث الا ول» الصباح المنير» «عتم» ۲۰۳. 


(5) التحبير» ۱۵۱/۲. وانظر کشف الأسرارء للنسفی» 47۷/۱ نور الأنواره 5577/١‏ وما بعدها؛ الکشاف» 
۲ وما بعدها؛ تفسير آبی السعود ۲۷۹/۳ وما بعدها؛ عمدة القاري» ۱۳۶/۱۸ وما بعدها. 


(۷) في ط: الفعل. 
(N)‏ المسوح: جمع مسح» وهو ثوب غلیظ من الشعر. انظر تاج العروس» (مسح»» ۷ ۲ لسان العرب» (مسح»» 
7 . 


(9) الرَقرّة: «هي العظم الذي بين ثغر النحر والعاتق من الجانبين. والجمع «الَرَاقي». قال بعضهم: ولا تكون 
الترقوة لشيء من الحيوانء إلا للإنسان خاصة» المصباح المنير» «ترقوة» 4۳. 

(۱۰) السارية: الأسطوانة من الحجر أو الآجر. وسارية السفينة: الخشبة التي ينصب عليها الشراع. وسارية العلم: 
قائمه. والجمع: سواري. انظر لسان العرب. «سري». ۳۸۳/۱ المعجم الوسیط «السارية»» ۰۲۸/۱ 

(۱۱) ذكره الألوسي في تفسيره عن عطاء. انظر روح العاني» ۸۱/۹؛ وتفسير القرطي» ۳۰۰/۷ وما بعدها؛ = 


(9۲ ( 


۹ /ب من س 


لأن الأصل) وهو العزية (لم يبق مشروع) في حقنا تخفيفاًء وتكرياً لنبينا عليه الصلاة 
والسلام. 


الأغلال ٠‏ ا على حقیقتهاء ولیست مستعارة للموائیق امم اللزوم -کما قبل- 
لامکان الحقيقة» فکان الا ول للشارح عدم الإتيان بالکاف» وآن یقول: «أي لزوم الأغلال». 
وآشار إلى أن الکلام على تقدیر مضاف. وعطفه على «الاصر» من عطف اخاص على العام؛ نا 
في القاموس: الاصر -بالکسر- العهد والذنب» والثقل»". 

قول المصنف: (لأن الأصل لم يبق مشروعا) «دلیل على صحة تسمیته رخصة؛ وعلی 
كونه مجازاً كاملا لا حقيقة/ أما الأول: فلأنه كان مشروها فلم یبق. 

وأما الثاني: فلأنه لم يبق مشروعاً بالنسبة إلى أحد» بخلاف النوع الأخير فان / العزيمة فيها 
بقيت مشروعة في الجملة» وبخلاف ما إذا حرم الصوم على المريض الذي يخاف التلف» فانه 


ا 4 MD Gu‏ 
صار غير مشروع في حقه لا غبر» کذا في التلویح. 


= الکشاف. ۰۱۵۷/۲ 

(۱) الأغلآل: جع غل -بالضم- وهو الطوق من الحديد يجعل في العنق. انظر الصباح انی «غلل» ۲۳. 
(۲) القاموس امحیط «آصر». ۳۸. 

(۳) التلویح ۲۱۹/۲. 


(9۲۴۳ 7 


۱ /ب من ف 


۰ من ح 


[النوع الرابج من آنواع الرخصة] "© 


(والنوع الرابع) من الرخص: (ما سقط عن العباد) أصلاً (مع کونه) أي ما سقط 
(مشروعً في الجملة) أي في بعض الأوقات (كقصر الصلاة في السفر) فإنه إسقاط 
للواجب حقيقة. ومن قال: رخصة عنى رخصة الإسقاط وهو العزيمة» وتسميتها رخصة 
مجاز وسمي رخصة مجازاً حتى لم يجز الاتمام. خلافاً للشافعي. 


قول المصنف: (والنوع الرابع) أي الذي هو رخصة مجازاء لكنه أقرب من حقيقة الرخصة 
من الثالث. 
e 2‏ 1 
قول المصنف: (ماسقط عن العباد مع كونه مشروعافي الجملة) أي في بعض 
۳ 
الأوقات» كما في حالة الحضرء وعدم الاضطرار [والخوف] ‏ فمن حيث أنه سقط في محل الرخصة 
كان نظير القسم الثالث» وكان مجازاء إذ ليس في مقابلته عزيمة. 
ومن حيث أنه بقي السبب والحكم مشروعاً في الجملة أخذ شبهاً بالحقيقة» ولكن جهة الجاز 
غالبة؛ لأن جهة الجاز بالنظر إلى محل الرخصة وشبه الحقيقة بالنظر إلى غير محلهاء فكان جهة المجاز 
(EF‏ 
آقوی . 
قوله: رفإنه إسقاط للواجب حقيقة) الضمير في (إنه» راجع للقصر يعنى: أن القصر إسقاط 
للواجب على المسافر حقيقة: بمعنى أنه فرضه الأصلى والواجب عليه من أول الأمرء فإذا فعله فقد 
أدى ما عليه حقيقة» فان المشروع في السفر هو القصرء لقول عائشة رضي الله تعالى عنها: افرضت 
الصلاة رکستین, ركمتين. فأقرت في السفر, وزيدت في الحضرا ‏ فعلی هذا القصر 
/ في السفر عزيمة. وعامتهم يطلقون عليه «رخصة إسقاط» وهو العزيمة. 
(۱) العنوان من وضع الباحثة. 
(۲) انظر أصول البزدوي» ۵۸۸/۲؛ فصول البدائع» ۲60/۱ فتح الغفار» ۰۲۱۱ 
(۳) في ط: الخف. وفي ف» وح: الحق. 
(4) انظر فتح الغفار» .۲٠١‏ 
02 حديث عائشة رضي الله عنها قالت: «فرضت الصلاة ركعتين» ركعتين, في الحضر والسفر. فأقرت في 
السفر. وزید في صلاة الحضر) متفق علیه. رواه البخاري في صحیحه. کتاب الصلاة باب كيف فرضت 


الصلوات في الاسراء ر (۰)۳۳ ۱ ومسلم في صحیحه. کتاب صلاة السافرین وقصرهاء باب صلاة 
المسافرين وقصرهاء ر »)٦۸٥(‏ ۸/۱ واللفظ لمسلم. 


)6۲۶( 


۷ من س 


وأما حكاية صاحب غاية البیان " اختلاف الشایخ في کون القصر عزية أو رخصة فقد تعقبه 
في فتح القدیر: «بأنه غلط؛ لأن من قال رخصة: عنی رخصة الاسقاط وهو العزية [وتسمیتها 
رخصة جازه ومذا بحث " لا يخفى على آحد»" کذا نقله ابن نجیم "» واشار إليه الشارح بقوله: 
و فان وخ ال 

والحاصلن: أن بعضهم آطلق على القصر اسم العزيمة» وبعضهم رخصة اسقاط وبعضهم 
رخحصةء وکلامهم في المآل واحد. فمن قال: رخصة: عنی رحصة إسقاطء وهو العزیة] " فآل الأمر 
إلى أن القصر عزيةء وغذا قال صاحب التنوير : «صلی الفرض الرباعي رکعتین» ". 

قال الشارح رحه الله تعالی في شرحه عليه : «لقول ابن عباس رضي الله تعالى عنهما: (إن 
الله فرض على لسان نبيكم صلى الله عليه وسلم صلاة المقيم آربعا: والمسافر ركعتين»“ ولذا 


عدل المصنف عن قوطم: «قصر» لأن الرکعتین [لیستا؟؟ ےا سيف عندناء بل هما 

() صاحب غاية البيان هو قوام الدين أمير كاتب بن أمير عمر الاتقاني الحنفي» التوفی سنة (/0/اه) وتقدمت 
ترحمته ص ۰۰۲ 
وكتابه غاية البيان ونادرة الأقران» في الفقه. شرح به كتاب الهداية للمرغيناني. انظر كشف الظنون» ۲/ ۲۰۳۳. 

(0) في س: بحيث. 

(۳) فتح القدیر ۳۳/۲. 

(5) انظر فتح الغفار» ۲٠١‏ وما بعدها. 

(0) مابين العقوفین من قوله: «وتسمیتها رخصة مجاز...» إلى قوله: »وهو العزیة» ساقط من ح. 

() صاحب التنویر هو شمس الدین محمد بن عبدالله بن أحمد الخطيب التمرتاشي الغزي» التوفی سنة (۱۰۰ه) 
وتقدمت ترجته ص ۰۰ 

(۷) تنوير الأبصارء (مطبوع مع الدر الختار)؛ ۰۱۲۳/۲ 

(۸) القصود به کتاب الدر الختار شرح تنویر الأبصار للحصکفي. 

(9) رواه مسلم في صحیحه. کتاب صلاة السافرین وقصرهاء باب صلاة السافرین وقصرهاء ر (1۸۷)ء ۰۷۹/۱ 
ولفظه: «عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: «إن الله فرض على لسان نبیکم صلی الله عليه وسلم على 
المسافر ركعتين, وعلى المقيم أربعاً, وفي الخوف رکعة) والحديث رواه أحمد وغيره أيضاً بالفاظ متقاربة. انظر 
مسند الإمام آهد» ر (۲۱۲۲)» ۱/ ۲۳۷؛ نصب الراية» ۰۱۸۹/۲ 

(۱۰) في ح: ليسا. 


ر۲) 


۱ 
تمام [فرض]" ' والاکمال لیس رخصة في حقه» بل إساءة6” . 


فان قلت: قد روي أن عمر رضي الله تعالى عنه قال: «أنقصر الصلاة ونحن آمنون؟ 


على [انه] ' رخصة: وان الأصل الإتمام. 


ne «‏ ۳ ۰ ۵ 6 ره 


ماكر فو" وهرخهان العاوات رفع له الراك رک رمق | وح الا ارب فلا 
هاجر الني عليه الصلاة والسلام واطمان بالدينة زیدت. إلا الفجر لطول [القراءة] " فيهاء 


2 5 . : 0 ف 6ك‎ 00 ET 
والغرب لانها وتر النهار» فلما استقر فرض الرباعية خفف منها في السفر عند نزول قوله تعالى:‎ 


(۱) 
(۲) 
(۳) 


)€( 
(6) 


(1) 
(۷) 
(A) 


في س: فرضه. 

الدر المختار» ٠۲۳/۲‏ وما بعدها. 

لم آجده بهذا اللفظ. واحدیث رواه مسلم في صحیحه بلفظ: (عن يعلى بن أمية قال: فلت لعمر بن الخطاب: 
فیس علیک جتاح أن تَفَصُرُوامِنَآلصّلوة إن حف أن يفتكم اين کرو > فقد آمن الناس!. 

فقال: عجبت مما عجبت منه. فسألت رسول الله صلی الله عليه وسلم عن ذلك فقال: صدفة تصدق الله 


بها علیکم. فاقبلوا صدفته)»). كتاب صلاة المسافرين وقصرهاء باب صلاة المسافرين وقصرهاء ر (۰)1۸7 


. 
والحديث رواه أيضاً أصحاب السنن الأربعة وغيرهم بنفس لفظ مسلم. انظر نصب الراية» ۲/ ۱۹۰ 
في ف: أنها. 


هو محمد بن إسماعيل بن إبراهيم الجعفي البخاري أبو عبدالّه الإمام الحافظ الشهير» ولد سنة (95١ه)ء‏ 
وکتابه «الجامع الصحيح» جمع فيه الأحاديث الصحيحة عن رسول الله صلى الله عليه وسلم. ومن مصنفاته 
ایضا «التاریخ»» و«الضعفاء»» و«الأدب الفرد»... وغيرها من المصنفات النافعة. توفي سنة (05١ه).‏ 

انظر ترجمته في: شذرات الذهب» ۱۳4/۲ وما بعدها؛ طبقات الشافعية» للسبكي» ۲۱۲/۲ وما بعدها؛ وفیات 
الأعيان» ۱۸۸/۶ وما بعدها. 

انظر فتح الباري» /١‏ 5554 وما بعدها؛ عمدة القاري» 6/ ۵۲ وما بعدها. 

في ح: القرآن. 

رواه ابن حبان في صحیحه عن عائشة رضي الله تعالى عنها قالت: «فرضت صلاة السفر والحضر ركعتين, 
فلما أقام رسول الله صلی الله عليه وشام بالمدينة زید في صلاة الحضر رکعتان رکعتان وترکت صلاة 


الفجر لطول القراءة, وصلاة المغرب لأنها وتر النهار». صحیح ابن حبان» فصل صلاة السفرء ذكر البیان بأن حت 


) 6۲۳۲ ( 


۲ من ف 


لیس عَلیکرَ جاح أن تَقصروا مِنَ آلصّلَوْة4ُ” "وکان قصرها في السنة الرابعة من اهجرة. قالوا: 
وبهذا تجتمع الأدلة»”" . 

وعلى هذا: فما أشعر بأن القصر عزية فبالنظر إلى ابتداء الفرضية وأنها كانت في السفر 
ركعتين. 

وما أشعر بأنه رخصة فبالنظر إلى الانتهاء وأنها زيدت في الصلوات الثلاث حضرا وسفرأء 
فأقرت في الحضر وقصرت في السفر. 

هذا واعلم أن [تمثيل]”" المصنف رحمه الله للنوع الرابع بقوله: «كقصر الصلاة في السفر» 
غير مناسب على ظاهره؛ لأن القصر في السفر ليس / ما سقط عن العباد مع كونه مشروعاً في 
الجملة. 

قيل: فهو على تقدير مضاف: أي كترك قصر الصلاة في السفرء لأن الساقط عن العباد فا 
هو / الإتمام في محل السفرء مع کون الإتمام مشروعاً في غير السفرء فالاقام رخصتة والقصر 
وچ 
قال ابن نجيم: «ولقائل أن يقول: إذا كان الإتمام في السفر هو الرخصة لأنه الساقط» فينبغي 


أن يكون رخصة حقيقة لا مجازاًء لأنه في [مقابلته] عزيمة [وهو القصر]'''» ولذا صرح في فتح 


= صلاة الحضر زيد فيها خلا الغداة والمغرب» ر (۰)۲۷۳۸ 5//ا55. 
ورواه ابن خزيمة في صحیحه كتاب الصلاة» باب ذكر الخبر المفسر للفظة المجملة» ر .١161//١ »)٠٠١(‏ وقال: 
«قال أبو بكر: هذا حديث غریب لم يسنده أحد أعلمه غير محبوب بن الحسن» رواه أصحاب داود فقالوا: «عن 
الشعی عن عائشة» خلا محبوب بن الحسن» يعنى: أنه رواه عن داود عن الشعبى عن مسروق عن عائشة. 
والحديك روا يفا الأمام هذ ف مبظذه يتحومه ن(84 00055 ۲2۱/۹ ۱ 
وقال افيئمي: «في الصحيح طرف منه» موارد الظمآن» .١55 /١‏ 

(۱) سورة النساء الاية (۱۰۱). 

(۲) الدر الختار» ۰۱۲/۲ 

(۳) في س: تفسیر. 

(5) انظر شرح ابن ملك» 1۰۰. 

(ه) في ح: مقابلة. 

(5) ساقط من س. 


(9۷ ( 


۷ /ب من س 


۱ من ح 


القدير: بان تسمية القصر رخصة إنها هو مجاز”". 

فالواجب أن لا يمثل للنوع الرابع لا بالإتمام» ولا بالقصی لأن الإتمام رخصة حقيقة لا مجازاء 
والقصر "" لیس برخصة بل عزيةء وم آر من آوضح هذا البحث والله اعلم بالحقيقة". 

قلت: و[علی] " تسلیم [آن]" القصر رخصة لا يصح التمثيل به أيضاً ما ذکره. 

بقي أن ما ذکره من أن الإتمام رخصة حقيقة فيه بحث ظاهره لأنها «ما تخیر من عسر إلى 
سیا کما فی التحریر. وهنا ا ای بالعکس فتدبر. 

ثم رأيت في البدائع أن بعض مشایخنا سمی الاکمال رخصة. قال: ومذا خطأ على اصلناه 
وال بحو نا کر 

واحاصل في تحریر هذا امحل أن یقال: [ٍن] " الرخصة هنا [هي الساقط]" من حبث وصف 
قرط وان مدان ال غفا عو انیت انس اننظ إل الارن تعما ‏ عو الا 
بالسقوط في قوله: «سقوط حرمة الخمر» واسقوط غسل الرجل» وكذا قوله: «کقصر الصلاة» لأنه 

سقوط شطرهاء كما في اعراج" عن المبسوط'' ". فكأنه قال: «كسقوط شطر الصلاة» وإلا 


(۱) انظر فتح القدیر ۳۳/۲. 

(۲) في فتح الغفار: «ولا القصر». 

(۳) فتح الغفار ۰۲۱۲ 

)٤(‏ ساقطة من ط. 

(0) ساقطة من ح. 

(7) التحری ۰۱4۸/۲ 

(۷) قال الكاساني: «من مشایخنا من لقب المسألة بان القصر عندنا عزيمة» والاکمال رخصة وهذا التلقیب على 
اصلنا خطاء لأن الرکعتین من ذوات الأربع في حق السافر لیستا قصراً حقيقة عندنا بل هما تمام فرض المسافرء 
والإكمال لیس رخصة في حقه بل هو ساءة وخالفة للسنة» بدائع الصنائع» ۰۹۱/۱ 

(۸) ساقطة من ح. 

(9) في ط: في الساقط. 

() في س: غير. 

(۱۱) هو كتاب «معراج الدراية» وهو في فقه الحنفية» للإمام قوام الدين» محمد بن محمد بن أحمد الكاكي. المتوفى سنة 
(٩۷4ه)‏ شرح به كتاب الهداية للمرغيناني. انظر كشف الظنون, ۲/ ۲۰۳۳؛ هدية العارفين» ۱۵۵/۲ 
ولم أقف على الكتاب بعد البحث عنه. 

(۱۲) قال في المبسوط: «لأن القصر عبارة عن سقوط شطر الصلاة» ۰۲۸/۱ 


)ه58١‎ 


فالساقط عنا مع كونه مشروعا في الجملة هو شطر الصلاة» وحرمة ال خمر / والميتة» وغسل الرجل ۲ /ب من ف 


زلا بت ذلك. ولذا قال [الشارح] ۳" فیما يأتي: «فالغسل a,‏ 


وقد [یعبر]" با هو نتيجة ذلك السقوط وفذلكته فيقال: مسح الخف» وصلاة السافر 
رخصة إسقاط» وکذا قصر الصلاة. على معنی الصلاة القصورة وذلك بالنظر إلى العنی الثاني» 
لأن ذلك مناط الیسر والتخفیف. فقد ظهر صحة التمثیل بقصر الصلاة من غير حاجة / إلى 
7 ۲۳ 

[هذا حاصل ما رأيته في کلامهم والذي ظهر لي شيء آخر: وهو أن القصر یسمی رخصة 
باعتبار أنه لما كان من الجائز أن يفرض المولى سبحانه على السافر الإتمام -كما في فرضه على 
المقيم- ولكنه فرض عليه القصر تیسیراً عليه وترخيصاً سمي رخصة بهذا الاعتبار. كما في النوع 
الثالث. فإنه صار رخصة باعتبار آنا لو قابلنا آنفسنا إلى آنفسهم ورأينا المولى سبحانه وتعالى ۸ 
يفرض علينا ما فرضه عليهم من الإصر والأغلال» كان ذلك منه ترخيصاً وتيسيراً في حقنا. 


تقدير] 


وإغغا سمي كل من النوعين رخصة مجازاء لأنه ليس في مقابلة عزيمة حقيقة» لأن كلا من رفع 
الاصر والأغلال» ومن الإتمام للمسافر لم يكن مشروعا ثم تغير إلى يسر حتى يسمى رخصة 
حقيقة. لكن لما كان الإصر غير مشروع في حقنا أصلاء كان أبعد عن حقيقة الرخصتة وأتم في 
كونه مجازا. 

أما الإتمام: فهو مشروع في حقنا للمقيم» فصار أقرب إلى حقيقة الرخصة لوجود مشروعية 
القصر رخصة مجازأء لأنه لو كان مشروعاً في حقه ثم تغير إلى القصر كان القصر رخصة حقيقةه 
فهذا وجه تسميته رخصة. 

وأما وجه تسميته رخصة إسقاط: فلأن المسافر بالقصر أسقط الواجب عليه حقيقتة لأن 
القصر إذا كان هو الواجب عليه ابتداء» والإتمام غير مشروع في حقه أصلاء صار بفعل القصر 


(۲) في ط: الشرط. 

© "الظرضى ۳١‏ من ذه الرسالة. 
(54) في ح: تعبر. 

(5) ساقط من ح. 


)ه595١‎ 


۱ /ب من ح 


ذا لا وجي ةة عليه ف ره انقطت الراجب قيقة: حقیقة: أي صار الواجب مودی بهاه 
لاف غيرها من الرخص: فان الفطر للمسافر الذي هو الرخصة م يؤد به إلى الواجب حقيقة: 
قول الشارح: (فإنه اسفاط للواحب حفيقة). فاغتنم توضيح هذا القام» فإنك لا تجده في غير 
هذا / الكتاب» والسلام]"" 
قوله: رفتجب الرخصة... إلغ) اعلم أن في هذه العبارة خللء والنسخ فيها ختلفة» ففي 
عامة اخ و لصنف: «الخمر والميتة في حق ا تب e‏ العبارة بعد قوله: 
(للاستثنا)” '" والضيواف تقديمه على قوله: ققحت ارف 
ووقع في بعضها: (ولو فاتت العزيمة آنم)» والصواب ما في بعضها: (ولو مات للعزيمة). 
ووقع في بعضها: (لأن المستننی لا يحل إلا في: رل ما آضطرزتر ره ) باداة الحصر 
بعد (لا یحل) وکان [معناها]" :لان المستثنى -الذي هو الأكل من الميتة» ونظائرها- لا يحل إلا في 
حالة الضرورة الفهومة من [قوله تعال] ١‏ اما آضطروتم إلبه 4. 
وفي بعضها بدون الأداة الذکورق ولا معنی ها. 
وني بعضها آصلح قوله: «لا يحل» بقول: «داخل». 
وفيه: أن المقصود بیان إخراج 0 اه متس وعلیه فکان الا ول 
أن يقول: (لأن المستئنى خارج بل ما أَضطُرِرْتُمَ له 4). 
0( الأسطر التي بين المعقوفين من قوله: «هذا حاصل ما رأيته من کلامهم...» إلى قوله: «فإنك لا تجده في غير هذا 
الکتاب» والسلام ساقطة من ط و ف و س. 
(۲) انظر إفاضة الأنوار (النسخة الطبوعة مع نسمات الأسحار)» ۱۷۲ وما بعدها؛ والنسخة المحققة» ۰۱۸۷ 
(۳) أي الصواب أن یکون ترتیب العبارة هکذا: « (وسقوط حرمة الخمر واليتة في حق الضطر والکره) فتجب 
الرخصة ولو مات للعزية آئم... إلخ». 
)٤(‏ سورة الأنعام» الاية (۱۱۹). 
)6( في ف: معناه. 


() مابین العقوفین ساقط من ط. و ف. 
(۷) انظر شرح ابن ملك» ۰۰۲ وما بعدها؛ نور الأنوار» ۰1۷۱/۱ 


(9۳۰) 


۲ من ح 


وعبر الشهاب [النينی] ۳" - في العرف تن بقوله: «لأن المستثنى [الأكل فی] : لا مَا 
آضطرزتر یه 4 والظاهر أن فلا هز الوا 


۲ 7 ۶ 62 ۲ 5 a 
قوله: روالفرق بين هذا) أي 3 بع الرابع و[بين] النوع (الثاني أن المحرم فائم في الناني)‎ 


كما » زوهنا غير فام للاستننب( ' في قوله تعال: 0 قد قصل تکم ما حرم علیکم "اي 


في آية حرمت علیکم م4 ۳- ر ما َصْطَرَُِمَ لَه ۳4 
ال e‏ جالة ارارک ها e‏ 
وعثل قوله تعالى: وت لکم ما فى الْزض جَمِيًا4 . 


)١(‏ في ط: الیننی. وهو خطأ. 

(5؟) ساقطة من ح. 

(۳) علق محقق إفاضة الأنوار على ذلك بقوله: «في نسخة خ: «لأن الستثنی لا يحل إلا في إلا ما اضطررتر 4». 
وفي م: : «لأن المستشنى الأكل في لا ما اضطر رتم2 4. وصوب ابن عابدين هذه الأخيرة». تعليق محمد بركات على 
إفاضة الأنوار (الطبعة الحققة)» .٠۸۷‏ 

(4) - ساقطة هن س. 

(0) انظر ص ٩۲۰‏ من هذه الرسالة. 

(7) انظر فتح الغفار» 577. 

(۷) سورة الأنعام» الاية (۱۱۹). 


سره که 2 وو 


والأية اا لوَمَا کم ألا تأکلوا مما دک راسم له عَلیه وَقَدَ قصل لکم ما حر حرم علیکم إا ما آضطررثر له ان کی 
اون بآم بت ع إن كلك موَأَعلم بالْمََُدِينَ ©4. 
(۸) سورة المائدة» الآية (۳). 


زر سورع وصور در و ص ی یم د ورس رع 


والآية بتمامها: حرمت علیکم آلْمَيعَةوَآلدمُ وم انر يروما هل یرنه به وَالْمُْحَيِقَه وَالْمَوَقودَةٌ وَالْمُترَذِيَة وََلنَطِيحَة 


وما اکل الب ا | بِالأَزلَمِ ذَلِكُمْ سق یم يس رین کفروا ِن دِييكُح قلا 
شر هم وَآحَسَوَنٍ ی أَكْمَلتُ کم دینکم مت ت علیکم نمی ورضیت لکم الاسم دیا" قمن آَضْطُرٌ فى عضو غر 
مُتجایف[اقر قان ال 4 عفر چیه @). 

() سورة الأنعام» الاية (۱۱۹). 

(۱۰) انظر حاشية الرهاوي» ۰1۰۳ 

(۱۱) سورة البقرق الاية (۲۹). 


)ه”١‎ 


(الخمر والميتة في حق المضطر والمكره) لأن الستثنی لا يحل في إل ما آضْطررتم الب 4 


۳ 


۰ ۰ 4( ۱ 
قال في التلویح: «آما في شرب الخمر فلأن حرمتها لصيانة [العقل] " أي القوة الميزة 
ين الأشیاء السنة والقبيحة " ولا یقی ذلك عند فوات النفس: اي [البنیة] " الانسانيق 
لفوات القوی القائمة بها عند فواتها واحلال تركيبهاء وان كانت النفس [الناطقة]“ -التى 


هي الروح- اقت ۳ ۳ من 
[قول المصنف: رفي حق المضطر والمکره) «أورد علیه: أن الکره إن كان مضطراً لم يكن 
لذكره فائدة» وإن لم يكن مضطراً لم يدخل في إل ما آَصَطُرَُمَ یه 
وأجيب: بان كل مکره " بما فيه إلجاء -علی / ما هو الراد هنا- مضطر من غير عكس» 8١٠/امنس‏ 
إلا أن الاضطرار” " نوعان: ما يكون من جهة الشرع» وما يكون من جهة الغير/ | وهذا هو الذي 7۱۰۳منف 


2 ۸ ۳ ۳ 
يسمى بالاکراه عرفاء ویستبد" " بنوع من الا حکام» فیکون في ذکره إشارة إلى النوعين جيعا. 
( 


(أو إلى)”" آنهما في هذا الحكم سوا" كذا في التحبیر] *. 


)١(‏ في ح: الفعل. 

(۲) انظر الکلیات .۸۸٩‏ 
وانظر تعريفات العقل في: التعريفات» ۱۵۱ وما بعدها؛ شرح الكوكب المنير» ۷۹/۱ وما بعدها. 

(۳) في ط: الينبه. وهو تصحيف. 

(5) في ح: القاطعة. وهو تصحيف. 
والنفس الناطقة: هي الجوهر المجرد عن المادة في ذواتها مقارنة لها في أفعالها. التعريفات» 46 ۲. 

(5) التلویی ۲/ ۲۷۰. 

() فيح: مكروه. 

(۷) في ط: الاضرار. 

)۸( في ح: ويستدل. 

(9) في التحبیر: وإلى. 

(۱۰) التحبیی ۰۱۵۱/۲ 

)١١(‏ ما بين العقوفین من قوله: «قول الصنف: «في حق الضطر...» إلى قوله: «کذا في التحبیر» متقدم في س» 
وموضعه قبل قوله: «قوله: «فتجب الرخصت... إلخ» والصحیح ما نی النسخ الأخرى -وهو ما آثبته- 
لأنه الذي یقتضیه سياق المتن. 


۳۲ ( 


حتی لو صبر حتی مات. أو قتل» أثم (وسقوط غسل الرجل في مدة المسح) لأن الخف 
نع سراية احدث. ولذا شرط لبسه على طهارة» فالغسل رخصة والسح عزيمة» ویسمی 
رخصة اسقاط آیضا. 


نوله: (حتی لو صبر حتی مات أو فقتل آنم هذا مکرر مع قوله -آولا-: (ولو مات للعزية 


يعني أنه يأثم «کما لو امتنع من شرب الاء وأكل / الخبز حتی مات لإلقائه بنفسه 
إلى التهلكة من غير ملجيء» لکن هذا إذا علم بالاباحة في هذه الحالة» لأن في انکشاف الحرمة 
عفاء فیعذر بابگهل»". كنذا في التحبیر عن الاسبيجابي "» وسیذکره الشارح [فی] " آخر 
الکتاب . 

قوله: رویسمی رخصة اسقاط أيضا أي كما یسمی عزيمة» وتسمیته رخصة بناءٌ على أن 
الغسل ساقط حالة التخفیف وأن السح شرع للتیسیر". 

هذا ولقد] " اعترض الزيلعي عن تسمیتهم السح «رخصة إسقاط»: بانها هي التي 


(۱) ساقطة من ح. 

(؟) التحبیر» ۱۵۱/۲ وقال بعدها: «ذکره الاسبيجابي». 

(۳) الاسبيجابي نسبة إلى اسبیجاب وهي بلدة بين طاشکند وسيرام. وقد اشتهر فیها اثنان من علماء الحنفية» 
آحدهما: أحمد بن منصور القاضي آبو نصر الاسبيجابي. من مصنفاته: شرح ختصر الطحاوي» شرح الكافي» 
شرح على کتاب الصدر بن مازه على ترتیب الدباس للجامع الصغير للشيباني. توفي سنة (4۸۰ه). 
انظر ترجته في: الفوائد البهیق 4۲؛ الجواهر المضيئة» ۱۲۷/۱؛ الوافي بالوفیات» ۰۱۲۲/۸ 
والثاني: علي بن محمد بن إسماعيل شيخ الاسلام السمرقندي الاسبيجابي ولد سنة (04ه) فقیه حنفي. 
من مصنفاته: شرح ختصر الطحاوي» وشرح البسوط توفي سنة (۵۳0ه. 
انظر ترجمته في: الفوائد البهية» ۱۲6؛ الجواهر المضيئة» ۳۷۰/۱ وما بعدها؛ التحبير في العجم الكبير» ۵۷۸/۱. 

)٤(‏ ساقط من س. 

 )۵(‏ قال الشارح -الحصكفي رحمه الله» في آخر الکتاب-: «وحرمة تحتمل السقوط اصلا: کحرمة الخمرء والیتته 
ولحم الخنزير» فان الإكراه اللجيء يبيحهاء حتی إن امتنع أثم إن علم الاباحة» والا فیرجی أن لا يأثم» لأن 
الوضع خفي» فیعذر بالجهل» إفاضة الأنوار (الطبوع مع نسمات الا سحار) ۲۷۱. 

(5) انظر فتح الغفار ۲۱۲. 

(۷) ساقط من طء و ف و ح. 


(orf) 


۸ /ب من س 


تبق العزية فیها مشروعة» وهنا لو تکلف وغسل رجلیه من غير نزع آجزآه عن الخسل» حتی لا 
يبطل بانقضاء المدة. 
وأجيب: بان عدم مشروعية الأصل بمعنى عدم الحلء لا عدم الصحة. وفيه كلام طويل 
الثيل منسوط فق النسرا'"».وقيما علقله عليه . 


.1/۱ انظر تبيين الحقائق»‎ )١( 

(۲) انظر فتح الغفار» 577. 

(۳) انظر البحر الرائق» ۱۷/۱ وما بعدها. 
(5) انظر رد المحتار» ۱۵/۱ ۲. 


)6۳۶( 


الأسباب والعلل لل حکام الشرعية 





فصل: الاسباب. والحلل لل حكام الشرعية 


(الأمر والنيي بأقسامهما) السابقة (لطلب) آداء (الأحكام المشروعة. ولها) أي 


للأحكام (أسباب) وعلل (تضاف إليها) أي الأحكام إلى الا سباب (من حدوث العالم, 


فصل الأسباب”'"'. والعلل'" للأحكام الشرعية 
قول المصنف: (بأقسامهما) «أي من کون الأمر مطلقا آو مقیدا؛ ومن كون النهي عن 


10 اع 5 
حسی آو شرعی» ونحو ذلك. 


قول المصنف: لطلب الأحكام) أي «المحكوم بهاء وهى العبادات وغيرها؛ لأن الطلب لا 


يتعلق بنفس اکم بل بالحكوم به» . 


[قوله] ': روعلل) يشير به إلى أن ما تضاف / إليه الأحكام ليس أسباباً فقط» لما قال في 


التوضيح: «واعلم أن ما ترتب عليه الحكم إن كان شيئاً لا يدرك العقل تأثيره» ولا يكون بصنع 
المكلف -كالوقت للصلاة- يخص باسم السبب. 


(۱) 


(۲) 


(۳) 
)€( 
(6) 


السبب في اللغة: «الحبل» وهو ما یتوصل به إلى الاستعلاء ثم استعیر لكل شيء یتوصل به إلى آمر من 
الأمور» المصباح المنير» («سبب )0 37 . 

قال ابن نجيم: «وإنما سميت أسباب الأحكام بها من حيث إنها طرق موصلة إلى الا حکام» فتح الغفار» ۲۱۳. 
وفي الاصطلاح: «هو كل وصف ظاهر منضبط دل الدليل السمعي على كونه معرفا حکم شرعي» كشف 
الأسرار» للبخاري» 5/ 785. 

وانظر تعريف السبب في: أصول السرخسي» 270١/7‏ كشف الأسرارء للنسفي» 4۱۲/۲؛ جامع الاسراره 
۶6 فتح الغفار» ۳ ۲؛ التوضیح؛ ۰۲۹۱/۲ 

العلة في اللغة: المرض» وحدث یشغل صاحبه عن وجهه. انظر لسان العرب. «علل». ۱ شتار 
الصحاح» «علل». 8 . 

«وفي الشرع: عبارة عما يضاف إلى وجوب الحكم ابتداء» مثل البیع للملك» والنکاح للحل» والقتل للقتصاص» 
وما أشبه ذلك» أصول البزدوي» /٤‏ ۲۸۷. 

وانظر تعريف العلة في: أصول السرخسي» ۳۰۱/۲؛ كشف الأسرار»ء للنسفي» 4۲۲/۲؛ كشف الأسرارء 
للبخاري» ۲۸۵/4 وما بعدها؛ فتح الغفار» 4۳۲؛ التوضیح» ۰۲۹۱/۲ 

فتح الغفار» ۲۱۳. 

شرح ابن ملك» 116 

في س: «قول المصنف» وهو خطأء لأنه من قول الشارح. 


)ه”ك١‎ 


۳ منح 


والوقت. وملك المال» وأيام شهر رمضان. والرأس الذي یمونه ويلسي عليه والبيت, 
والأرض النامية بالخارج - تحقيقا, أو تقدیر]- والصلاة, وتعلق البقا. المقدور بالتعاطي) 
هذا بيان الأسباب. ثم شرع في بيان السیبات على طريقة اللف والنشر: 

فان السبب (د) وجوب (الایمان) حدوث العالم؛ لأنه يدل على الصنعة.وهي على الصانع. 


ون كان بصنعه. فان كان الغرض من وضعه ذلك الحكم -کالبیع للملك- فهو علة. 
ويطلق عليه اسم [السبب] ‏ مجااً. 

وان 1 يكن هو الغرض کالشراء للك [التعة]" فان العقل لا بدرك تار فة 
(اشتریت» في هذا الحكم وهو بصنع الکلف. ولیس الغرض من الشراء ملك التعة» بل ملك 
الفا راسيا 

وان آدرك العقل تأثيره -کما ذكرنا في القياس- يخص باسم العلةه. 

قوله: (فإن السبب لوجوب الإيمان: حدوث ۳" العالم) يعني أن سبب الإيمان بالله تعالى: 
«آي التصدیق والاقرار بوجوده ووحدانیته. وسائر صفاته -علی ما ورد به النقل» وشهد به 
العقل- هو حدوث العالم: أي کون جیم ما سوى الله تعال من امحواهر" » والأعراض”" 
مسبوقاً بالعدم. وإنما سمي عَالّماً لانه عَلَّمٌ على وجود الصانع» به یعلم ذلك". 


 )۱(‏ في ط: السبب. وهو خطأء وفي التوضيح: «ویطلق عليه اسم السبب أيضاً مجازا» بزيادة «ایضاه. 

(؟) في ح: اللفع وما آئثّه هو الوافق للتوضیح. 

(۳) في طء و ف: السبب. وما أثبنُه من ح وس هو الوافق للتوضیح. 

(8) التوضیح» ۲۹۱/۲ وما بعدها. وانظر فتح الغفار» ۲۱۳. 

(5) «الحادث: ما يكون مسبوقا بالعدم» ویسمی حدوثا زمانیا. وقد يعبر عن الحدوث باحاجة إلى الغير» ویسمی 
حدوثا ذاتيا» التعریفات» ۸۱. 

(7) «الجوهر: هو الغني عن المحل: أي الموجود لا في موضوع. والعَرّض: هو الموجود في موضوع. 
والوضوع: هو امحل المستغنى عن الحال فيه. 
وقيل: الجوهر: هو ما يقوم بنفسه والعرض: ما يقوم بغيره. 
وقيل: الجوهر: هو القابل للعرض. وقيل: هو المتحيز» تسهيل المنطق» ۲۸؛ وانظر التعريفات» ۷۹. 

(۷) «العرض: الوجود الذي يحتاج في وجوده إلى موضع -أي محل- يقوم به كاللون الحتاج في وجوده إلى جسم 
يحله» ويقوم هو به». التعريفات» .١5/‏ 

(۸) قال الجرجاني: «العَالَمُ لغة: عبارة عما یعلم به الشيء. 
واصطلاحا: عبارة عن كل ما سوى الله من الوجودات. لأنه يُعْلَمُ به الله من حيث آسماژه» وصفاته» = 


6۳۷ ( 


ولا خفاء في أن وجوب / الإيمان / بإيجاب الله تعالى» إلا أنه نسب إلى سبب ظاهر 


تيسيراً على العباد» وقطعاً لحجج المعاندين» وإلزاماً هم لئلا يكون لهم تشبث بعدم ظهور 
السبب: 


ومعتی [سببیة] " دوت السام انه سیب [لرجرب الاماف] ‏ الذي هو 


فعل العبد لا لوجود الصانع» أو وحدانيته» أو غير ذلك مما هو آزلي ". وذلك أن 


٤ 2 2 2‏ 4 4 ° 2 
اوت يدل على ان له دنا ماما نیما «غبا فما سواةة و اجا للاکه مقطعا 


2 


. ٠٤١ التعریفات»‎ 

في ح: سببیته. 

في التلویح: «لوجوب الإيمان بالله تعالى». 

«الأزلي: ما لا يكون مسبوقاً بالعدم» التعريفات» ۱۷ وانظر الکلیات» ۸۰ وما بعدها؛ تاج العروس «أزل»» 
۷ 

«يطلق القديم: على الموجود الذي لا يكون وجوده من غيره» وهو القديم بالذات. 

ویطلق القدیم: علی الوجود الذي لیس وجوده مسبوقا بالعدم» وهو القديم بالزمان» التعریفات» ٠۷١‏ . 
«وقیل: القدیم: هو الذي لا آول له» ولا آخر» الصدر السابق» ۰۱۷۲ 

قال ابن آبي العز احنفي: «وآما إدخال القدیم في آسماء الله تعالی» فهو مشهور عند آکثر آهل الکلام. وقد آنکر 
ذلك كثير من السلف والخلف» منهم ابن حزم. ولا ريب أنه إذا كان مستعملاً في نفس التقدم» فان ما تقدم 
على الحوادث كلها فهو أحق بالتقدم من غيره. لکن آسماء الله تعالی هي الأسماء الحسنى التي تدل على 
خصوص ما یدح به والتقدم في اللغة لا ختص بالتقدم على الحوادث كلهاء فلا يكون من الأسماء الحسنى. 
وجاء الشرع باسمه «الأول» وهو أحسن من القديم» لأنه يُشعر بأن ما بعدها آيل إليه وتابع له بخلاف القديم. 
والله تعالى له الأسماء الحسنى لا الحسنة» شرح العقيدة الطحاويق ۰۱۱۳ 

وانظر مزيدا من التفصيل في المسألة في ص ١١١‏ وما بعدها من شرح العقيدة الطحاوية. 

«واجب الوجود: هو الذي یکون وجوده من ذاته» ولا يحتاج لشيء أصلا» التعريفات» ٩‏ ۲. 

و«الواجب لذاته»: هو الوجود الذي يمتنع عدمه امتناعا. لیس الوجود له من غيره بل من نفس ذاته. فإن كان 
وجوب الوجود لذاته سمي واجبا لذاته» وان كان لغیره سمي واجبا لغیره» الصدر السابق» 1 ۲. 

قال ابن آبي العز احنفي: «فقول الشیخ: «قدیم بلا ابتداء دائم بلا انتهاء» هو معنی اسمه «الأول» و«الآخر» 
والعلم بثبوت هذین الوصفین مستقر في الفطر» فان الوجودات لا بد أن تنتهي إلى واجب الوجود لذاته» قطعاً 
للتسلسل. فإنا نشاهد حدوث الحيوان والنبات والعادن» وحوادث الجو کالسحاب والطر وغير ذلك» وهله 
الحوادث وغیرها ليست ممتنعة» فان المتنع لا يوجد. ولا واجبة الوجود بنفسها؛ فان واجب الوجود بنفسه لا 


۹ من س 
۳ /ب من ف 


يقبل العدم» وهذه كانت معدومة ثم وجدت» فعدمها ينفى وجودهاء ووجودها ينفى امتناعهاء وما كان - 


(°۳۸) 


(و) لوجوب (الصلاة) الوقت. (و) وجوب (الزكاة) ملك نصاب تام. 


۱ ۲ 1 ۳ 
للتسلسل '. ثم وجوب الوجود ينيء [عن الکمالات] " وينفي جميع [النقصات] » کذا في 
التلوبيحج 
قوله : رولوجوب الصلاة: الوقت) لقوله تعالى: #أَقِ م أَلصّلَوة لِدُلُوك آلشمس؟4". 


و 


ولأنها تضاف إليه» كما يقال: «صلاة الفجر» ونحوهاء ولتغيرها بتغيره a‏ وفساد 


(۷ 


وكراهة / ولتجدد الوجود بتجدده» ولبطلان التقدیم عليه . 
قوله: رولوجوب الز کاة: ملك نصاب تام) يعني أن الراد من قول الصنف (ملك المال) 
ملك النصاب النامي: أي تحقیقاء أو تقدیراه وکان سبباً ما لاضافتها إليه في قوله عليه الصلاة 
والسلام: «هاتوا ربع عشر أموالكم»“ ولتضاعف الوجوب بتضاعف النصب في وقت واحد» 
واتلنول فرط ترحی دار 
= قابلاً للوجود والعدم لم يكن وجوده بنفسه كما قال تعال: م لوا ین عیرس أم هم الخلفورت وچ 4 
[الطور: ۳۵]. شرح العقيدة الطحاوية» ۱۱۱ وما بعدها. 

۰۱۷۵ "«التسلسل: هو ترتیب آمور غير متناهیة» التعریفات» ۵۷؛ وانظر الکلیات ۲۹۳؛ التعاریف»‎ )١( 

(0) في التلویح: «عن جميع الکمالات». 

(۳) في ف: النقاصات وني ح: الناقصات والذي في التلويح: «النقصانات». 

(5) التلويح» ۲۹6/۲ وما بعدها؛ وانظر التحبير» ۳/ ٠٠؛‏ فتح الغفار» 75؟؛ حاشية الرهاوي» ٠٠٠١‏ . 

(4) في س: قول الصنف. وهو من كلام الشارح وليس من كلام المصنف. 

(5) سورة الاسراء الآية (۷۸). 

(۷) انظر التحبیر» ۰۲۰۷/۳ شرح ابن ملك ۰1۰۷ 

(۸) آخرجه ابن ماجة في سننه بلفظ: «إني قد عضوت عنکم صدفة الخیل والرقيق, ولکن هاتوا ربع العشر من کل 
آربعین درهما: درهماا کتاب الزكاة» باب زكاة الورق والذهب ر (۱۷۹۰ ۵۷۰/۱؛ والبيهقي في سننه 
الکبری» کتاب الزكاة» في جماع آبواب صدقة الغنم السائمة» ر (۰)۷۰۸ ۹۹/6؛ وفي باب وجوب ربع العشر 
في نصابهاء ر (۰)۷۳۱۲ ۰۱۳/6 
ورواه آبو داود في سننه بلفظ: «ولکن هاتوا ربع العشور من کل أربعين درهما...0» کتاب الزكاة» باب زکاة 
السائمة ر (۰۱۵۷۲ ۹۹/۲؛ وکذا الامام أحمد في مسنده» ر (۰۱۰۹۷ ۰۱۳۲/۱ 
«قال ابن القطان: إسناده صحیح. ول أعن إلا رواية عاصم. لا رواية امحارث» تنقیح تحقيق أحاديث التعلیق» 
۲ وانظر نصب الرایت ۰۳۵۲/۲ ۱۳۱۲ البدر ال ۵/ ۵۵۷ وما بعدها. 

() انظر التلویح ۲۹0/۲؛ فتح الغفار» ۲16؛ حاشية الرهاوي» ٠٠۷‏ . 


)65۳۹( 


۳ /ب من ح 


(و) ل «رلصوم) شهر رمضان. (و) ل رصدفة الفط ر): رس گونه.» ويلي علیه. 


5 5 ۱ ۰ ۲ 
توله: روللصوم شهر رمضان) [اللام] ' [في «للصوم)] ' وفیما بعده إلى قوله: 

«والطهارة! من الشرح. 
ثم إن الوافق لکلام الصنف أن یقول: «أيام شهر رمضان» ولعله إنما آسقط الأيام لیشمل 

كلامه المذهبين في ذلك. فان التأخرین اتفقوا على أن سبب وجوب صوم رمضان هو الشهر» 

لانه يضاف الیه» ويتكرر بتکرره» إلا أن شمس الأئمة ذهب إلى أن السبب هو شهود الشهر: 

آعني الأيام بلیالیها. [لأن الشهر اسم للمجموع. وسببيته باعتبار إظهار شرف الوقت. وذلك 

(۴ ۳ ۳ 

بالأيام] " والليالي جیعا . 
وذهب الأكثرون -وهو الختار عند الصنف- إلى أن کل یوم سبب [لصومه ععنی أن 
5 ۱ (8) ۱ ۰ 

الجزء الأول الذي لا يتجزأ من الیوم سیب ] لصوم ذلك اليوم لان صوم كل يوم عبادة على 

5 
حدةء وتمامه في التلويح . 
قوله: (ولصدقفة الفطر: رأس بمونه. ويلي عليه) «أي يقوم الإنسان بكفايته ويتحمل 
۷ 
ثقله» بسبب ولايته عليه الولاية الطلقة من التزویج والاجارة [وغيره] . 
۸ 2 
والولاية: نفاذ القول على الغیر شاء أو آبی ". فلا یکون الراس سبباً حتی يجتمع فيه 
۹ 

الوهفاة» الولاية والانه ۱ 

(4) انظر آصول السرخسي» ۰۱۰4/۱ 

(6) مابين العقوفین ساقط من ف. 

(7) انظر التلویح» ۲۹۲/۲ وما بعدها؛ وانظر: جامع الأسرارء ۱۱۵/۲ وما بعدها؛ آصول السرخسيء ۱۰۳/۱ 
وما بعدها؛ تقویم الأدلة» 1۲ وما بعدها؛ آصول البزدوي» وشرح البخاري علیه ۱۳4/۲ وما بعدها؛ کشف 
الأسرار» للنسفي» ۲/۱ 2۷؛ حاشية عزمي زاده» 0۰۷؛ حاشية الرهاوي؛ ۱۰۷ وما بعدها. 

(۸) انظر التعریفات ٤‏ ۲۵؛ کشف الأسرارء للبخاري» ۲/ ٦۳١‏ . 


۰۱۹۲ «المؤنة: اسم لا يتحمله الانسان من ثقل النفقة التى ینفقها على من يليه من أهله وولده» التعریفات»‎  )٩( 
۰۲۹4 قال ابن نجیم: «فسر آبو عبيدة المؤنة: بالقيام بکفایته» وفسرها غیره: ها هو سبب لبقائه». فتح الغفار»‎ 


ر۰عه) 


فخرج: الصغير الذي له مال تجب نفقته فيه لانعدام / المؤنة على غبره في حقه. 


ع ام 00 0 5 5 5 
حتى الأب عند آبی حنيفة» وأبى يوسف رحمهما اللهء وان وجدت الولاية المطلقة 
للأب عليه. 


والابن البالغ الزمن المعسرء والمرأة لانعدام الولاية المطلقة للأب والزوج عليهماء 


۲ ۳ 
وان / وجدت [المؤنة] ' هما علیهما»" " كذا في التحبير. 


واستدلوا على سببية الرأس الموصوفة بقوله صلى الله / عليه وسلم: «أدوا عمن 
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نمونون) 


(۱) 


(۲) 
(۳ 


فق 


قال البابرتي: «فإن كان لهم مال يؤدى من مافم -عند أبي حنيفة» وأبي يوسف رحمهما الله- وهو 
استحسان. 

وقال محمدء وهو قول زفر رحمهما الله-وهو القياس-: لا يؤدي إلا من مال نفسه ولو أدى من مال 
الصغير: ضمن؛ لأنها زكاة في الشريعة كزكاة المال» فلا تجب على الصغيرء ولأنها عبادة والصغير ليس بأهل 
لوجوبها. 

وجه الاستحسان: أن الشرع أجراه مجرى المؤنة» حيث آوجب على الإنسان من جهة غيره» فأشبه النفقة» ونفقة 
الصغير في ماله إذا كان له مال» العناية» ۲/ 1805؟؛ وانظر الهداية» وفتح القدير» ۲۸۵/۲ وما بعدها؛ تبيين 
الحقائق» ۳۰۷/۱ 

ساقطة من س. 

التحبير» ۲۰۹/۳ وما بعدها؛ وانظر جامع الأسرار» ۱۱۷/۲؛ كشف الأسرار» للبخاري» ؟/5777؛ الحداية» 
۲ وما بعدها؛ العناية» ۲۸۵/۲ وما بعدها؛ تبيين الحقائق» /١‏ ۰۷. 

أخرجه الدارقطني في سننه عن علي رضي الله عنه بلفظ: «آن النبي صلى الله عليه وسلم فرض زكاة الفطر 
على الصغير, والكبير, والذكر, والأنشی ممن تمونون» كتاب زكاة الفطرء ر (۰)۱۱ ۱۰/۲. وسنده 
ورواه البيهقي من رواية ابن عمر رضي الله عنه» وقال: «إسناده غير قوي». انظر سنن البيهقي الكبرى» كتاب 
الزكاة» باب إخراج زكاة الفطر عن نفسه وغیره ر (4 ۰6۷۷ ۰۱۲۱/۶ 

كما رواه من طريق آخر عن علي رضي الله عنه» وقال: «هو مرسل» ر (۲ ۰6۷۷ ۰۱۱/6 

قال الألباني: «ورجاله ثقات» فإذا ضم إليه الطريق التي قبله مع حديث ابن عمر أخذ قوة وارتقى إلى درجة 
الحسن إن شاء الله» إرواء الغلیل ۰۳۲۰/۳ ۳۳۰. 

وانظر: طرح التثريب في شرح التقريب» 6/ ۵۵؛ تنقيح تحقيق أحاديث التعليق» ۲۲۵/۲ وما بعدها؛ نصب 
الراية» ۱۲/۲ وما بعدها. 


)8۶۱( 


4 /ب من س 


۶ من ح 


۶ من ف 


رى ل (لسح: البيت. و ل (لعش): الأرض النامميية سحا 


«ویتضاعف الواجب بتضاعف الراس. والاضافة إل الفطر تعارضها الاضافة إل الرأس 
وهي تحتمل الاستعارة أيضأء بخلاف تضاعف الوجوب»"" كما في التوضیح. 


28 


فوله: (وللحج: [البيت] ) للإضافة إليه في قوله تعال: و على آلناس حِحٌ 


ابیت" "» والإضافة من دلائل السببية» ولذا لم يتكرر» وأما الوقت فشرط لجواز الأداءء 
والاستطاعة قرط خرن 

قوله: روللعشر' ': الأرض النامية تحقيق: أي سببه الأرض النامية بالخارج تحقيقاً «بآن 
يوجد النماء لها في نفس الأمر. لأن العشر اسم إضافي إذ هو اسم لواحد من عشرة. فمالم 
يتحقق خارج لا يتحقق عشره» كذا في التحبير”". 

قوله: روللخراج : النامية تقديراً بالتمكن من الزراعة) أي سببه [النامية] " بالخارج 
تقديرا وهو التمكن من الزراعة والانتفاع بالأرضء لأنه ليس من جنس الخارج إذ هو 


(۱) التوضیح» ۲/ ۲۹۰. وانظر کشف الأسرارء للبخاري» ۲۳۸/۲ وما بعدها. 

(۲) في ط: بيت. 

(۳) سورة آل عمران الاية .)٩۷(‏ 

(4) انظر فتح الغفان ۲۱۵؛ جامع الأسرارء ۱۹/۲؛ التلویح» ۰۲۹۸/۲ حاشية الرهاوي» ٠٠۹‏ . 

(5) «العشر: ما يؤخذ من الأرض التي أسلم أهلهاء أو آحیاها السلمون, أو القطائع» معجم مقالید العلوم» ۰۱۳۰ 
«والر قطاع: أن یعطیه السلطان أرضاً فيصير له رقبتهاء ويؤدي عشرهاء وتکون لورثته من بعده» الصدر السابق 
۱۱ 

(5) التحبی ۰۲۱۰/۳ 

(۷) «الخراج: ما يخرج من غلة الأرض» ثم سمي ما يأخذه السلطان خراجاء فیقال: «آدی فلان خراج آرضه»» 
«وآدی آهل الذمة خراج رژوسهم» يعني الجزية» آنیس الفقهاء ۰۱۸۵ 
و«أرض الخراج: الأرضين التي آفاء‌ها الله على المسلمين» فوقفت رقبتها لجماعة آهل الفيء من السلمین» مثل 
آرض السواد وغيرهاء سمیت آرض الخراج. 
ومعناه: الغلة» فالفلاحون الذين یعملون فیها قد آکثروها بغلة معلومة» والغلة تسمی: خراجا» الزاهر في غريب 
آلفاظ الشافعي ۲۲۲. 

(۸) ساقطة من ح. 


(9 ( 


(و) لوجوب (الطهارة) الصلاة. 


مقدر بالدرهم فلم یتعلق بامخارج ". 

قوله: رولوجوب الطهارة: الصلاة) أي السبب لوجوب الطهارة: الصلاة: أي «وجوب 
أا الفييلاة القروهنة::وإرادة اناف وأا اندك فط وجوت الطهارة ودا لو ريا 
قل الوجوب وصلی الفرض جازت. لأ ن العتبر فى الشرط حصوله لا فص کذا ذکر 
ابن نجیم أنه حققه [في شرحه على الک“ 
على التنویر بقوله: «صاحب البحر قال -بعد [سرد]" الا قوال» ونقل کلام الکمال-*: 
الظاهر آن السبب هو الارادة ف ارقي والتفل. لکن ارك ارادة التفل یسقط ال جوب ٠‏ 
ذکره الزيلعي في الظهار”” '". 

وقال العلامة قاسم" في نکته: «الصحیح آن سبب / وجوب الطهارة: وجوب 


> وهو خالف " لا نقله عنه الشارح] "" في شرحه 


۰۲۹۹/۲ انظر فتح الغفار 76؟؛ شرح ابن ملك» ۹۰۹؛ التلویح‎ )١( 

(۲) في فتح الغفار: «وجوب آداء الصلاة وآن الارادة سبب في النافلة». 

(۲) فتح الغفار» ۲۱۵. 

(4) قال ابن نجیم: «وحققت في شرح الکنز: أن السبب وجوب آداء الصلاة...» وساق العبارة 
السابقة. 

(0) ساقطة من س. 

(7) العبارة التي بين العقوفین: «في شرحه على الكنزء وهو خالف لا نقله عنه الشارح» ساقطة من ط. 

(۷) في ح: رد. 

(۸) انظر فتح القدیر ۱۳/۱ وما بعدها. 

(9) انظر البحر الرائق» ٩/۱‏ وما بعدها. 

(۱۰) قال الزيلعي: «من يريد أن يصلي النفل يؤمر بالطهارق ثم إذا رجع وترك التنفل لا يؤمر بها». تبيين الحقائق» 
وناك" 

(۱۱) لعله قاسم بن قطلوبغا بن عبد الله الجمالي المصري الحنفي» الملقب بزين الدين» ویعرف بقاسم الحنفي. احدث» 
الفقيه» الأصولي. ولد سنة (۵۸۰۲). له مصنفات كثيرة نافعة منها: شرح درر البحار» تخريج أحاديث 
الاختیار» تخريج أحاديث البزدوي في الأصول» و«الحداية» في علم الحديث» وحاشية على التلويح في الأصول.. 
وغيرها توفي سنة (۹ ۸۷ه). 
انظر ترجمته في: شذرات الذهب 7”7/1؛ البدر الطالع» 40/۲ وما بعدها؛ الضوء اللامع» 185/5 وما 


بعدها. 


۵۶۳ ( 


۶ /ب من ح 


رو لمشروعية (المعاملات) تعلق بقاء العالم الذي قدر الله بقاءه إلى قيام الساعة 
بتعاطيهم ما يحتاجونه كبيع» ونكاح. 


الصلاةء أو إرادة ما لا يحل إلا بها»''» وما نقله عن العلامة قاسم هو عين ما ذكر أنه حققه 
في شرحه على الكنزء إلا أن يقال إنه استظهر غير ما حققه وهو بعيد. فليحررء كذا في العرف 
الناسم. 

/ وما نقله الشارح عنه هو المذكور في البحر""» ولکن مقتضاه: أنه لا يجب عليه الوضوء 
ولا یائم بترکه إذا لم يرد صلاة الفرض وان خرج الوقت» وهو خلاف مقتضی الأولء ويحتاج 


إل التحریر. 
قفا كانت ا سيا شا انا زانیا هاا فر طیا 


۲ 03 

قوله: ([ولمشروعية] ‏ المعاملات: تعلق بقاء العالم... إلخ) «يعنى أن إرادة الله تعالى 
بقاء العام -إلى حين علمه. وزمان قدّره- سبب لشرعية البیع» والنکاح» ونحو ذلك. 

وتقریره: إن الله تعالى قدر هذا النظام النوط بنوع الانسان بقاء إلى قيام الساعة 
وهو مبني على حفظ / الاشخاص إذ بها بقاء النوع» والانسان لفرط اعتدال مزاجه یفتقر في 
البقاء إلى أمور صناعية في الغذاء» واللباس» والسکن. وذلك یفتقر إلى معاونة ومشاركة بين 
آفراد النوع» ثم يحتاج للتوالد والتناسل إلى ازدواج بين الذکور والاناث وقیام بالصالح» وکل 
ذلك يفتقر إلى أصول كلية مقدرة من عند الشارع بها يحفظ العدل والنظام بينهم في باب 
المناكحات المتعلقة ببقاء النوع والمبايعات المتعلقة ببقاء الشخص إذ كل واحد يشتهي ما يلائمه 
ويغضب على من يزاحمه فيقع الجور ويختل آمر النظام» فلهذا السبب شُرعت المعاملات» ' كذا 
في الوح 
)١(‏ الدر الختار» ۸/۸۱ 
(۲( قال ابن نجيم في البحر: «فالظاهر أن السبب هو الارادة في الفرض والنفل» ویسقط وجوبها بها بترك ارادة 

الصلاة. أو هو الارادة الستلحقة للشروع» البحر الرائق» ۰۱۰/۱ 
(۰) التلویح ۳۰۰/۲؛ وانظر فتح الغفاره 7 ۲؛ جامع الأسرار» ۰1۲۶/۲ 


) 84۶ ( 


۰ من س 


۶ /ب من ف 


(وآسباب العقوبات. والحدود. والکفارات ما تنسب) وتضاف (الیه من قتل) عمد 
فهو سبب للقتصاص (وزنا) للرجم أو الحلد (وسرفة) للقطع (و) من (آمر داضر بين 
الحظر. والإباحة) للکفارات التى هی دائرة بين العبادة» والعقوبة (كالقتل خطاً) 


١ 0‏ 
قول المصنف: (واسباب العقوبات والحدود) (الحدود! ۹ جمع حد» وهو عقوبة مقدرة 
لله تعال. وهی: حد الزناء والشرب. والقذف. والسرقة. وعطفها على العقوبات من عطف 


(6) )۳( 


الخاص على العام لشمول العقوبات القصاص» والحزية / [والتعزیر] "»*. 

وقوله: (والكفارات) (وهي كفارة القتل خطاء [والظهار] ۲ والیمین. والإفطار في 
رمضان عمداء وکفارة قل الصید»"؟. 

قول المصنف: (وأمر دائر... إلخ) «أي بأن يكون ساسا من وجه» ورا من وجه 
كد على ما سيبين. 

قوله: (تلکفارات التي هي داخرة بین العبادة والعقوبة ۲ (فإن الست بكرن علی وفق 
الحكم. فأسباب العقوبة احضة تکون حظورات حضت وآسباب الکفارات لما فیها من 


)۱ امحدود: جع حدّ وهو في اللغة: الفصل والنع. انظر الصباح المنير» «حدداء ۰1۹ 
وني الشرع: هي عقوبة مقدرةء وجبت حقاً لله تعالى. انظر الهداية» وفتح القدير» ۵/ ۲۱۲؛ التعریفات» ۸۳. 

(۲) «الجزية لغة: من الجازاة. وشرعا: عقد تأمين ومعاوضة وتأبید من الامام أو ناثبه على مال مقدر يؤخذ من 
الکفار كل سنة برضاهم في مقابلة سکنی دار الاسلام». التعاریف» ۲۳. 

(۳) في ط: العتزیر. وهو تصحیف. 
وفي ح: التقریر. وهو تصحیف کذلك. 

(5) هذه عبارات ابن نجيم في فتح الغفار ۲۲. 

(6) ساقطة من ط. وف. 

() فتح الغفارء ۲۱۱. 

(۷) الصدر السابق» ۰۲۱۱ 

(۸) قال ابن ملك: «يعني الکفارات دائرة بين العبادة والعقوبة. آما معنی العبادة: فلأنها تؤدى بالصوم. ویشترط 
نیتها؛ وفوض آداژها إلى من وجبت علیه. 
وآما معنی العقوبة: فلأنها لم تجب ابتداء» بل وجبت جزاء على ارتکاب امحظور. فوجب أن یکون سببها دائراً 
بين الحظر والإباحة» لیکون معنی العبادة مضافا إلى صفة الاباحت ومعنی العقوبة مضافاً إلى صفة الحظر» شرح 
ابن ملك» ۰1۱۱ 


ر هه ) 


۰۵ /آمن ح 


فانه من حيث الرمي إلى الصيد مباح؛ وباعتبار ترك التثبت محظور (والانطار عمدا) في 
رمضان. فانه مباح من حيث ملاقاته لما يملكه. ومحظور من حيث الجناية على العبادق 
فيصلح سبباً للكفارة. 

(وانما یعرف السبب بنسبة الحكم) أي بإضافته (إليه) كصلاة الظهر. وصوم 
الشهر. وح الشرب. وكفارة القتل (وتعلقه به) أي تعلق الحكم بالسبب بأن لا يوجد 
بدونه» ويتكرر بتكرره (لأن الأصل في إضافة الشي. إلى الشي.ء أن يكون سبباً له) لأن 
الإضافة للاختصاص. وكماله في إضافة السبب إلى المسبب لأن ثبوته به. 


۱ 2 

معني الغيادة والكرة تكوق أمورا فا دين قطن رالات . 

فوله: (فإنه من حيث الرمي إلى الصيد مباح... الخ) آي فیصلح سا للکفارات 
الداترة بين عبادة وعقوبة. بخلاف القتل العمد فانه حظور محضء فلا يصلح سبباً ها. وكذا 

2 ۲ 
يمين الغموس» i EY‏ 
۳ ۳ 
قول المصنف : (وإنها یعرف السبب بنسبة الحکم إليه) «يعني في کلام الشارع» ولذا 
3 
قال في فتح القدیر -في بحث الطهارة- «السببية إنما تثبت بدلیل الجعل» لا عجرد التجویز»" ( 
2 و( 
قول المصنف: (أن يكون) «أي الشیء المضاف إليه سبباً له: أي للمضاف». 


قوله: روکماله في إضافة السبب إلى المسبب) کذا في یت والصواب تقديم 
اأ اب لول ۰ 
() فتح الغفار ۲۱۱. 
(۲) انظر فتح الغفار» ۰۲۲ جامع الأسرار» 577/7 وما بعدها. 
(۳) کل الاسطر الباقية من قوله: «قول الصنف: «وإنما یعرف السبب...» إلى قوله: «بنه وینه» آمین» ساقطة من س. 
(5) فتح القدیر ۰۱۳/۱ 
(0) فتح الغفار ۲۱۷. 
(5) الصدر السابق» ۰۲۰۱۷ 
(۷) انظر افاضة الأنوار (النسخة الطبوعة مع نسمات الا سحار)؛ ۱۷؛ والنسخة الاخری» ۰۱۹۰ 
(۸) قال ابن نجیم: «وتعلقه به: أي تعلق الحكم بالسبب. لأن الأصل في إضافة الشيء: أن یکون الشيء المضاف إليه 
سبباً له أي للمضاف لأنها للاختصاصء وأقوى وجوهه بالسببية». فتح الغفار» 531. 


) 6۶5 ( 


۰ /ب من س 


(وانما يضاف إلى الشرط مجازا) لمجاورته له وبامع أن الحكم یتوقف عليه کتوقفه 
على سببه (كصدفة الفطر. وحجة الاسلام) سببهما: الرأس» والبيت» والفطر. والإسلام 


شرطا الوجوب. 


هذا واعلم أن ما ذكره المصنف من بيان الأسباب طريقة المتأخرين. 
وأما التقدمون من مشايخنا فقالوا: سبب وجوب العبادة: نعم الله تعالى علينا شكرا 
7 
وحرر ابن نجيم أنه لا خالفة بينهماء فالمتقدمون: أرادوا الأسباب الحقيقية» والمتأخرون: 
الأسباب الظاهرة”". والله تعالى أعلم. 


۲ 5 ۳ 
[تم بحث الكتاب» ويليه بحث السنة» آماتنا الله تعالى عليهما بمنه وينه آمين] . / فان 


© © 89 


.517 انظر جامع الأسرار» ۲/ 1١8؛ فتح الغفارء 7۷ ۲؛ شرح ابن ملك»‎ )١( 

(۲) انظر فتح الغفار ۲۱۷. 
وقال الرهاوي: «قیل: طريقة المتقدمين قريبة من طريقة التاخرین؛ لأن هؤلاء لا ینفون أن ذه الأشياء آسبابا 
ظاهرة. والتأخرون: أن تجدد النعم هو السبب في الحقيقة. ولکن هولاء تعرضوا للسبب الحقيقي» وأولشك 
تعرضوا للظاهري. 
وفيه نظرء فإن التأخرین یقولون السبب الحقيقي إيجاب الله تعالی» وهو غيب عنا» حاشية الرهاوي» 1۱۲. 

(۳) السطر الا خیر الذي بين العقوفین ساقط من ح. 


9۷ ( 





الفشسارس 


۱- فهرس الآيات القرآنية. 

۲- فهرس الأحاديث والآثار . 

۳- فهرس القواعد الأصولية. 

؛ - فهرس القواعد الفقهية. 

۰- فهرس الكتب الواردة في النص. 

7 - فهرس الصطلحات. والفردات الغريبة. 
۷- فهرس الشواهد الشعرية. 

۸- فهرس الأماكن والبلدان. 

5 - فهرس الاعلاه. 

۰- فهرس المراجع. 


۱- فهرس الحتویات. 


نهرس الآيات القرآنية 


| سورة البقرة ] 

عون اأص ف ءاذا پم 4 ۱۹ ۳۹۹ 
(علت لک نان آلازس ترا ۹ ۳ 
وذ قتا للمتیکة جوا لدم فسجذوا لا زنلیس 4 ۳ ۱۸۰ 
وَأقيمُوأ آلصّلَوةَ وء توا الركوة» ۳< ۸۵ ETE TAA TAT‏ 
وا خلوا لباب سجدا4 0۸ ۰۳ 
قول وَجْهَكَ مُطرالمَسچد ألْحَرَا 4 :۱ ۸ 
کیب علیکم الضْیام 4 ۱۸۳ ۳۸۵ 
وکا وآنربوایه ۱۸۷ ۹۲ 

منوا آلضِيَا إلى الیل 4 ۱۸۷ دوم 
«فاغتلوا یشان المحيض ولا قروم ۳۱۳۲ 39 
فاحل هه مِنْبَعْدُ حَئٌ تیکح روجا عه 4 ۳۳ ۱ ۳۱ 
لوَعَل آلولود له رزفهن4 YY‏ £ 4 
لان يحي - هه آل ۹ ۱۹۰ 
لكيام لوا رتم بیع یقن الربوا > ۳۷۵ ۱۷۰ 
اتید وا یدن ین اس 4 CTY 11 YAY‏ 
لوَأَشْهِدُوَإِذَا تبایعثر 4 ۲۸۲ عع 


[ سورة آل عمران ] 
يضور کمن ال وارد 4 ٦‏ ۳۷۹ 
و صله عرض کک ن لين مر د E‏ ول مر 2 صد 
هو الزی ازل علیلک الکتدب يِن ات حکمت هن ام آلکتب4ه ۷ ۳۰ 
لان لك ها 4 ۳۷ ۱۹5 
ويله على لتاس جج آلْبَيتِ# ۹۷ o4۲‏ 


) 56۰ ( 


« فطع طرفا ین زین کفروا يكبم لیوا حایین» 
لیس للك ین المر ی شوب علی هم 


رین قال لَهُم الاس إن لاس قد جَمَعُوا کم 4 


[ سورة النساء ] 
له ناسآ رگم ٩‏ 
«وءاثوا لیم وله 
[انکځوا ما طاب لحم نیام مق وت وذح 4 
ورتيڪ الى نی خجورکم4» 
«وأحل کم ما ورآء د لک م4 
لوم لَمْمَسْمَطعَ ینک طولاًآن تجح لمُحصتتألمُویتت» 
لين فيكم موی 4 
ولا جنا لا عایری سیمل حى نیلوا 4 
ولمم الیساء > 
لين قبل أن نیس وُجُوها4 
لحري وي4 
وت بقل میک مها جرا جَهَك 4 


تس عل جتاح أن تقو مساو 


[ سورة الماتدة ] 
حرمت کم یه لدم وم يرير 
یت الذي اموا ذا فُمَثْمْ إل آلصّلَوة ایلوا وجومکم وَأَيَدِيَكُمْ إلى 
لْمَرَافِقِوَآَمِسَحُوأ يركوسكم4 
نما جَرَوا رین ارون له وَرَسُولَهُه وَيَسَعَوَنَ فى رض قَسَادًا أن يفوا 
مکی ۱ 


والشارق وال ارقة قاطا أَییهُمَا 6 


ر 9۵۱ ) 


۲۸ 
VT 


۳ 


۳۸ 


۱۷۵ 


۳/۳ 


CAY 


ct 


۳۳۹ 
۳۳۹ 


c۹2 


۳۳۵ 
۳۳ 


Yo 


2 


وکتبنا عم فآ أن آلنفس بالنفس4 
ذلك کفرة َیمیکم 4 

[ سورة الأنعام ] 
وقد قصل لَكُم ما رم علیکم لا ما آضطروثم إل 


یوم ی بَعْضْءَايت رَبك 


[ سورة الأعراات | 


(واختازشونیفَ 4 


[ سورة الأنفال ] 


رام قزر وت ء للا ال 
ومن یولَهم یم دبرە 4 


| سورة التوبة ] 
للدت یکرت الدَهَبَوَالْفِضَدَ4ُ 
یرم بعذا بل ) 
وشوا آلمُشرجبرک 446 


لذ ین آموهم صَدَقَة4 


[ سورة يوسف ] 
صل 
ی أرق أعَمِرْ حمر 4 
ول القریة» 
| سورة الحجر ] 


2 


نج لبك خرن »> 
رو حون 42 


طون جَهَم لَمَوْعِدُ هم این 4 


) 56۳ ( 


۳ 


۳۹ 


5-5 


۲ 


۳۹ 
<۳ 


(cof 


IVE 


«YoY 


۷۱ 


27 


۳۷۳۹ 


2۳۱ 


Y۲ 


YoY 


۷۹ 


۱۷۳۹ 
VY 


۱۷۷ 


[ سورة الإسراء ] 
وک مقرو لزق ان كن مج 5 7 


آقم آلصّلَوة لد لوك آلشم س# ۷۸ 2۳۹ 


[ سورة الکهف ] 
سيا حوتهمَا4 ٦١‏ ۷۸ 
| سورة الحج ]| 
ل کر ما ے رو صر کو رص “دو هرمدوو و رس 
#يتايُها اليرت ءامَنواً اتکعوا واسَجد وا واعبذُ وا ریک 4 ۷۷ 1۲ 


«وافعلوا لح ۷۷ ۹۲ 


[ سورة النور ] 


ا و ی 

فا جلدوهم تمیین جلد 4 ۳١ ٤‏ 
07 رر عه ر ا رم سم يل دک 

۶ وَالْذِينَ يَرَمُونَ آزو جَهُم وَل يكن هم شد آء لا نفسهُم فشَهدة أُحَدِهِرْ 


V1 عد‎ 


[ سورة القصص ] 


قد 
وگ 


الفط ءال فرعو لِيَكُونَ له عَدُوًَا وَحَرََا 4 ۸ ۲۸۸ 


| سورة لقمان ] 
أن کر ولولد یت( الْمَصِير) ٤‏ 
#قلمًا جهم لالب فینهم مُقَتَصِدٌ ۳۲ ۰:۷۰ 


[ سورة الأحزاب ] 
3 33 
4 


عه مال مر مه وی مس رو »ةوه ع 
# یتایها النرین ءَامَبْوَأ ذا نتم الَموَیتتٍ 
or 0‏ ۱۸۰ 


میرگ ۳ گر رز و ممه ل ل ص ۳ 
ان تن r‏ ازو'جهد من بعد۵- ابدا 


[ سورة الشورى ] 


(9۳ ( 


لیس كيلب نی« وهو الشويع لیر 


#قد سَمع اله ة قول الّی تجدلت‌ن رَوجها وتشتکی إل الله وله يَسَمَعْ 


۳ 


#فتحریررقبة 6 


ع عو مي ٤د‏ سر 


قدا بَلعْنَأَجَلَهُنَ فأمسکوهن بمَروفی و فَارقُوهنٌ بِمَعَرُوفوَأَسِْدُوأ ذَوَى 


عَدَلِ يَعكْرَ4 
ان آلاشن خلق مَلُوءا » 
قرو متسر الفرءان 4 


قاری من فضُء قَدَّرُوهَا تقدیرا 4 


ولا نْطِعَ منم ءایمَا أوکفوراه 


رقمها 

۱۱ 
[ سورة المجادلة ] 

۶-۱ 
[ سورة الطلاق ] 
| سورة المعارج ] 

۳۹ 
| سورة المزمل ] 

,۲ 
| سورة الانسان | 

١ة5‎ 

٤ 
] سورة التكوير‎ [ 

١ 


(4ه8ه) 


الصفحة 


GETTY EST 


۷١ 


1 


۹۸ 


۰ 


۱۹۰ 
۳۳۰ 


YoY 


فهرس الأحاديث والآثار الواردة 


الحدیث الصفحة 
" اجتنبوا السبع الموبقات » قالوا: وما هن يا رسول الله ؟ " 1000 ۱ با 
" أدوا زكاة أموالكم " و ا O O‏ ۱ 
" آدوا عمن تمونون " EE‏ 
" إذا بويع لخليفتين فاقتلوا الآخر منهما " 1 1[1[1ذ[1[ 1[ و[ 
" إذا مات الإنسان انقطع عمله ..." 7 0-7 0 0 0 “22200 
" إن الله فرض على لسان نبيكم صلى الله عليه وسلم صلاة المقيم أربعا...." لاس اق لانت 
" إن الماء لا ينجسه شيء إلا ما غلب على ريحه ...." 5 
" إن النبي صلى الله عليه وسلم أتى سباطة قوم...." اذ 1 1 1 1 000001 
" إن النبي صلی الله عليه وسلم توضأ ومسح بناصیته " ۱ 
" إن النبي صلی الله عليه وسلم صلی بهم فسها...." ۶ 
" إن النبي صلی الله عليه وسلی الله عليه وسلم وادع آبا برزة....." و 
" إن رجلا سال النبي صلى الله عليه وسلم ما يلبس المحرم...." ام 
" إن رسول الله صلى الله عليه وسلم قطع في مجن " 1-777 3 2213 
" أنقصر الصلاة ونحن آمنون؟ " O OS‏ ۱ 
" انما الأعمال بالنیات " 202020202222 ۱ 
" أن مسيلمة الکذاب آخذ رجلین من أصحاب النبي صلی الله عليه وسلم ............6۱۹-۵۱۸ 
" إن من السحت ثمن الکلب " /77ب--- ‏ ی 
" إن هلال بن أمية قذف امرأته بشريك...." a ooo‏ 
" أيما إهاب دبغ فقد طهر" ؤ |[ [ز |[ ز ز|ز|ز|ز| | | | | ذ ز ز ز |[ O‏ 
" تقعد إحداهن في بيتها شطر دهرها لا تصلي " 00 O E‏ 


(۵ه) 


الحدیث 


" ثلاث جدهن جد » وهزلهن جد ...." 1011111111 


" الجهاد ماض منذ أن بعثني الله 8 1 


" خلق الماء طهورا...." 00000 ا ا ا 0 0 0000 


" خمس فواسق يقتلن في الحرم : الفأرة » والعقرب...." 0000 


" الذهب بالذهب » والفضة بالفضة.. " 


2:۳۷ 


" رأيت ماعز بن مالك حين جيء به الى النبي صلی الله عليه وسلم .. 


5 رفع الله عن هذه الأمة ثلاثا " 


" صم شهرین " ذخا ی ۶ 
" صم شهرین مثتابعین " و1 ما O‏ 


" عليكم بسنتي وسنة الخلفاء من بعدي ...." 7 زؤزذ0030003 | | 9[ 
" فرضت الصلاة رکعتین...." 000 


" فكفر عن يمينك » وأت الذي هو خير" N‏ 


" فلیأت بالذي هو خير ثم ليكفر...." 0 | ز[ز[ز[ز[ز ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ [ [ [ [ [ 1 00001000000 


" فهل تستطيع أن تصوم شهرين متتابعين " 3111111111 


" في خمس من الابل الزكاة ...." 2 
" في خمس من الابل السائمة ...." 8 1 


" في سائمة الغنم الزكاة...." و ی 


قراءة أبي بن كعب رضي الله عنه : " فعدة من أيام أخر متتابعة " 
قراءة عبدالله بن مسعود رضي الله عنه ` " إن تأويله إلا عند الله " 


قراءة عبدالله بن مسعود رضي الله عنه :"فصيام ثلاثة أيام متتابعات " 


(5هه) 


الحدیث 


" كنت نائما في المسجد على خميصة لي .. 


" للا طلاق قبل النکاح "1 


" لا قطع على المختفي " 1۳ 


" من ترك سنتي لم ينل شفاعتي " o‏ ۱3۳ 
"من رغب عن سنتى 5 6 ا ا ا اا ا ا اي 00000001 2-0 
" من سن سنة حسنة ...." a OS‏ لكضرررت.ترت 3 


(e) 


القواعد الأصولية 
القاعدة الصفحه 
احتمال الحقيقة المجاز لا يخرجها عن كونها قطعية AS‏ 
الأحوال شروط E SSE E‏ 
إذا كانت الحقيقة أكثر استعمالا » أو كانت مستعملة والمجاز غير مستعمل فالعبرة للحقيقة. ۲٠٠.‏ 


إذا كانت الحقيقة غير مستعملة فالمجاز أولى بالاتفاق ۲ 


إذا كانت الحقيقة متعذرة أو مهجورة صير إلى المجاز ناما 


الأصل في الكلام الصريح Î‏ ااا 1 
إطلاق لفظ "الحقيقة" و "المجاز" على المعنى هو على سبيل المجاز YN‏ 


الأمر بالشيء يقتضي النهي عن ضده oooy‏ 1 ی 2۳ 


البيان المغير إنما يعتبر إذا كان متصلا بالمغير TOTS ARs‏ 


ترك الحقيقة بدلالة العادة ۲۷ 


تترك الحقيقة بدلالة الل o‏ 


تترك الحقيقة بدلالة سياق النظم ۷۷ 
تترك الحقيقة بدلالة في محل الكلام دب 52 


تترك الحقيقة بدلالة معنى يرجع إلى حال المتكلم ل ا ا ees e‏ ۲۱۲ 


ترتيب الحكم على اسم مشتق يدل على أن ما منه الاشتقاق علة 1 


الترتیب والتعقیب لا یتحققان في الأعیان بل في الأفعال ۳۰۳ 


(٥۸) 


القاعدة الصفحة 
تطلق الاستعارة - عند الأصولیین - علی کل مجاز O r ooo‏ 
الجمع المضاف إلى جماعة حكمه حقيقة الجماعة في كل فرد 2101 
الحقيقة المهجورة شرعا كالمهجورة عادة في الحكم oy‏ 0000000000 
الحقيقة لا تسقط عن المسمى بخلاف المجاز O‏ 
حكم الحقيقة : ثبوت حكمها قطعا خاصا كان أو عاما 100011011111111 
حكم المجاز : ثبوت الحكم للمعنى المستعار له خاصا كان أو عاما 00006 
الشرط معدوم على خطر الوجود 9و( 0000 ز ز از 1 E‏ 
الشيء إذا قرب من شيء أخذ حکمه ۱ 
العام حقيقة في الباقي بعد التخصیص ۱ 
العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص السبب ay‏ 1 2۱ 
العمل بالحال دون العمل بالمقال ل کر 
العمل بالمجاز أولى من الإهدار يي ييا ييا ااا الا اا 
قبل الإرادة والاستعمال لا يوصف اللفظ بحقيقة ولا مجاز ل 
القراءة الشاذة لا يزاد بمثلها على النص 08 CON‏ 
القران في اللفظ بين شيئين لا يقتضي المساواة بينهما في غير الحكم المذكور as‏ ل 
كل من الظاهر » والنص ‏ والمفسر » والمحکم یثبت الحکم قطعا ویقینا ۱-۱ 
لا عبرة باحتمال لم ينشأ عن دلیل - 
لا يثبت حکم العموم بوجوده في فرد نادر O‏ 
لا يجوز اجتماع الحقيقة والمجاز مقصودين بالحكم بلفظ واحد 0 E E‏ 
لا يجوز استعمال اللفظ المشترك في جميع معانیه في نفس الوقت ۱ 
لا يجوز تأخير البيان عن وقت الحاجة يي ا 00000011 
لا يشترط السماع في إفراد المجازات EE acess a‏ 
اللغو لا حكم له أصلا 0001010101 000007 


(59ه) 


اللفظ العام لا يختص بغرض المتكلم اا a O‏ 
المجاز أولى من اللغو 10[ [ز[ز1ز 1 n‏ 
المجاز خير من الاشتراك 001 0 0000000 ۱۱ 
المجاز مقدم على المشترك اللفظي PAS sss‏ 
المجاز يعم جميع أفراد المعنى المجازي E‏ ۱ 
المحكم لغيره يشمل الظاهر ۰ والنص » والمفسر » والمحكم CE‏ ۱۱ 
المشترك المعنوي مقدم على المجاز r ooo‏ 
المشترك لا عموم له a‏ ۱ 
المعاني لا عموم لها 09 5ت5ذق2ذخق6922ا O‏ 
المعلق بالشرط معدوم قبل وجود الشرط و 
مفهوم اللقب ليس بحجة عند الجمهور ا اا اا ااا ی EN NE‏ 
المقتضى لا عموم له ل 011012110 لل 
المنطوق أقوى من المفهوم ی 
يجوز إرادة المجاز مع الحقيقة في مقام النفي ی ۱۱ 
يجوز أن يعم المشترك جميع معانيه في النفي 00011 ا ا ا ۱ 
يحمل المطلق على المقيد بالقراءة المشهورة 00 000000100000000 1 
يرجح النص على الظاهر » والمفسر عليهما » والمحكم على الكل ا ل 
يطلق الجمع على ما فوق الواحد ذو( 
يوقف صدر الكلام على ما بعده عند وجود المغير as‏ 0 


القواعد الفقهية 


القاعدة الصفحة 
الامان یثبت بأدنى شبهة ا ۲۱۱۰ 
الحدود تدرأ بالشبهات هر سوه اس ی میس ۱۳۹۲ 
الضرورة تقدر بقدرها ؤذ38ةا6#6ا6ا6ي6ي6ي66ي6ة6ة5ة0-0-0-0-02050-_؟:-] ا 
لا ثواب ولا عقاب إلا بالنية اا اا O‏ 
لا يجبر في الإنشاء على البيان » بخلاف الإخبارات فإنه يجبر فيها على البيان 00ل 
مبنى الثواب على صدق العزيمة وخلوص النية ذ[ذ1[ذ[1[ذ[ذ[ذ[ذ[ذ[ [ [ 1 0000 
النكاح لا يقبل التوقيت 7ب 2*3 
يؤخذ بالاحتباط في حقن الدم ۲۳۹ 


)21۱( 





فهرس الکتب الواردة في النص 


اسم الکتاب 

الاشباه والنظاثر 

الام 

البحر الرانق شرح كنز الدقائق 
بدائع الصنائع 


تبيين الحقائق 
التبيير شرح | و6 . ۱ 
التحریر 


تحفة الغریب شرح مغني اللبیب 
التحقيق شرح المنتخد 

تفسير الجلالين 

التقرير 

التقرير والتحبير(التحبير) 
التلويح في كشف حقائق التنقيح 
تنقيح الاصول 


تنوير الأبصار 

التوضيح في حل غوامض التنقيح 

جامع الاسرار في شرح المنار 

الجامع الكبير 

جمع الجوامع 

الجنى الداني في حروف المعاني 

حاشية عزمي زاده على شرح المنار »لابن 
ملك (العزمية) 

حاشية الفنري على التلويح 

حاشية أبي القاسم الليثي على المطول في 
البلا غة 

الدرر اللوامع في تحرير الجامع» وهي حاشية 
الدر المختار شرح تنوير الأبصار 

الدسالة 





المؤلف 

محمد بن حسن بن أحمد الكواكبي 

أبو زيد عبيد الله بن عمر الدبوسي 

زين الدين بن إبراهيم بن نجيم المصري 
محمد بن إدريس الشاقعي 

زين الدين بن إبراهيم بن نجيم المصري 
عثمان بن علي الزيلعي 
كمال الدين محمد بن عبدالواحد السيواسي 
محمد بن أبي بكر بن عمر الدماميني 

أحمد بن سليمان الرومي (ابن كمال باشا) 
جلال الدين المحلي» وجلال الدين السيوطي 
أكمل الدين محمد بن محمد بن البابرتي 
محمد بن محمد بن أمير الحاج 

أبو زيد عبيد الله بن عمر الدبوسي 

سعد الدين مسعود بن عمر التفتازاني 

صدر الشر يعة» عبيد الله بن مسعود المحبوبي 
محمد بن أحمد بن عبدالهادي بن قدامة 
المقدسي 

محمد بن عبد الله بن تمرتاش الغزي 

قوام الدين محمد بن محمد الكاكي 

حسن بن منصور الأوزجندي (قاضي خان) 
تاج الدين عبد الوهاب بن علي السبكي 
الحسن بن قاسم بن عبد الله المرادي 
مصطفى بن بير محمد »المعروف بعزمي 
زاده 

حسن بن محمد شاه الفنري 


طاهر بن أحمد البخاري 

كمال الدین محمد بن محمد بن آبي شریف 
المقدسي 

علاء الدین محمد بن علي الحصكفي 


محمد بن إدريس الشافعي 


(1۲) 





الصفحه 
°۱١‏ 
۹۲ 
YA:‏ 
۵ ۰ 6۵ 
۳۵۸ 
۳۵۸ 
۱۹۱ 
39 
١55‏ 
۳۰۷ 
۳۰۳ 
0۰۸ 
٤1‏ 
۳۳۹ 
۱۸۰ 
۱۹۵ 
۱۹1 
۱۸۸ 
۹ 


۳۵ 
1۹٤ 
1A٥ 
1۷ 
۲ 
14 
1٤ 


۳۳۱ 
TAs 


o۱ 
٤ 


۵۲ ۵ 
1۲ 














































































































اسم الکتاب 

شرح جلال الدي المحلی على جمع 
الجوامع 

شرح سراج الدين الهندي على المغني 
شرح المنار »لابن ملك (الشرح الملكي) 
الصحاح 

العرف الناسم 

غاية البيان 

غنية ذوي الأحكام في بغية درر الحكام 
(الشرنبلالية) 

الفتاوى البزازية (الجامع الوجیز) 
الفتاوى الظهيرية 

فتاوى قاضي خان (الخانية) 

فتاوى النوازل 

فتح القدير 


الفرائد في حل شرح العقائد (حاشية 
على شرح العقائد » للتفتازاني) 
القاموس المحيط 

الكافي في الفروع 

الكشاف عن حقائق التنزيل 

كشف الأسرار (شرح المصنف على 
المنار) 

كشف الأسرار عن أصول فخر الإسلام 
البزدوي 


مرآة الأصول شرح مرقاة الوصول 
المطول في البلاغة 

معراج الدراية 

المغرب في ترتيب المعرب 

المغنی فى آصول الفقه 

المنتخب الحسامي 

ميزان الأصول في نتاج العقول 
النهاية 

النهر الفا 

الهداية 





اموا 
جلال الدين محمد بن أحمد المحلي 


سراج الدين عمر بن إسحاق الشبلي الهندي 

عبد اللطيف بن عبد العزيز بن فرشته (ابن ملك) 
إسماعيل بن حماد الجوهري 

الشهاب أحمد بن علي بن عمر المنيني 

قوام الدين أمير كاتب بن أمير عمر الإتقاني 
حسن بن عمار بن علي الشرنبلالي 


محمد بن محمد الكردري (ابن البزازي) 

ظهير الدين محمد بن أحمد البخاري 

حسن بن منصور الاوزجندي (قاضي خان) 
نصر بن محمد بن ابراهیم السمرقندي 

محمد بن عبدالواحد السيواسي (کمال الدین ابن 
الهمام) 


كمال الدين محمد بن محمد بن آبي شریف المقدسي 


محمد بن يعقوب بن محمد الفيروز أبادي 

محمد بن محمد بن أحمد المروزي (الحاكم الشهيد) 
محمود بن عمر الزمخشري 

حافظ الدين عبد الله بن أحمد النسفي 


علاء الدين عبد العزيز بن أحمد البخاري 


حافظ الدين عبد الله بن أحمد النسفي 
شمس الأئمة محمد بن أحمد السرخسي 
سعد الدين مسعود بن عمر التفتازاني 


محمد بن فراموز بن علي (منلا خسرو) 
سعد الدين مسعود بن عمر التفتازانى 
قوام الدین محمد بن محمد الكاكي ۲ 
ناصر عبد السيد المطرزي 

جلال الدين عمر بن محمد الخبازي 
عبدالله بن يوسف بن هشام الأنصاري 
يوسف بن أبي بكر محمد بن علي السكاكي 
حسام الدين محمد بن محمد الإحسيكثي 
علاء الدين محمد بن أحمد السمرقندي 
حسام الدين حسين بن علي السغناقي 
سراج الدين عمر بن نجيم المصري 
برهان الدين علي بن أبي بكر المرغيناني 
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فهرس المصطلحات .والمفردات الغريبة 
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فهرس الشواهد الشعرية 


البیت 
توسل إلى الله الجلیل باقطاب 
وقف طارقا باب 
الفتوح على الباب 
لدملك ينادي كل بوه 
لدو للموت وابنوا للخراب 


وإذا تكون كريهة أدعي لها 
وإذا يحاس 
الحيس يدعى جندب 
ونار توقد بالليل نارا؟ 
قوم إذا حاربوا شدوا مآزرهم 
دون اأنساء لو باتت 
بأطهار 
واستغن ما أغناك ربك بالغنى 
وإذا تصبك خصاصة 
شربت الإثم حتى ضل عقلي 
كذاك الإثم يذهب 
بالعقول 
ما يقول الفقيه أيده الله 
ولا زال عنده الإحسان 


أنا ابن جلا وطلاع الثنايا 
متى أضع العمامة 
تعرفوني 





القائل 
محمد أمين بن عمر 
بن عابدين 


عنه. 
> وقيل غير ذلك 


أبو داود الأيادي 


الأخطل 


سحيم بن وثيل 
الرياحي 


(۷۷) 





البحر 
الطويل 


الوافر 
الكامل 


المتقارب 


"یی 
الکامل 
الوافر 


TENT 


الوافر 
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فهرس الأماکن » والبلدان 


اسم المکان الصفحة 
إيذج 00011 10000000 
بثر بضاعة ا اا ااا اا E‏ 
الجامع الأموي CT‏ 
حصن كيفا CE E‏ 
حماة كلأووووو1665ك©©ة<؟5>؟7 7 >حج68 O O I‏ 
ديار بکر a O TD‏ 2 
الرملة o.‏ ۱ 2 
سمرقند O‏ 
صيدا 73393322828ٌْخخ:*: :ةي ا 
عجلون 2070000000 
الفرات 32ت-0797ْ9907ْ69ْ0١060اااايايا O‏ 1 
قارة ا A‏ 
المدرسة التقوية E OOOO OO E O‏ 
المدرسة الجقمقية i OO O COE‏ 
المدرسة السليمية 4 444 أألألك٠ل44‏ 2 N O‏ 
نسف ۳۲ 


(۷۸) 


فهرس الأعلام 

الاسم 
(( 

الالوسي = محمود بن عبد الله الحسيني 
إبراهيم بن السري بن سهل الزجاج 
إبراهيم بن محمد بن إبراهيم الحلبي 
إبراهيم بن محمد بن أحمد الباجوري 
إبراهيم بن محمد علي باشا بن إبراهيم آغا 
إبراهيم بن مصطفی بن إبراهيم الحلبي المداري 
ابن الانباري = محمد بن القاسم بن محمد بشار 
ابن أمير الحاج = محمد بن محمد بن أمير الحاج الحلبي 
أبو برزة الأسلمي = نضلة بن عبيد بن الحارث 
آبو بكر بن مسعود الكاساني » علاء الدين 
آبو القاسم بن أبي بكر الليثي السمرقندي 
أبو نصر الاسبيجابي = أحمد بن منصور 
أبي بن كعب بن قيس الأنصاري النجاري 
اج ناا ال اد 
أحمد بن أبي سعيد بن عبد الله الهندي » المعروف بملاجيون 
أحمد بن سليمان الرومي» المعروف بابن كمال باشا 
أحمد عارف حكمت بن إبراهيم بن عصمت بن إسماعيل الحسيني 
أحمد بن عبد الغني بن عمر عابدين 
أحمد بن عبيد الله بن عسكر بن أحمد العطار» " شهاب الدين " 


أحمد بن علي بن أحمد الكوفي » المعروف بابن الفصيح 


(¥9) 


الصفحه 


۱۷۸ 


1۲۹ 


TAs 


tov 


1٤ 


٤١ 


۱۳۵ 


AY 


۹۳ 


۹۲ 


۲ 


الاسم 
مه بن عابشا ' 
آحمد بن عمر بن آحمد الاستانبولي 
آحمد بن محمد عارف الزيلي السيواسي 
آحمد بن محمد بن عماد الدين بن الهائم 
أحمد بن محمد بن عمر العتابي 
أحمد بن محمد يونس الدجاني القشاشي " صفي الدين " 
أحمد بن منصور الاسبيجابي 
الاسبيجابي - علي بن محمد بن إسماعيل السمرقندي 
الاسبيري = محمد بن يوسف بن يعقوب الحلبي 
الاسترابادي < محمد بن الحسن 
الاسكداري = محمد أمين بن عبد الحي بن محمد 
إسماعيل بن حماد الجوهري 
إسماعيل بن عبد الباقي اليازجي 
أمير كاتب بن أمير عمر الإتقاني 
أوس بن الصامت بن قيس الأنصاري 
أيوب بن أحمد بن أيوب القرشي الخلوتي 
(ب ) 
البابرتي < محمد بن محمد بن محمود 
الباجوري = ابراهیم بن محمد بن أحمد 
بدر الدين العيني < محمود بن أحمد بن موسى العيني 


بدر الدين المغربي < يوسف بن عبد الرحمن بن عبد الوهاب المغربي 


(۸۰) 


1° 


۳۹۸ 


55 


۳۷ 


11° 


۳۳ 


ا 


2۳۳ 


T1 


۷ 


۲ 


۷١ 


۷ 


الاسم الصفحة 
ابن البزازي = محمد بن محمد بن شهاب الكردري 
فخر الإسلام البزدوي = علي بن محمد بن الحسين بن عبد الكريم 
البخاري = محمد بن إسماعيل بن إبراهيم الجعفي 
سيف الدين البكتمري = محمد بن محمد بن عمر بن قطلوبغا 
البيضاوي = عبد الله بن عمر بن محمد 

(ت) 
التاجي = هبة الله بن محمد بن يحي بن عبد الرحمن البعلي 
التفتازاني = مسعود بن عمر بن عبد الله 
الخطيب التمرتاشي = محمد بن عبد الله بن أحمد الغزي 

(ث ) 


أبو عبد الله الثلجي < محمد بن شجاع 


الجرجاني = علي بن محمد علي 
الجصاص - أحمد بن علي الرازي 
جلال الدين بن أحمد بن يوسف الرومي التباني ۳٦‏ 
جلال الدين السيوطي = عبد الرحمن بن أبي بكر 
جلال الدين المحلي = محمد بن أحمد بن محمد إبراهيم 
ابن الجوزي = عبد الرحمن بن علي بن محمد 
إمام الحرمين الجويني = عبد الملك بن عبد الله بن يوسف 
( ج( 
ابن الحاجب = عثمان بن عمر بن أبي بكر الكردي 
الحاكم الشهيد = محمد بن محمد بن أحمد المروزي 


حامد بن علي بن ابراهیم العمادي ۱۰1 


)2۸۱( 


الاسم 

ابن حبیب الحلبي = طاهر بن الحسن بن عمر 

ابن حجر العسقلاني < أحمد بن علي بن محمد بن محمد 

حسام الدين الإخسيكتي = محمد بن محمد بن عمر 

حسن بن إبراهيم بن حسن بن محمد البيطار 

الحسن بن زياد اللؤلؤي الكوفي 

حسن بن طورخان بن داود بن يعقوب الأقحصاري " حسن كافي " 

حسن بن عمار بن علي الوفائي الشرنبلالي 

الحسن بن قاسم بن عبد الله المرادي المالكي 

حسن بن محمد شاه بن محمد الفناري» أو الفنري 

حسن بن منصور الأوزجندي الفرغاني » " قاضي خان " 

الحسين بن علي بن الحجاج بن علي السغناقي » " حسام الدين " 

حكيم شاه < محمد بن مبارك شاه 

ابن الحنبلي < محمد بن إبراهيم بن يوسف بن عبد الرحمن الحلبي 
(خغ) 

خالد بن أحمد بن حسين الكردي الشهرزوي النقشبندي 

الخبازي < عمر بن محمد الخجندي 

خضر بن محمد الأماسي 

الخطاب بن أبي القاسم القره حصاري 

الخطيب التبريزي < يحي بن علي بن محمد الشيباني 

خواهر زاده = محمد بن محمود بن عبد الكريم الكردري 

خولة بنت ثعلبة » وقيل خولة بنت مالك بن ثعلبة 

ابن خويز منداد = محمد بن أحمد بن عبد الله 


خير الدين بن أحمد بن علي الأيوبي الرملي 


(۸۲) 


۹۷ 


٤١ 


۷١ 


° 


الاسم الصفحة 
5 

شمس الدين الداودي < محمد بن علي بن أحمد الداودي 

الدبوسي < عبد الله بن عمر بن عيسى 

درويش بن ناصر الدين الحلواني الدمشقي ۸ 

الدسوقي = محمد بن أحمد بن عرفة 

ابن الدقاق - محمد بن محمد بن جعفر البغدادي 

الدماميني < محمد بن أبي بكر بن عمر المخزومي 

سعد الدين الدهلوي = محمد بن محمود 
(د) 

حميد الدين الرامشي = علي بن محمد بن علي 

ابن الربوة - محمد بن أحمد بن عبدالعزيز القونوي 

ابن أبي الربيع < عبيد الله بن أحمد بن عبيد الله 

الرهوني = محمد بن أحمد بن محمد بن يوسف الحاج 
(ذ) 

الزجاج = إبراهيم بن السري بن سهل 

زفر بن الهذیل بن قيس العنبري ۲۸ 

الزمخشري = محمود بن عمر بن محمد 

الزهري = محمد بن مسلم بن عبید الله القرشي 

فخر الدين الزيلعي = عثمان بن علي بن محجن 

زين الدين بن ابراهیم بن محمد بن محمد بن نجیم المصري ۰ 
(س) 

تاج الدين السبكي < عبد الوهاب بن علي 


(9۸۲) 


الاسم الصفحة 
تقي الدین السبكي = علي بن عبد الكافي 
سراج الدين الهندي = عمر بن اسحاق 
سعيد بن حسن بن أحمد الحلبي ۹۲ 
السغناقي = الحسين بن علي بن الحجاج بن علي 
سليم باشا » أو محمد سليم باشا " والي دمشق " 1۹ 
سليم الثالث بن مصطفی الثالث 1۳ 
سیبویه = عمرو بن عثمان بن قنبر 
السيرامي = يحي بن یوسف بن محمد بن عیسی 
(ش) 
ابن الشحنة = محمد بن محمد بن محمد بن محمود الثقفي 
شرف الدین بن كمال القريمي ۳۷ 
شمس الائمة الحلواني = عبد العزیز بن آحمد بن نصر 
شمس الأئمة السرخسي = محمد بن آحمد بن سهل 
شمس الائمة الكردري = محمد بن عبد الستار بن محمد العمادي 
الشرنبلالي = حسن بن عمار بن علي الوفاني 
شهاب الدین المنيني = آحمد بن علي بن عمر 
الشوكاني = محمد بن علي بن محمد بن عبد الله 
(ص) 
صالح بن إبراهيم بن سليمان الجينيني 5 
صدر الشريعة المحبوبي = عبيد الله بن مسعود البخاري 
صفوان بن أميه بن خلف بن وهب الجمحي القرشي ۷۲ 


صفي الدين القشاشي = أحمد بن محمد بن يونس 


)2۸5( 


الاسم 
آبو بكر الصيرفي = محمد بن عبد الله 
(ط) 
طاهر بن أحمد بن عبد الرشيد البخاري " افتخار الدين " 
طاهر بن الحسن بن عمر بن حبيب الحلبي » المعروف بابن حبيب 
(ع) 
عارف حكمت = أحمد عارف حكمت بن إبراهيم بن عصمت 
عبد الباقي بن عبد الباقي بن عبد القادر البعلي الدمشقي » تفي الدين 
عبد الحميد الأول بن أحمد الثالث 
عبد الحميد الثاني بن عبد المجيد 
عبد الرحمن بن إبراهيم بن أحمد بن عبد الرزاق الحنفي 
عبد الرحمن بن آبي بكر السيوطي ء جلال الدين 
عبد الرحمن بن أبي بكر بن محمد العيني » المعروف بابن العيني 
عبد الرحمن بن علي بن محمد بن الجوزي 
ابن عبد الرزاق الحنفي < عبد الرحمن بن إبراهيم بن أحمد 
عبد العزيز بن أحمد بن محمد البخاري » علاء الدين 
عبد العزيز بن أحمد بن نصر الحلواني » شمس الأئمة 
عبد العلي بن محمد بن حسين البرجندي 
عبد الغني بن إسماعيل بن عبد الغني النابلسي 
عبد الغني بن طالب بن حمادة بن إبراهيم الغنيمي الميداني 
عبد القادر بن محمد بن نصر الله القرشي ۰ محي الدين 
عبد القادر بن محي الدين بن مصطفى الجزائري 
عبد اللطيف بن عبد العزيز بن ملك » " ابن فرشته " 


عبد الله بن أحمد بن محمود النسفي » حافظ الدين 


)۰۸۰( 
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۳۷ 
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عبد الله بن عمر بن الخطاب ۸٦‏ 
عبد الله بن عمر بن عمر بن محمد علي البيضاوي › ناصر الدين e1‏ 
عبد الله أو عبید الله - بن عمر بن عیسی الابوسي ۲ 
عبد الله بن محمد بن آحمد الحسيني النيسابوري» " نقره کار " ۳۹ 
عبد الله بن مسعود بن غافل بن حبیب الهذلي ۳ 
عبد الله بن یوسف بن هشام الأنصاري ‏ جمال الدین ۱۷۷ 
عبيد الله بن أحمد بن عبيد الله بن أبي الربيع الأموي الإشبيلي 1٤‏ 
عبید الله بن مسعود المحبوبي البخاري » صدر الشريعة ۱۳۷ 
عبد الملك بن عبد الله بن يوسف الجويني »› إمام الحرمين EA:‏ 
عبد الوهاب بن علي بن عبد الكافي بن السبكي . تاج الدين ۳۲۰ 
عثمان بن علي بن محجن الزيلعي » فخر الدين نانفا 
عثمان بن عمر بن أبي بكر الكرديء " ابن الحاجب " » جمال الدين A.‏ 


عزمي زاده = مصطفی بن بير محمد 

عطية بن سعد العوفي الكوفي ۳۳۷ 
شهاب الدين العطارح أحمد بن عبيد الله بن عسكر بن أحمد 

علاء الدين البخاري = عبد العزيز بن أحمد بن محمد 

علاء الدين الحصكفي = محمد بن علي بن محمد بن علي الحصني 

علاء الدين السمرقندي < محمد بن أحمد بن علي 

علاء الدين بن عابدين = محمد علاء الدين بن محمد أمين بن عمر 


علي بن أبي بكر بن عبد الجليل المرغيناني ا 


علي بن سلطان محمد الهروي القاري » ۲ ملا علي قاري " ۳۷ 
علي بن عبد الكافي بن علي السبكي » تقي الدين كرك 
علي بن محمد بن اسماعیل السمرقندي الاسبيجابي ات 


زكمهة) 


الاسم 
علي بن محمد بن الحسين بن عبد الكريم البزدويء فخر الاسلام 
علي بن محمد بن علي الجرجاني 
علي بن محمد بن علي الرامشي الضريرء حميد الدين 
عمر بن إبراهيم بن محمد بن نجيم المصري » سراج الدين 
عمر بن إسحاق بن أحمد الغزنوي الشبلي الهندي " سراج الدين الهندي " 
عمر بن محمد بن أحمد النسفي 
عمر بن محمد الخجندي الخبازي 
عمر بن مصطفى الوزان الدمشقي 
عمرو بن عثمان بن قنبر" سيبويه " 
عيسى بن إسماعيل بن خسرو شاه الإقصرائي 
(غ) 
الغزالي < محمد بن محمد الطوسي 
(ف) 
فخر الدين بن زكريا بن إبراهيم بن عبدالعظيم بن أحمد المقدسي 
ابن فرشته < عبد اللطيف بن عبد العزيز بن ملك 
ابن الفصيح = أحمد بن علي بن أحمد الكوفي 
الفناري < حسن بن محمد شاه بن محمد شمس الدين 
مجد الدين الفيروز أبادي < محمد بن يعقوب بن محمد إبراهيم الشيرازي 
(ق) 
ابن أم قاسم = الحسن بن قاسم بن عبد الله المرادي 
قاسم بن قطلوبغا بن عبد الله الجمالي المصري 
قاضي خان < حسن بن منصور الأوزجندي الفرغاني 


قره سنان < يوسف بن عبد الملك بن بخشايش الرومي 


(۸۷) 


ا 
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الاسم الصفحة 
قطرب = محمد بن المستنير بن أحمد البصري 
قوام الدين الإتقاني = أمير كاتب بن أمير عمر 
قوام الدين الكاكي < محمد بن محمد بن أحمد السنجاري 
(ك) 
علاء الدين الكاساني = أبو بكر بن مسعود 
ابن كمال باشا = أحمد بن سليمان الرومي 
كمال الدين بن آبي شريف = محمد بن محمد بن أبي بكر بن علي 
كمال الدين ابن الهمام - محمد بن عبد الواحد بن عبد الحميد السيواسي 
الكواكبي < محمد بن حسن بن أحمد بن أبي يحي 
(0) 
اللكنوي < محمد عبد الحليم بن محمد أمين الله الأنصاري 
اللي = أبو الق بن أنى يكن اتی السمرقندي 
(م) 
ماعز بن مالك الأسلمي ۱۳ 


ابن مالك < محمد بن عبد الله بن عبد الله بن مالك الجياني 


المبرد = محمد بن يزيد بن عبد الأكبر الأزدي 


محمد بن ابراهیم بن یوسف بن عبد الرحمن الحلبي " ابن الحنبلي " ۳۸ 
محمد أبو الخير بن أحمد بن عبد الغني بن عابدين ۰۲ 
محمد آبو اليسر بن محمد آبو الخير بن أحمد بن عبد الغني بن عابدين ۳ 
محمد بن آبي بكر بن عمر المخزومي الدماميني ۳۰۷ 
محمد بن آحمد بن سهل السرخسي » شمس الائمة ۱۸۷ 
محمد بن أحمد بن عبدالعزیز القونوي » " ابن الربوة " ۳۹ 
محمد بن أحمد بن عبد الله بن خویز منداد ۳٦‏ 


(°۸۸) 
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محمد بن أحمد بن عبد الهادي بن قدامة المقدسي الحنبلي 
محمد بن أحمد بن عرفة الدسوقي 

محمد بن أحمد بن علي السمرقندي » علاء الدين 

محمد بن أحمد بن عمر البخاري " ظهير الدين " 

محمد بن أحمد بن محمد بن إبراهيم المحلي » جلال الدين 
محمد بن أحمد بن محمد بن يوسف الحاج الرهوني 
محمد بن إسحاق بن محمد بن يحي العبدي » " ابن منده " 
محمد بن إسماعيل بن إبراهيم الجعفي البخاري 

محمد بن أمين بن عبد الحي بن محمد الأسكداري 

محمد أمين بن عمر بن عابدين 

محمد أمين بن فضل الله بن محب الله بن محمد المحبي 
محمد بن أيوب الماجوي ‏ فضل الله 

محمد بن بير علي بن اسكندر البركوي - أو البركلي - الرومي 
محمد تاج الدين بن أحمد المحاسني 

محمد بن حسن بن أحمد بن أبي يحي الكواكبي 

محمد بن الحسن الاسترابادي » رضي الدين 

محمد خليل بن علي بن محمد المرادي 

محمد ذهني بن محمد رشيد الرومي الاستانبولي 

محمد سعيد بن إبراهيم الحموي 

محمد سعيد بن عبد الرحمن بن محمد سعيد البرهاني 
محمد سعيد بن علي بن أحمد الأسطواني الدمشقي 


محمد شاكر بن علي بن سعد بن علي العمري " ابن العقاد " 


(9۸3) 
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محمد بن شجاع الثلجي ۷ 
محمد عبد الحليم بن محمد أمين الله اللكنوي الأنصاري ٤١‏ 
محمد بن عبد الحي بن رجب الداودي ۸۸ 
محمد بن عبد الرحمن بن عمر القزويني » " الخطيب القزويني " ٤‏ 
محمد بن عبد الرحمن بن محمد الكزبري له 
محمد بن عبد الستار بن محمد الكردي العمادي » شمس الانمة ۳۳ 
محمد بن عبد الله بن أحمد الغزي " الخطيب التمرتاشي " 3 
محمد بن عبد الله الصيرفي {To‏ 
محمد بن عبد الله بن عبد الله بن مالك الجياني » " ابن مالك " 2 
محمد بن عبد الواحد بن عبد الحمید السيواسي »" كمال الدین ابن الهمام " ۱۲۵ 
محمد علاء الدين بن محمد أمين بن عمر بن عابدين AY‏ 
محمد بن علي الداودي ۲۵ 
محمد علي باشا بن ابراهیم آغا علي » " محمد علي الکبیر " 11 
۸ 

محمد بن علي بن محمد بن علي الحصني الدمشقي » " علاء الدین الحصكفي " 3 
محمد بن فراموز » المعروف بملا خسرو 2 
محمد بن القاسم بن محمد بن بشار الأنباري » " ابن الانباري " ۳۰۷ 
محمد بن مبارك شاه بن محمد الهروي الرومي ۳۹ 
محمد بن محمد بن أبي بكر بن علي بن آبي شريف ٠‏ كمال الدين 4 
محمد بن محمد بن أحمد السنجاري الكاكي ۳٤‏ 
محمد بن محمد بن آحمد الغزي » رضي الدین ۱۰۵ 
محمد بن محمد بن آحمد المروزي " الحاکم الشهید " ۱۳۰ 
محمد بن محمد بن أمير الحاج الحلبي ۱۵ 


(۹۰) 


الاسم 

محمد بن محمد جعفر البغدادي » المعروف بابن الدقاق 
محمد بن محمد شهاب الكردري ‏ " ابن البزازي " 

محمد بن محمد الطوسي الغزالي 

محمد بن محمد بن عبد الكريم البزدوي ‏ " أبو اليسر " 
محمد بن محمد بن عمر الإخسيكتي » حسام الدين 

محمد بن محمد بن عمر بن قطلوبغا البكتمري » سيف الدين 
محمد بن محمد بن محمد بن محمود الثقفي » "۱ بن الشحنة " 
محمد بن محمد بن محمود البابرتي » أكمل الدين 
محمد بن محمد بن مصطفى العمادي 

محمد بن محمود الدهلوي» سعد الدين 

محمد بن محمود بن عبد الكريم الكردري » " خواهر زاده " 
محمد بن محمود بن محمد السمرقندي 

محمد بن المستنير بن أحمد البصري " قطرب " 

محمد بن مسلم بن عبيد الله القرشي الزهري 

محمد بن يزيد بن عبد الأكبر الأزدي › " المبرد " 

محمد بن يعقوب بن محمد بن إبراهيم الشيرازي الفيروز أبادي 
محمد بن يوسف الحسني » ناصر الدين 

محمد بن يوسف بن يعقوب الحلبي الإسبيري 

محمود بن أحمد بن موسى العيني » بدر الدين 

محمود الثاني بن عبد الحميد الأول 

محمود بن عبد الله الحسيني الالوسي »شهاب الدين 


EI 


المر غيناني = علي بن آبي بكر بن عبد الجليل 


(۹1) 
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مسعود بن عمر بن عبد الله التفتازاني » سعد الدين 
سے بن ثمامة بن كير الحنفي الوائلي " مسيلمة الکذاب " 
مصطفی بن بير بن محمد » المعروف بعزمي زاده 
مصطفی الرابع بن عبد الحمید الأول 
مصطفی بن سعد بن عبده السيوطي الرحيباني 
مصطفی بن محمد بن علي الداغستاني البر هاني 
المغيرة بن شعبة بن أبي عامر بن مسعود الثقفي 
ملاجیون الهندي = أحمد بن آبي سعيد بن عبد الله الهندي 
ملا خسرو = محمد بن فراموز 
ملا علي القاري < علي بن سلطان محمد الهروي 
ابن ملك < عبد اللطيف بن عبد العزيز 
ابن منده = محمد بن إسحاق بن محمد بن يحي العبدي 
منصور بن علي السطوحي المحلي 
ميمونة بنت الحارث بن حزن الهلالية 

(ن) 
نابليون بونابرت 
ناصر بن عبد السيد أبي المكارم بن علي الخوارزمي المطرزي 
ابن نجيم = زین الدين بن إبراهيم بن محمد 
سراج الدين بن نجيم < عمر بن إبراهيم بن محمد 
حافظ الدين النسفي < عبد الله بن أحمد بن محمود النسفي 
نضلة بن عبيد بن الحارث الأسلمي » " أبو برزة " 
نعيم بن مسعود بن عامر بن أنيف الأشجعي 


نقره كارح عبد الله بن محمد بن أحمد الحسيني النيسابوري 
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النووي < يحي بن شرف بن مري 
(ھ) 
ابن الهائم = أحمد بن محمد بن عماد الدين بن علي 
هبة الله بن أحمد بن معلى بن محمود الطرازي 
هبة الله - أو محمد هبة الله - بن محمد بن يحي بن عبد الرحمن بن تاج الدين البعلي 
ابن هشام = عبد الله بن يوسف الأنصاري 
هشام بن سعد القرشي 


هلال بن أمية بن عامر الأنصاري 


يحي بن شرف بن مري النووي 
يحي بن قراجا الرهاوي »" شرف الدين " 


يحي بن يوسف - أو سيف - بن محمد بن عیی‌سی السيرامي 
۲۷۱ 


أبو اليسر البزدوي = محمد بن محمد بن عبد الكريم 
يعقوب بن إبراهيم بن حبيب الأنصاري › " أبو يوسف " 
يوسف بن عبد الرحمن بن عبد الوهاب المغربي 


يوسف بن عبد الملك بن بخشايش الرومي » " قره سنان " 


(۹۲) 


۸ 


۱۳۳ 


1: 


۳۷ 


فهرس المراجع 

القرآن الکریم 
)1( 

آبجد العلوم 
صدیق بن حسن القنوجي ٠‏ المتوفي سنة (۱۳۰۷ه) . 
تحقیق عبد الجبار زکار. 
ط.د» بیروت : دار الکتب العلمية » 2۱۹۷۸ . 
ابن عابدین وأثره في الفقه الاسلامي . دراسة مقارنة بالقانون . 
د.محمد عبد اللطیف الفرفور . 
الطبعة الثانية » دمشق : دار البشاثر » ۱۶۲۷ هد - 2۲۰۰۲ . 
الابهاج في شرح المنهاج 
تقي الدین علي بن عبد الكافي السبكيء المتوفي سنة (۷۵۲ه) . 
وولده تاج الدین عبد الوهاب بن علي السبكي . المتوفي سنة (۷۷۱ه) . 
ط.د » بیروت : دار الکتب العلمية ۱۶۱۰ ه ‏ 2۱۹۹۵ . 
الاتقان في علوم القران 
جلال الدين عبد الرحمن بن آبي بكر السيوطي ‏ المتوفي سنة (۱۱٩ه)‏ . 
تحقیق : سعید المندوب . 
الطبعة الأولى ءلبنان : دار الفکر ۶۱۳6 ۱ه -۱۹۹۲م . 
إجابة السانل شرح بغية الامل . 
محمد بن إسماعيل الأمير الصنعاني » المتوفي سنة (۱۱۸۲ه) . 
تحقيق : حسين بن أحمد السياغي » د. حسن محمد الأهدل . 
الطبعة الأولى » بيروت : مؤسسة الرسالة 985١م‏ . 
الإجماع 
أبو بكر محمد بن إبراهيم بن المنذر النيسابوري › المتوفي سنة (۳۱۸ه). 
تحقيق :د. أبو حماد صغير أحمد بن محمد حنيف . 
الطبعة الثانية » الامارات المتحدة : مكتبة الفرقان ۱۶۲۰۰ ه - ۱۹۹۹ . 
الاحکام في أصول الأحكام . 
أبو الحسن علي بن أبي علي بن محمد الآمدي » المتوفى سنة (١١1؟55ه)‏ . 
الطبعة الأولى » بيروت : دار الكتاب العربي 5٠‏ ٠5١ه.‏ 
الإحكام في أصول الأحكام . 
أبو محمد علي بن أحمد بن حزم الأندلسي الظاهري » المتوفي سنة (555ه). 
الطبعة الأولى » القاهرة : دار الحديث 52٠85١ه.‏ 
أحكام القران . 
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أبو بكر أحمد علي الرازي » المعروف بالجصاص الحنفي » المتوفي سنة (۵۲۷۰). 
تحقیق : محمد الصادق قمحاوي 

طدد » بيروت : دار إحياء التراث العربي 5٠52‏ ١ه,.‏ 

أحكام القران . 

أبو بكر محمد بن عبد الله بن العربي » المتوفى سنة (5۳ه). 

تحقيق : محمد عبد القادر عطا . 

ط.د » لبنان : دار الفكر » ت .د . 

اختلاف الأئمة العلماء. 

أبو المظفر يحي بن محمد بن هبيرة الشيباني » المتوفى سنة (0٠55ه).‏ 
تحقيق : السيد يوسف أحمد. 

الطبعة الأولى » بيروت : دار الكتب العلمية »571 ۱ه-۲۰۰۲م. 

إرشاد الفحول إلى تحقيق الحق من علم الأصول . 

تحقيق : محمد سعيد البدري. 

الطبعة الأولى » بيروت : دار الفکر .7١54١ه‏ -۱۹۹۲م. 

إرواء الغليل في تخريج أحاديث منار السبيل . 

محمد ناصر الدين الألباني . 

الطبعة الثانية » بيروت : المكتب الاسلامي ۱۰۵۰ ه -۱۹۸۵م . 
أساس البلاغة . 

أبو القاسم محمود بن عمر الزمخشري , المتوفى سنة (۵۳۸ه). 

طرد » بيروت : دار الفكر »۱۳۹۹ ه--۱۹۷۹م . 

الاستذکار الجامع لمذاهب فقهاء الأمصار. 

یوسف بن عبد الله بن عبد البر النمري القرطبي » المتوفی سنة ( 1۳۲ ه). 
تحقیق : سالم محمد عطا » محمد علي معوض . 

الطبعة الأولى » بیروت : دار الکتب العلمية ۲۰۰۰۰م. 

الاستیعاب في معرفة الأصحاب . 

یوسف بن عبد الله بن عبد البر النمري القرطبي » المتوفی سنة ( 1۳۲ ه). 
تحقیق : علي محمد البجاوي. 

الطبعة الأولى » بیروت : دار الجیل ۱۶۱۲۰ ه. 

آسد الغابة في معرفة الصحابة . 

علي بن محمد بن الأثیر الجزري » المتوفی سنة (۰۳۰ه). 

تحقیق : عادل أحمد الرفاعي. 

الطبعة الأولى » بیروت : دار احیاء التراث العربي »۱۱۷ ه -۰ ۹۹ ۱م. 
آسرار البلاغة , 

عبد القاهر بن عبد الرحمن الجرجاني » المتوفی سنة (۷۱ ه). 

تحقیق : محمد رشید رضا. 

الطبعة الثانية » بیروت : دار المعرفة » ت .د. 

آسرار العربية . 
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أبو البركات عبد الرحمن بن محمد بن أبي سعيد الأنباري » المتوفى سنة(/ال51ه). 
تحقيق : فخر صالح قدارة. 

الطبعة الأولى » بيروت : دار الجيل »۱۱۵ ه -۹۹۵ ۱م. 

الأسرار المرفوعة في الأخبار الموضوعة ‏ (الموضوعات الکبری) 

نور الدین علي بن محمد بن سلطان »المشهور بالملا علي القاري »المتوفى سنة 
(۱۰۱ه). 

تحقیق : محمد الصباع. 

طرد » بیروت : موسسة الرسالة »۱۳۹۱ ه- -۹۷۱٩۱م.‏ 

آسماء الکتب. 

عبد اللطیف بن محمد ریاض زاده » المتوفی سنة (۱۰۸۷ه). 

تحقیق : د. محمد التونجي. 

الطبعة الثالثة » دمشق : دار الفکر»۱۰۳ه-۱۹۸۳. 

آسنی المطالب في أحاديث مختلفة المراتب . 

آبو عبد الله محمد بن درویش بن محمد الحوت البيروتي » المتوفی سنة (۱۲۷۷ه). 
تحقیق : مصطفی عبد القادر عطا. 

الطبعة الأولى » بیروت : دار الکتب العلمية ۶۱۸۰ 1ه -۱۹۹۷م . 

آسنی المطالب في شرح روض الطالب . 

زکریا بن محمد الأنصاري » المتوفی سنة (۲۲٩ه).‏ 

ط.د »دار الکتاب الاسلامي » ت.د. 

الأشباه والنظائر على مذهب أبي حنيفة النعمان, 

زين الدين بن إبراهيم بن محمد بن نجيم المصري » المتوفى سنة (۷۰٩ه).‏ 
الطبعة الأولى » بيروت : دار الكتب العلمية ۱۲ 1ه -۱۹۹۳م. 

الإصابة في تمييز الصحابة . 

أحمد بن علي بن حجر العسقلاني ٠١‏ لمتوفى سنة (۸5۲ه). 

تحقیق : علي محمد البجاوي. 

الطبعة الأولى » بيروت : دار الجيل ۱۱۲۰ ه - ۹۹۲ ۱م. 

الأصمعيات . 

أبو سعيد عبد الملك بن قريب بن عبد الملك » المتوفى سنة (5١7ه).‏ 
تحقيق : أحمد محمد شاکر ‏ عبد السلام محمد هارون. 

الطبعة السابعة » مصر : دار المعارف ۹۹۳۰ ١م.‏ 

أصول البزدوي. 

فخر الإسلام علي بن محمد بن الحسين البزدوي » المتوفى سنة 5/5١‏ ه). 
(مطبوع مع كشف الأسرار للبخاري ). 

أصول الدين. 

جمال الدين أحمد بن محمد الغزنوي »المتوفى سنة (۳٩5ه).‏ 

تحقيق : عمر توفيق الداعوق. 

الطبعة الأولى » بيروت : دار البشائر الإسلامية »۶۱۹ ۱ه -۱۹۹۸م. 
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آصول السرخسي . 

آبو بكر محمد بن آحمد بن آبي سهل السرخسي » المتوفی سنة ٩۰(‏ ه). 
حقق أصوله : أبو الوفاء الأفغاني. 

الطبعة الأولى » بیروت : دار الکتب العلمية »؛ ۶۱ ۱ه -۱۹۹۳. 
أصول الشاشي. 

آبو علي أحمد بن محمد بن اسحاق الشاشي , المتوفی سنة (5 5 ۳ه). 
ط.د » بیروت : دار الکتاب العربي ۰۲۰ ١ه.‏ 

الأصول في النحو . 

آبو بكر محمد بن سهل بن السراج البغدادي » المتوفی سنة (۱۲ ۱۳ ه). 
تحقیق : د. عبد الحسین الفتلي. 

الطبعة الثالثة » بیروت : موسسة الرسالة ‏ ۵۱۶۰۸ -۱۹۸۸م. 
آضواء البیان في ایضاح القرآن بالقرآن . 

محمد الأمين بن محمد بن المختار الشنقيطي , المتوفی سنة (۱۳۹۳ه). 
ط.د » بیروت : دار الفکر للطباعة والنشر »۱2۱ ه -۱۹۹۵م. 
اعانة الطالبین على حل آلفاظ فتح المعين . 

آبو بكر بن محمد شطا الدمياطي , المتوفی سنة (۳۹۲ه). 

ط. د » بیروت : دار الفکر » ت .د. 

الاعتقاد والهداية إلى سبیل الرشاد. 

آحمد بن الحسین البيهقي » المتوفی سنة (6۸ ه). 

تحقیق : آحمد عصام الکاتب. 

الطبعة الأولى » بیروت : دار الافاق الجديدة ۱۶۰۱۰ ه 

الأعلام. 

خير الدين بن محمود بن محمد الزركلي » المتوفى سنة (5535١ه).‏ 
الطبعة السابعة عشرة » بيروت : دار العلم للملايين ۲۰۰۷۰. 

إفاضة الأنوار على أصول المنار. 

محمد علاء الدين بن علي الحصكفي . المتوفى سنة (۱۰۸۸ه). 

أ النسخة الأولى : تحقيق محمد بركات. 

الطبعة الأولى » مكان الطبع : بدون ۱۳۰ ۱۹۹۲-۵۱م 

ب - النسخة الثانية : الطبعة الثالثة » كراتشي: إدارة القران و العلوم الاسلامیة۱۸؛ ۱ه. 
(مطبوع مع نسمات الأسحار). 

إفاضة الأنوار في اضاءة آصول المنار . 

محمود بن محمد الدهلوي › المتوفی سنة (۱٩۸ه).‏ 

تحقیق : د. خالد محمد عبد الواحد حنفي. 

الطبعة الأولى » الریاض : مكتبة الرشد › ۰۰5-۱۶۲۲ ۲م. 

اکتفاء القنوع بما هو مطبوع. 

ادوارد فنديك. 

ط.د » بیروت : دار صادر» 2۱۸۹۲. 
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ألفية ابن مالك . 

محمد بن عبد الله بن مالك الطائي الجياني » المتوفی سنة (۲ ۰۷ ه). 
(مطبوع مع أوضح المسالك). 

الأم. 

أبو عبد الله محمد بن إدريس الشافعي » المتوفى سنة (4 ١٠ه).‏ 
الطبعة الثانية » بيروت : دار المعرفة ۱۳۹۳۰ ه 

الانتصار في الرد على المعتزلة . 

يحي بن أبي الخير العمراني » المتوفى سنة (/55ه). 

تحقيق : سعود بن عبد العزيز الخلف . 

الطبعة الأولى » الرياض : أضواء السلف › 999١م.‏ 

الأنساب. 

أبو سعيد عبد الكريم بن محمد بن منصور السمعاني » المتوفى سنة (5557ه). 
تحقيق : عبد الله عمر البارودي. 

الطبعة الأولى » بيروت : دار الفكر ۹۹۸۰ ۱م. 

الانصاف في حقيقة الأولياء ومالهم من الكرامات والألطاف. 
محمد بن إسماعيل الصنعاني » المتوفى سنة (۵۱۱۸۲). 

تحقيق : حسن بن علي حسين العواجي. 

الطبعة الأولى » مكان الطبع : بدون » 51١1‏ ١1ه--1145١م.‏ 
الإنصاف في مسائل الخلاف بين النحويين . 

عبد الرحمن بن محمد بن أبي سعيد الأنباري » المتوفى سنة(/الا5ده). 
تحقيق :محمد محي الدين عبد الحميد. 

ط . د » دمشق : دار الفكر » ت .د . 

الإنصاف في معرفة الراجح من الخلاف . 

أبو الحسن علي بن سليمان المرداوي » المتوفى سنة (۸۸۵ه). 
تحقيق : محمد حامد الفقي . 

ط.د » بيروت : دار إحياء التراث العربي » ت .د. 

أنوار الحلك على شرح المنار لابن ملك. 

رضي الدين محمد بن إبراهيم » الشهير بابن الحلبي » المتوفى سنة (١١11/1ه).‏ 
(مطبوع مع شرح المنار لابن ملك). 

الأنوار الساطعة في المنة السابعة . 

آغا بزرك الطهراني » المتوفى سنة (5/5١ه).‏ 

تحقيق : علي نقي فنروي. 

الطبعة الأولى » بيروت : دار الكتاب العربي ۱۹۷۲۰ ه. 

أنيس الفقهاء في تعريف الألفاظ المتداولة بين الفقهاء . 

قاسم بن عبد الله بن أمير علي القونوي » المتوفى سنة (۹۷۸ه). 
تحقيق : د. أحمد عبد الرزاق الكبيسي. 

الطبعة الأولى » جدة : دار الوفاء »۶۰ ۱ه. 
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أوضح المسالك إلى ألفية ابن مالك . 
جمال الدين عبد الله بن يوسف بن هشام الأنصاري , المتوفی سنة (١6/اه).‏ 
تحقيق : محمد محي الدين عبد الحميد.. 
الطبعة الخامسة ءبیروت : دار الجیل ۱۳۹۹۰ھ -۱۹۷۹م. 
ایثار الإنصاف في آثار الخلاف . 
شمس الدین آبو المظفر یوسف بن قزغلي (سبط ابن الجوزي)» المتوفی سنة (۶ 15 ه). 
تحقیق : ناصر العلي الناصر الخليفي. 
الطبعة الأولى » القاهرة : دار السلام »۰۸ ١ه.‏ 
الایضاح في علوم البلاغة . 
محمد بن عبد الرحمن بن عمر القزويني » المتوفی سنة (۷۳۹ه). 
تحفیق : بهیج غزاوي. 
الطبعة الرابعة » بیروت : دار إحياء العلوم »۱۹ ۹۹۸-۵۱ ۱م. 
ایضاح المبهم في معاني السلم . 
آحمد بن عبد المنعم بن یوسف الدمنهوري › المتوفی سنة (۱۱۹۲ه). 
تحقیق : د. عمر فاروق الطباع. 
الطبعة الأولى »بيروت : مكتبة المعارف ۱۱۷۰ ه -1 ۹۹ ۱م. 
ایضاح المکنون في الذیل على کشف الظنون, 
إسماعيل باشا بن محمد أمين البغدادي » المتوفی سنة (۱۳۳۹ه). 
(مطبوع مع کشف الظنون). 
(ب) 
البحر الرائق شرح كنز الدقائق. 
زين الدين بن إبراهيم بن محمد بن نجيم المصري ‏ المتوفى سنة( ٩۷۰‏ ه). 
الطبعة الثانية » بيروت : دار المعرفة » ت.د. 
البحر المحيط في أصول الفقه. 
بدر الدين محمد عبد الله الزركشي , المتوفى سنة (15/اه). 
تحقيق : د. محمد محمد تامر. 
الطبعة الأولى » بيروت : دار الكتب العلمية 557١٠‏ 1ه -۰۰۰ ۲م. 
بدائع الصنائع في ترتيب الشرائع. 
علاء الدين أبو بكر بن مسعود الكاساني » المتوفى سنة (/5/1ه). 
ط.د » بيروت : دار الكتب العلمية » ت .د. 
بداية المجتهد ونهاية المقتصد. 
محمد بن أحمد بن محمد بن رشد القرطبي , المتوفى سنة (515ه). 
ط.د » بيروت : دار الفكر » ت .د. 
البداية والنهاية . 
آبو الفداء عماد الدین |سماعیل بن عمر بن کثیر القرشي » المتوفی سنة (5/الاه). 
ط.د » بیروت : مکتبة المعارف » ت.د . 
البدر الطالع بمحاسن من بعد القرن السابع. 
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محمد بن علي بن محمد الشوكاني » المتوفی سنة (۱۲۰ه). 

ط.د » بيروت : دار المعرفة » ت .د. 

البدر المنير في تخريج الأحاديث والآثار الواقعة في الشرح الكبير. 
سراج الدين عمر بن علي بن أحمد الأنصاري » المعروف بابن الملقن › المتوفى سنة 
(۸۰ه). 

تحقیق : مصطفی آبو الغیط » ياسر بن كمال » عبد الله بن سلیمان. 

الطبعة الأولی » الریاض : دار الهجرة »۱۲۵ ه 5 ۲۰۰م. 

البرهان في أصول الفقه. 

أبو المعالي عبد الملك بن عبد الله الجويني » المتوفى سنة (۷۸ ه). 
تحقيق : د. عبد العظيم محمود الديب. 

الطبعة الرابعة » مصر : دار الوفاء »۱۱۸ ه 

البرهان في علوم القران. 

آبو عبد الله محمد بن بهادر بن عبد الله الزركشي , المتوفى سنة (15/اه). 
تحقيق : محمد أبو الفضل إبراهيم. 

ط.د » بيروت : دار المعرفة ۱۳۹۱۰ ه 

بغية الطلب في تاريخ حلب. 

كمال الدين عمر بن أحمد بن أبي جرادة » المتوفى سنة (٠55ه).‏ 

تحقيق : د. سهيل زكار. 

ط.د » بيروت : دار الفکر ت.د . 

بغية الوعاة في طبقات اللغويين والنحاة, 

جلال الدین عبد الرحمن بن آبي بكر السيوطي , المتوفی سنة (۱۱٩ه).‏ 
تحقیق : محمد آبو الفضل إبراهيم. 

ط.د » لبنان : المکتبة العصرية » ت.د . 

البلغة في تراجم أئمة النحو واللغة . 

محمد بن یعقوب الفیروزآبادي » المتوفی سنة (۸۱۷ه). 

تحقیق : محمد المصري. 

الطبعة الأولى »الکویت : جمعية إحياء التراث الاسلامي ۱۶۰۷۰ ه. 

بیان المختصر › شرح مختصر ابن الحاجب. 

شمس الدین أبو الثناء محمود بن عبد الرحمن بن أحمد الأصفهاني » المتوفی سنة 
(٩۷۶ه).‏ 

الطبعة الأولى » جدة : دار المدني » (من مطبوعات مركز البحث العلمي واحیاء التراث 
الاسلامي بجامعة أم القری) » ۱۰۲ ه-۱۹۸۲م. 

البیان والتبیین. 

آبو عثمان عمرو بن بحر الجاحظ » المتوفی سنة (۲5۵ه). 

تحقیق : فوزي عطوي. 

ط . د » بیروت : دار صعب › ت .د. 
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تاج التراجم في طبقات الحنفية. 

أبو العدل زین الدين قاسم بن قطلوبغا » المتوفى سنة (۸۷۹ه). 

ط.د » كراتشي » ت .د . 

تاج العروس من جواهر القاموس. 

محب الدین محب بن مرتضی الزبيدي › المتوفی سنة (۱۲۵۰ه). 

ط .د. » دار الهداية » ت.د. 

التاج والاکلیل لمختصر خلیل. 

آبو عبد الله محمد بن یوسف العبدري » الشهیر بالمواق » المتوفی سنة (۸۹۷ه). 
الطبعة الثانية » بیروت : دار الفکر»۱۳۹۸ ه 

تاريخ الاسلام. 

شمس الدین محمد بن آحمد بن عثمان الذهبي » المتوفی سنة (۸٤۸ه).‏ 
تحقیق : د. عمر عبد السلام تدمري. 

الطبعة الأولی » بیروت : دار الکتاب العربي ۱۰۷۰ ه -۱۹۸۷م. 

تاريخ ابن الوردي. 

زين الدين عمر بن مظفر » المعروف بابن الوردي › المتوفى سنة(553/اه). 
الطبعة الأولى » بيروت : دار الكتب العلمية :۶۱۷ ۱ه -۱۹۹۲م . 

تاريخ الدولة العلية العثمانية . 

محمد فريد بك . 

ط.د » بيروت : دار النفائس » ت .د. 

تاريخ سوریا ولبنان وفلسطین . 

ترجمة : د. كمال اليازجي. 

الطبعة الثانية » بیروت : دار الثقافة ۹۷۲۰ ۱. 

تاريخ الطبري (تاریخ الامم والملوك). 

آبو جعفر بن جرير الطبري , المتوفی سنة (۱۰ ۲ ه). 

ط .د » بیروت : دار الکتب العلمية ‏ ت. د . 

التبصرة في أصول الفقه. 

آبو اسحاق إبراهيم بن علي الشيرازي الفیروز آبادي »المتوفی سنة (۰4۷۱). 
الطبعة الاولی » دمشق : دار الفکر ۰۳۰ ۱ه 

التبیان في |عراب القران. 

آبو البقاء عبد الله بن الحسین بن عبد الله العكبري ‏ المتوفی سنة (5١51ه).‏ 
ط. د » مصر : مطبعة عيسى البابي الحلبي وشركاه » ت.د . 

التبيان في تفسير غريب القران . 
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تحقیق : فتحي آنور الدابلوي. 

الطبعة الأولى > مصر : دار الصحابة للتراث ۱۱۲۰ ه -۱۹۹۲م . 
تبیین الحقائق شرح كنز الدقانق, 

فخر الدين عثمان بن علي الزيلعي » المتوفى سنة (؟5/اه). 

ط .د » القاهرة : دار الکتب الاسلامي ۰ هش 

التجبیر في المعجم الکبیر . 

عبد الکریم بن محمد السمعاني » المتوفی سنة (۲ ۵71 ه). 

تحقیق : منيرة ناجي سالم. 

الطبعة الأولى » بغداد : رئاسة دیوان الأوقاف ۱۳۹۵۰ ه -۱۹۷۵م . 
التحریر في أصول الفقه . 

كمال الدين محمد بن عبد الواحد السيواسي » المعروف بابن الهمام » المتوفی سنة 
(۸۲۰۱ه). 

(مطبوع مع شرحه التقریر والتجبیر). 

تحفة الأحوذي بشرح جامع الترمذي. 

ط .د » بیروت : دار الکتب العلمية » ت .د . 

تحفة الطالب بمعرفة أحاديث مختصر ابن الحاجب . 

آبو الفداء إسماعيل بن عمر بن كثير الدمشقي , المتوفی سنة (؛ ۷۷ ه). 
تحقیق : عبد الغني بن حميد الكبيسي. 

الطبعة الأولى » بیروت : دار الکتب العلمية » ۱۶۰۵ه -۱۹۸4م. 

تحفة الفقهاء 

علاء الدين آبو بكر محمد بن آحمد السمرقندي ‏ المتوفی سنة(9؟55ه). 
الطبعة الأولى » بیروت : دار الکتب العلمية :۰۵ ۱ه -۱۹۸۶م . 

التحفة اللطيفة في تاريخ المدينة الشريفة . 

محمد بن عبد الرحمن بن آبي بكر السخاوي , المتوفی سنة (۰۲٩ه).‏ 
الطبعة الأولی » بیروت : دار الکتب العلمية »4 ۶۱ ۱ه -۱۹۹۳م. 

تحفة النظار في غرانب الأمصار وعجانب الأسفار (رحلة ابن بطوطة). 
محمد بن عبد الله بن محمد اللواتي » المتوفی سنة (۷۷۹ه). 

تحقيق : علي المنتصر الكتاني. 

الطبعة الرابعة » بيروت : مؤسسة الرسالة »۱۰۵ هر 

التحقيق في أحاديث الخلاف. 

أبو الفرج عبد الرحمن بن علي بن محمد بن الجوزي » المتوفى سنة (/551ه). 
تحقیق : مسعد عبد الحميد السعدني. 

الطبعة الأولى » بيروت : دار الكتب العلمية »۱۵ ١ه‏ . 

تخريج الأحاديث والآثار الواقعة في تفسير الكشاف. 

جمال الدين عبد الله بن يوسف الزيلعي » المتوفى سنة (۷۲۲ه). 
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تحقيق : عبد الله بن عبد الرحمن السعد . 

الطبعة الأولى » الریاض : دار ابن خزيمة »؛ ۱ ۱ه. 

تخريج الفروع على الأصول. 

شهاب الدين محمد بن أحمد الزنجاني » المتوفى سنة (555ه). 
تحقيق : محمد أديب صالح . 

الطبعة الثانية » بيروت : مؤسسة الرسالة ‏ /7597١ه.‏ 

تذكرة الحفاظ . 

أبو عبد الله محمود بن أحمد الذهبي » المتوفى سنة (۷۸ه). 
الطبعة الأولى » بيروت : دار الكتب العلمية » ت .د . 

تذكرة المحتاج الى أحاديث المنهاج. 


أبو حفص عمر بن علي بن أحمد » المعروف بابن الملقن » المتوفى سنة (4 ۸۰ه). 


تحقیق : حمدي عبد المجيد السلفي. 

الطبعة الأولى » بيروت : المكتب الاسلامي 195»2١م.‏ 

التسهيل لعلوم التنزيل. 

محمد بن أحمد بن محمد الغرناطي , المتوفى سنة (١5/اه).‏ 
الطبعة الرابعة » لبنان : دار الکتاب العربي ۰ هه -۱۹۸۲م . 
تسهیل المنطق. 

عبد الکریم بن مراد الأثري. 

الطبعة الثانية » مطابع سجل العرب ۹۸۰ ۱. 

التعاريف ٠‏ (التوقيف على مهمات التعاريف). 

محمد عبد الرؤوف المناوي » المتوفى سنة (١51١٠١ه).‏ 

تحقيق : د. محمد رضوان الداية. 

الطبعة الأولى »دمشق : دار الفکر ۰ اه 

التعریفات, 

شر بف ن محمد نے » المد سنه ۱ ۸۱ھ 

الشريف علي بن الجرجاني » المتوفى سنة (١١۸ه).‏ 

ط .د » بيروت : دار الكتب العلمية » 1ھ 9٩۱1م‏ . 
تعليقات البحراوي على فتح الغفار. 

ا 

تعليقات البرهاني على إفاضة الأنوار. 

محمد سعيد بن عبد الرحمن البرهاني » المتوفی سنة (١۸١١ه).‏ 
(مطبوع مع إفاضة الأنوار للحصكفي › النسخة المحققة ). 

تغیی التنقي 1 

شمس الدين أحمد بن سلیمان الرومي »المعروف بابن كمال باشا » المتوفی 
سنف( ۰ ٩ه).‏ 

مخطوطة » (نسخة مصورة ) » مكتبة الأسد الوطنية بسوریا » الرقم : ۱۵۳۲۲. 
تفسير ابن كثير (تفسیر القران العظیم). 
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أبو الفداء إسماعيل بن عمر بن كثير الدمشقي › المتوفى سنة (٤۷۷ه).‏ 
ط .د » بيروت : دار الفکر ٤۲١١۰‏ ١ه.‏ 


. تفسیر أبي السعود (إرشاد العقل السليم إلى مزايا القران الكريم ). 


آبو السعود محمد بن محمد العمادي ‏ المتوفى سنة (١151ه).‏ 
رد بیروت : دار إحياء التراث العربي » ت.د . 


. تفسير البحر المحیط . 


أبو حيان محمد بن يوسف الأندلسي » المتوفی سنة (55/اه). 
تحقيق : عادل أحمد عبد الموجود » وعلي بن محمد معوض » وآخرون . 
الطبعة الأولى » بيروت : دار الكتب العلمية 5575٠‏ 1ه -۲۰۰۱م. 


. تفسير البغوي (معالم التنزيل) 


أبو محمد الحسين بن مسعود الفراء البغوي › المتوفى سنة (5١5ه).‏ 
تحقيق : خالد عبد الرحمن العك . 
ط .د » بيروت : دار المعرفة » ت . د. 


. تفسير البيضاوي (أنوار التنزيل وأسرار التأويل). 


ناصر الدين عبد الله بن عمر البيضاوي , المتوفى سنة (۱۸۵ه). 
ط.د » بيروت : دار الفكر » ت .د. 


الامامین : جلال الدین محمد بن أحمد المحلي » المتوفی سنة (8515ه) » وجلال الدین 
عبد الرحمن بن آبي بكر السيوطي , المتوفی سنة (۱۱٩ه).‏ 
الطبعة الأولى 2 القاهرة : دار الحدیث قت رك 


. تفسير الطبري (جامع البيان عن تأويل آي القرآن). 


ط.د » بيروت : دار الفكر ء ۰5 ١ه‏ 


. تفسیر القرطبي (الجامع لاحکام القرآن ). 


آبو عبد الله محمد بن أحمد الأنصاري القرطبي . المتوفی سنة (١/ا5ه).‏ 
ط .د » القاهرة : دار الشعب » ت.د . 


. التفسير الكبير (مفاتيح الغيب). 


الطبعة الأولى » بيروت : دار الكتب العلمية 5571١٠‏ ١ه‏ -۰۰۰ ۲م. 


مي هه م4 » 
. تفریب التهدیب. 


آحمد بن علي بن حجر العسقلاني » المتوفی سنة (۸۵۲ه). 

تحقیق : محمد عوامة. 

الطبعة الأولى » سوریا : دار الرشید ‏ ۰7 ۱۹۸۲-۰۱ 

التقرير لأصول فخر الإسلام البزدوي »لأكمل الدین محمد بن محمود البابرتي (ت 


۱۲ مه من أول الكتاب إلى نهاية جملة ما تترك به الحقيقة دراسة وتحقيقا. 


رسالة دكتوراه في أصول الفقه » بجامعة أم القرى » إعداد : خالد محمد العروسي 
عبدالقادر » إشراف : أ.د. السيد صالح عوض ٠‏ ۱۶۱۸ه- - ۱۹۹۷م . 


)605( 


۱ التقریر لاصول فخر الاسلام البزدوي . الامام أكمل الدین محمد بن محمود البابرتي 
(ت ۷۸۲ ه) من أول حروف المعاني إلى نهاية باب المعارضة ‏ دراسة وتحقیقا . 
رسالة دکتوراه في آصول الفقه » بجامعة أم القری » إعداد : سعدي علي الحدادء 


وال 


ل 


إشراف : أ.د. سعيد مصيلحي » ۱۸٤۱ھ‏ - ۱۹۹۷م . 


. التقریر والتجير » شرح التحرير. 


محمد بن محمد بن أمير الحاج » المتوفى سنة (۸۷۹ه). 
الطبعة الثانية » بیروت : دار الکتب العلمية » ۳ هه -۱۸۲ ۱ . 


. تقويم الأدلة , 


أبو زيد عبيد الله بن عمر الدبوسي , المتوفى سنة (١٠٠٤ه).‏ 
تحقیق : خليل محي الدين الميس. 
الطبعة الأولى » بيروت : دار الكتب العلمية 5571١٠‏ ١1ه--١١٠5م.‏ 


. التلخيص الحبير في تخريج أحاديث الرافعي الكبير . 


آحمد بن علي بن حجر العسقلاني » المتوفى سنف(۸5۲ه). 

تحقيق : عبد الله هاشم اليماني المدني . 

ط .د » المدينة المنورة » بدون ذكر اسم المطبعة ۱۳۸۶۰ هه -ء ۹ ۱ح . 
التلخیص في آصول الفقه . 

آبو المعالي عبد الملك بن عبد الله الجويني » المتوفی سنة (4۷۸ه ). 
تحقیق : عبد اله جولم لنيبالي » وبشیر أحمد العمري . 

ط .د » بیروت : دار البشاثر الاسلامية ۱۶۱۷۰ ه - 2۱۹۹۱ . 


. تلخیص مفتاح العلوم . 


محمد عبد الرحمن الخطیب القزويني » المتوفی سنة (۷۳۹ه). 


. التلویح في کشف حقانق التنقیح. 


تحقیق : زکریا عمیرات. 
الطبعة الأولى » بیروت : دار الکتب العلمية ۶۱۰ ١ه‏ -۱۹۹م . 


. التمهید في تخریج الفروع على الأصول. 


جمال الدين عبد الرحیم بن الحسن الاسنوي »المتوفی سنة (۷۷۲ه). 
تحفیق : د. محمد حسن هیئو . 
الطبعة الأولى » بیروت : موسسة الرسالة »۱۶۰۰ ه. 


. التمهید لما في الموطأ من المعاني والأسانید . 


آبو عمر یوسف بن عبد الله بن عبد البر النمري ٠»‏ المتوفی سنة (۳ ۶ ه). 
تحقیق : مصطفی بن أحمد العلوي » ومحمد عبد الکبیر البكري . 

ط .د » المغرب : وزارة الأوقاف والشوون الاسلامية ۱۳۸۷۰ ه 
التنبيه. 

أبو إسحاق إبراهيم بن علي الشيرازي » المتوفى سنة (١۷٤ه).‏ 

تحقيق : عماد الدين أحمد حيدر. 
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الطبعة الأولى » بیروت : عالم الکتب 4۰۳۰ ۱ه). 


. تنقیح الاصول. 


الطبعة الأولى » بیروت : دار الکتب العلمية » 2۱۹۹۸ . 


(مطبوع مع التلويح) 


. تنقیح د تحقيق أحاديث التعليق. 


شمس الدین محمد بن أحمد بن عبد الهادي الحنبلي » المتوفی سنة ( ۷ لاه). 
تحقیق : آیمن صالح شعبان. 
الطبعة الأولی » بیروت : دار الکتب العلمية » ۱۹۹۸م. 


. تنوير الأبصار . 


شمس الدین محمد بن عبد الله بن تمرتاش الغزي , المتوفی سنة (۱۰۰ه). 


. تهذیب الأسماء واللغات . 


آبو زکریا يحي بن شرف النووي , المتوفی سنة (۲ ۰۷ ه). 
تحقیق : مکتب البحوث والدراسات. 

الطبعة الأولی » بیروت : دار الفکر ۰ ۱۹۹۲م. 

الطبعة الأولى » بیروت : دار الفکر »۱۰ ه - ۱۹۸م . 


. تهذیب الکمال في آسماء الرجال, 


أبو الحجاج یوسف بن الزكي عبد الرحمن المزي ‏ المتوفی سنة (۷:۲ه). 
تحقیق : د. بشار عواد معروف. 
الطبعة الاولی » بیروت : مؤسسة الرسالة :۱۶۰۰ ه - ۱۹۸۰م . 


تحفیق : محمد عوض مرعب. 
الطبعة الأولى » بیروت : دار إحياء التراث العربي » ۲۰۰۱م . 


. توجیه النظر إلى آصول الأثر. 


طاهر الجزاثري الدمشقي ‏ المتوفی سنة (۱۳۳۸ه). 
تحقیق : عبد الفتاح آبو غدة. 
الطبعة الأولى » حلب : مكتبة المطبوعات الاسلامية »۶۱ ۱ه - ۹۹۵ ۱م. 


. التوضیح الأبهر لتذكرة ابن الملقن في علم الأثر. 


محمد بن عبد الرحمن بن محمد السخاوي » المتوفى سنة (۰۲٩ه).‏ 
تحقيق : عبد الله بن محمد البخاري. 

الطبعة الأولى » السعودية : مكتبة أصول السلف » ۰۱۱۸ 
التوضيح في حل غوامض التنقيح. 
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الطبعة الأولى » بيروت : دار الکتب العلمية :۱ ۱ھ - ٩۱۹۹م‏ . 
ا 

تيسير التحرير. 

محمد مین الحسيني الحنفي » المعروف بأمير بادشاه » المتوفى سنة (۹۸۷ه). 


ط.د » بیروت : دار الفکر »ات .د . 


الثقات. 
أبو حاتم محمد بن حبان بن أحمد البستي » المتوفى سنة (۳۵ه). 
تحقيق : السيد شرف الدين أحمد . 
الطبعة الأولى » بيروت : دار الفكر ۱۳۹۵ ه- ۹۷۵ ۱م. 
ثمار القلوب في المضاف والمنسوب. 
عبد الملك بن محمد إسماعيل الثعالبي » المتوفى سنة (۶۲۹ه). 
ط. د . القاهرة : دار المعارف » ت .د. 
الثمر الداني في تقریب المعاني شرح رسالة ابن ابي زید القيرواني . 
ط .د » بیروت : المكتبة الثقافية » ت .د . 
(ج) 
جامع الاسرار في شرح المنار. 
قوام الدين محمد بن محمد بن أحمد الكاكي » المتوفى سنة (4۹ ۰۷). 
تحقيق : د. فضل الرحمن عبد الغفور الأفغاني . 
الطبعة الثانية » مكة المكرمة : مكتبة نزار مصطفى الباز»1 ۱۲ ه ٠١٠5‏ ۲م. 
الجامع الصغير. 
محمد بن الحسن الشيباني » المتوفى سنة (5/١ه).‏ 
الطبعة الأولى » بيروت : عالم الكتب 2 5٠5١ه.‏ 
الجرح والتعديل. 
عبد الرحمن بن أبي حاتم محمد بن إدريس الرازي التميمي » المتوفى سنة (۳۲۷ه). 
الطبعة الأولى » بيروت : دار إحياء التراث العربي ١١171ه-1157م.‏ 
جمع الجوامع . 
تاج الدين عبد الوهاب بن علي السكبي . المتوفى سنة (۷۷۱ه). 
(مطبوع مع حاشية البناني). 
جمهرة الأمثال. 
أبو هلال حسن بن عبد الله العسكري » المتوفى سنة (۱۷۱ه). 
ط .د » بيروت : دار الفكر  5٠0/8‏ 1ه ۹۸۸ 2۱. 
جمهرة آشعار العرب. 
آبو زید محمد بن آبي الخطاب القرشي › المتوفی سنة (۱۷۱ه). 
تحقیق : عمر فاروق الطباع. 
ط.د » بیروت : دار الارقم » ت .د. 
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. الجنى الداني في حروف المعاني. 


الحسن بن قاسم المرادي » المتوفى سنة (51لاه). 
تحقيق : د. فخر الدين قباوة » محمد ندیم فاضل. 
الطبعة الثانية »بيروت : دار الآفاق الجديدة » 5٠5‏ 1ه ۱۹۸۳. 


. جواهر العقود . 


شمس الدين محمد بن الحسين السيوطي , المتوفی سنة (/1١/ه).‏ 
ط.د » بيروت : دار الكتب العلمية » ت.د . 


. الجواهر المضيئة في طبقات الحنفية . 


محي الدين عبد القادر بن محمد بن نصر القرشي ٠‏ المتوفى سنة (5/الاه). 
ط.د » كراتشي : مطبعة مير محمد » ت . د. 


( ج( 


. حاشية البجيرمي على منهج الطلاب (التجرید لنفع العبید). 


سلیمان بن محمد بن عمر البجيرمي »المتوفی سنه(۲۱ ۱۲ ه). 

ط.د » ترکیا : المكتبة الاسلامية » ت .د. 

حاشية البناني على شرح المحلي. 

عبد الرحمن بن جاد الله البناني المغربي » المتوفى سنة (۱۱۹۸ه). 
ضبطه : محمد عبد القادر شاهين. 

الطبعة الأولى » بيروت : دار الكتب العلمية :۶۱۸ ۱ه - ۱۹۹۸م. 


. حاشية الدسوقي على الشرح الکبیر. 


شمس الدین محمد بن عرفه الدسوقي ‏ المتوفی سنة (۱۲۲۰ه). 
تحقيق : محمد علیش. 
ط.د » بیروت : دار الفکر » ت .د. 


. حاشية الرهاوي على شرح المنار لابن ملك. 


شرف الدين يحي الرهاوي » المتوفی بعد سنة (۹۶۲ه). 


. حاشية الشلبي على تبیین الحقانق. 


شهاب الدين آحمد الشلبي » المتوفی سنة (۱۰۱۰ ه). 
الطبعة الثانية » بیروت : دار المعرفة للطباعة والنشر ‏ ت.د . 


(مطبوع مع تبيين الحقائق). 


. حاشية الطحطاوي على مراقي الفلاح. 


أحمد بن محمد بن اسماعیل الطحطاوی » المتوفی سنة ۲۳۱۱ ۱ه). 
بن بن ! : وي ھی 


. حاشية عزمي زاده على شرح المنار لابن ملك (نتائج الأفكار). 


مصطفى بن بير علي بن محمد » المعروف بعزمي زاده » المتوفى سنة (۶۰ ۱۰ه). 


. حاشية العطار على شرح المحلي لجمع الجوامع. 


آبو السعادات حسن بن محمد العطار » المتوفى سنة (١١٠٠٠ه).‏ 
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الطبعة الأولى » بيروت : دار الکتب العلمية »۲۰ ۱ه -۱۹۹۹م. 

حاشية عميرة على شرح المحلی للمنهاج. 

شهاب الدین أحمد البرلسي » الملقب بعميرة » المتوفی سنة (/151ه). 
تحقیق ۰ مركز البحوث والدراسات . 

الطبعة الأولى » بیروت : دار الفکر » ۱۶۱٩‏ ه -۱۹۹۸م. 

حاشية الفناري على التلویح. 

حسن بن محمد شاه بن محمد شمس الدين الفناري » المتوفی سنة (١۸۸ه).‏ 
الطبعة الأولى » المطبعة الخيرية » سنة۲ ۱۳۲ ه. 

(مطبوع مع التلویح). 


. حاشية منلا خسرو على التلويح. 


الطبعة الأولى » المطبعة الخيرية » سنة۲ ۱۳۲ ه. 
(مطبوع مع التلویح) 


. الحاوي الکبیر. 


علي بن محمد بن حبیب الماوردي الشافعي » المتوفی سنة (۵۰ ه). 
تحقيق : علي محمد معوض »عادل أحمد عبد الموجود. 
الطبعة الأولى » بيروت : دار الكتب العلمية »۶۱۹ ١ه‏ ۱۹۹۹م. 


م 


الحدود الأنيقة والتعريفات الدقيقة . 

زكريا بن محمد بن زكريا الأنصاري » المتوفى سنة (9575ه). 
تحقيق : د. مازن المبارك. 

الطبعة الأولى » بيروت : دار الفكر ٠١51١ه.‏ 

حروف المعاني . 

أبو القاسم عبد الرحمن بن إسحاق الزجاجي » المتوفى سنة (۳۶۰ه). 
حلية البشر في تاريخ القرن الثالث عشر . 

عبد الرزاق بن حسن بن إبراهيم البيطار » المتوفى سنة (۱۳۳۹ ه). 
تحقيق : محمد بهجة البيطا ر. 

الطبعة الثانية » بيروت : دار صادر » ۱۶۱۳ ه ۹۹۳ 2۱. 
الحماسة البصرية. 

صدر الدین علي بن الحسن البصري ٠‏ المتوفی سنة (155ه). 
ط.د » بیروت :عالم الکتب ۰ ه -۱۱۸۲م. 

حواشي الشرواني على تحفة المحتاج بشرح المنهاج. 

ط.د » بیروت : دار الفکر ‏ ت.د . 


(ع 


(9) 


1۱ 


1۲ 


1۳ 


كل 


0 


١55 


۷ 


34۸ 


۱1۹ 


اا 


خزانة الأدب وغاية الإرب. 
تقي الدين أبو بكر علي المعروف بابن حجة الحموي , المتوفى سنة (۸۳۷ه). 
الطبعة الأولى » بيروت : مكتبة الهلال ۱۹۸۷۰م. 
خزانة الأدب ولب لباب لسان العرب. 
عبد القادر بن عمر البغدادي » المتوفى سنة (۱۰۹۳ه). 
تحقيق : محمد نبيل طريفي ‏ أميل بديع اليعقوب. 
الطبعة الأولى » بيروت : دار الكتب العلمية »۹۹۸ ۱م. 
خطط الشام . 
محمد بن عبد الرزاق بن محمد كرد علي ‏ المتوفى سنة (۱۳۷۲ه). 
الطبعة الأولى » القاهرة : مكتبة ابن تيمية » ۰۰۷-۵۱۲۸ ۲م. 
الخصائص . 
أبو الفتح عثمان بن جني المتوفى سنة (۳۹۲ه). 
تحقيق : محمد علي النجار. 
ط.د » بيروت : عالم الكتب » ت.د. 
خلاصة الأثر في أعيان القرن الحادي عشر. 
محمد أمين بن فضل الله بن محب الله المحبي » المتوفى سنة (۱۱۱۱ه). 
ط.د » بيروت : دار صادر » ت.د. 
خلاصة البدر المنير. 
عمر بن علي بن الملقن الأنصاري » المتوفى سنة (5 ۸۰ه). 
تحقيق : حمدي عبد المجيد السلفي. 
الطبعة الأولى » الرياض : مكتبة الرشد »۱۱۰ ه. 
(د) 
دراسات في التصوف. 
إحسان إلهي ظهير » المتوفى سنة (/501١ه).‏ 
الطبعة الأولى » مصر : دار الامام المجدد » ۲۲ ۱ه - ۰۰۵ ۲م. 
الدراية في تخریج أحاديث الهداية . 
آحمد بن علي بن حجر العسقلاني » المتوفی سنة (۸۵۲ه). 
تحقیق : عبد الله هاشم اليماني . 
ط.د » بيروت : دار المعرفة » ت.د. 
درر الحكام شرح مجلة الأحكام. 
علي حيدر. 
ترجمة : فهمي الحسيني. 
ط.د » بيروت : دار الكتب العلمية » ت.د. 
الدرر الكامنة في أعيان المائة الثامنة. 
آحمد بن علي بن حجر العسقلاني » المتوفى سنة (؟55/ه). 
تحقيق : محمد عبد المعيد ضان. 


e) 


الطبعة الثانية » حیدر آباد : مجلس دائرة المعارف العثمانية ۱۳۹۲۰ ه-۱۹۷۲م. 
۱ الدر المختار شرح تنویر الأبصار. 
الطبعة الثانية » بیروت : دار الفکر ۰ هش 
۲ الدر المنثور في التفسیر بالمأئور. 
جلال الدین عبد الرحمن بن آبي بكر السيوطي , المتوفی سنة (۱۱٩ه).‏ 
ط.د » بیروت : دار الفکر ۰ (م. 
۳ دستور العلماء 
عبد النبي بن عبد الرسول الأحمد نكري. 
ترجم عباراته الفارسية : حسن هاني فحص. 
الطبعة الأولى » بيروت : دار الكتب العلمية »۱۲۱ ه -۰۰۰ ۲م. 
۶ الديباج المذهب في معرفة أعيان المذهب. 
برهان الدين إبراهيم بن علي بن محمد بن فرحون › المتوفى سنة (15/اه). 
ط.د » بيروت : دار الكتب العلمية » ت.د. 
هلا ديوان أبي العتاهية . 
إسماعيل بن قاسم بن سويد (أبو العتاهية) » المتوفى سنة (١١7ه).‏ 
ط.د » بيروت : دار صادر » ت.د. 
۲ ديوان الأخطل. 
غياث بن غوث بن الصلت الأخطل » المتوفى سنة (۰٩ه).‏ 
تحقیق : مهدي محمد ناصر الدين. 
الطبعة الثانية » بيروت : دار الكتب العلمية »5 51١‏ ۱هء ۹۹ ۱. 
۱۷۳۷ ديوان علي بن أبي طالب. 
علي بن آبي طالب رضي الله عنه. 
ط.د » مطبوعات العربي ۱۳۹۳۰ ه -۱۹۷۲م. 
(ذ) 
۸ الذخيرة. 
شهاب الدين آحمد بن إدريس القرافي » المتوفی سنة (٤۸٠ه).‏ 
طرد » بیروت : دار الغرب » 2۱۹۹۶. 
۰۹ ذيل الطبقات الحفاظ (الذهبي ). 
جلال الدین عبد الرحمن بن آبي بكر السيوطي , المتوفی سنة (۱۱٩ه).‏ 
ط.د » بیروت : دار الکتب العلمية » ت.د. 
(د) 
A.‏ رحلة ابن جبير. 
محمد بن أحمد بن جبير الكناني الأندلسي » المتوفى سنة (4 ۰۱" ه). 
تحقيق : محمد مصطفى زيادة. 
ط.د » بيروت : دار الكتاب اللبناني » ت.د. 
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رد المحتار على الدر المختار (حاشية ابن عابدين ). 

محمد أمين بن عمر بن عابدين » المتوفى سنة (۱۲۵۲ه). 

ط.د » بيروت : دار الفكر » ۱۶۲۱ ه-۲۰۰۰م. 

الرسالة. 

آبو عبد الله محمد بن إدريس الشافعي ‏ المتوفی سنة (۶ ۲۰ هم). 
تحقیق ۰ أحمد محمد شاکر . 

ط.د » القاهرة » ۹۳۹-۵۱۳۹۸ 2۱. 

رصف المباني في شرح حروف المعاني. 

آحمد بن عبد النور المالقي » المتوفی سنة (۷۰۲ه). 

تحقیق ۰ د. أحمد محمد الخر اط. 

الطبعة الثالثة > دمشق : دار القلم ۰ ه75 ١‏ دام 

رفع الحاجب عن مختصر ابن الحاجب . 

تاج الدين عبد الوهاب بن علي بن عبد الكافي السبكي » المتوفى سنة (155"ه). 
تحقيق : عادل أحمد عبد الموجود » وعلي محمد معوض. 

الطبعة الأولى » بیروت ‏ عالم الكتب 5١5٠‏ ١0ه995١م.‏ 

روح المعاني في تفسير القران والسبع المثاني . 

آبو الفضل شهاب الدين محمود الآلوسي . المتوفى سنة (۱۲۷۰ه). 
ط.د » بيروت : دار إحياء التراث العربي » ت.د . 

الروض الانف. 

عبد الرحمن بن عبد الله بن أحمد السهيلي » المتوفى سنة (١١5/8ه).‏ 
ط.د » مصر : اسم المطبعة : بدون اهم 

روض البشر في أعيان دمشق في القرن الثالث عشر . 

محمد جميل بن عمر بن محمد الشطي . المتوفى سنة (۱۳۷۹ ه). 
ط.د » دمشق : المكتب الإسلامي » ت.د . 

الروض المربع. 

منصور بن يونس بن إدريس البهوتي » المتوفی سنة (١51١٠ه).‏ 
ط.د » الرياض : مكتبة الرياض الحديثة ۱۳۹۰۰ ه. 

روضة الطالبین . 

آبو زکریا يحي بن شرف النووي ؛ المتوفی سنة (1۷1ه). 

الطبعة الثانية » بیروت : المکتب الاسلامي ۰5۰ ١ه.‏ 

روضة الناظر وجنة المناظر . 

موفق الدین عبد الله بن أحمد بن قدامة المقدسي . المتوفی سنة (١57ه).‏ 
تحتيق رد عبد الغزيز عد الرحمن النعید:. 

الطبعة الثانية » الرياض : جامعة الامام محمد بن سعود الإسلامية ۱۳۹۹۰ ه. 
الروضة الندية . 

صديق بن حسن خان » المتوفی سنة (۱۳۰۷ه). 


تحفيق : علي حسین الحلبي . 
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الطبعة الأولى » القاهرة › دار ابن عفان » ۹۹۹ ۱م. 
(ز ) 

زاد المسیر في علم التفسیر. 

عبد الرحمن بن علي بن محمد بن الجوزي , المتوفی سنة (/5151ه). 

الطبعة الثالثة » بيروت : المكتب الإسلامي » 5٠5‏ ۱ه-. 

الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي. 

محمد بن أحمد الأزهري الهروي » المتوفى سنة (۳۷۰ه). 

الطبعة الأولى » الكويت : وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية ‏ 599١ه,‏ 
(س) 

سبل السلام شرح بلوغ المرام . 

محمد بن إسماعيل الأمير الصنعاني » المتوفى سنة (۱۱۸۲ه). 

تحقيق : محمد عبد العزيز الخولي . 

الطبعة الرابعة » بيروت : دار إحياء التراث العربي ۱۳۷۹۰ ه-. 

سبيل الهدى بتحقيق شرح قطر الندى. 

محمد محي الدين عبد الحميد . 

(مطبوع مع تبرج قطر الندى). 

السراج الوهاج على متن المنهاج . 

محمد الزهري الغمراوي. 

ط.د » بيروت : دار المعرفة » ت.د . 

سر صناعة الإعراب . 

أبو الفتح عثمان بن جني » المتوفى سنة (۳۹۲ه). 

تحقيق : د. حسن هنداوي . 

الطبعة الأولى » بيروت : دار الفكر ۹۸۵-۵۱۰۵6 ۱م. 

سر الفصاحة . 

عبد الله بن محمد بن سعيد الخفاجي الحلبي » المتوفى سنة (555ه). 

الطبعة الأولى » بيروت : دار الكتب العلمية » 5٠5١0ه--9/7١م.‏ 

سلك الدرر في أعيان القرن الثالث عشر. 

محمد خليل المرادي » المتوفى سنة (5١١١ه).‏ 

تحقيق : أكرم حسن العلبي . 

الطبعة الأولى » بيروت : دار صادر 577٠‏ 1ه -١١٠١٠١م.‏ 


. سلم الوصول لشرح نهاية السول. 


(مطبوع مع نهاية السؤل). 


. السلوك. 


أحمد بن علي عبد القادر العبيدي المقريزي › المتوفى سنة (855ه). 
تحقيق : محمد عبد القادر عطا . 


(۲) 


۱۱۹ 


الطبعة الأولى » بیروت : دار الکتب العلمية ۱۸۰ ۱ -۱۹۹۷م. 


. سمط النجوم العوالي . 


عبد الملك بن حسين بن عبد الملك الشافعي » المتوفی سنة (۱۱۱۱ه). 


تحقیق : عادل آحمد عبد الموجود » علي محمد معوض. 
ط. د » بیروت : دار الكتب العلمية ۶۰ ۱ ه -۱۱۸ ۱م. 


. سنن ابن ماجه . 


آبو عبد الله محمد بن يزيد القزويني » المعروف بابن ماجه » المتوفی سنة (۲۷۳ه). 
تحقیق : محمد فوّاد عبد البافي. 
ط.د » بیروت : دار الفکر » ت.د. 


. سنن آبي داود. 


سليمان بن الأشعث السجستاني » المتوفى سنة (۲۷۵ه). 
تحقيق : محمد محي الدين عبد الحميد. 
ط.د » بيروت : دار الفكر » ت.د . 


. سنن البيهقي الصغرى. 


أبو بكر أحمد بن الحسين بن علي البيهقي » المتوفى سنة (۵۸ ه). 
تحقيق : د. محمد ضياء الرحمن الأعظمي. 
الطبعة الأولى » المدينة المنورة : مكتبة الدار »۶۱۰ ۱ه -۱۹۸۹م. 


. سنن البيهقي الكبرى. 


آبو بكر أحمد بن الحسين بن علي البيهقي » المتوفى سنة (۸٥٠٤ه).‏ 


تحقيق : د. محمد عبد القادر عطا . 
ط.د » مكة المکرمة : مکتبة دار الباز ھھھ ۹۹ ۱م. 


. سنن الترمذي ( الجامع الصحیح ) 


أبو عيسى بن سورة الترمذي ¢ المتوفی سنة (۲۷۰ ه). 
تحقيق : أحمد محمد شاكر وآخرون. 
ط.د » بيروت : دار إحياء التراث العربي. 


. سنن الدار قطني. 


تحقیق ۰ السید عبد الله هاشم يماني المدني. 
ط.د » بیروت : دار المعرفة »۱۳۸۲ ه- ۹۱ ۱م. 


. سنن النساني ( السنن الکبری ). 


آحمد بن شعيب بن علي النساني » المتوفی سنة (۳۲۰۳ه). 
تحقیق : عبدالغفار سلیمان البنداري » وسید كسروي حسن. 
الطبعة الأولی » بیروت : دار الکتب العلمية »۱۶۱۱ ه -۱۹۹۱م. 


سنن النساني ( المجتبی ) . 


آحمد بن شعيب بن علي النسائي » المتوفی سنة ( ۵۳۰۳ ) . 
تحقیق : عبد الفتاح آبو غدة . 
الطبعة الثانیة > حلب : مکتب المطبوعات الاسلامية » 1 هه - 1۹۸1م . 
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۱ سير أعلام النبلاء, 
شمس الدین محمد بن آحمد بن عثمان الذهبي › المتوفی سنة (۸٤۷ه).‏ 
تحقیق : شعیب الارناژوط » محمد نعیم العرقسوسي. 
الطبعة التاسعة » بیروت : موسسة الرسالة » ۱۶۱۳ هم 
(ش ) 
۲ الشافية في علم التصریف. 
جمال الدین عثمان بن عمر بن آبي بكر » المعروف بابن الحاجب , المتوفی سنة 
(1 ۱ ه). 
تحقیق : حسن أحمد العثمان. 
الطبعة الأولى » مكة المکرمة : المكتبة المكية »۱۱ ه -۱۹۹۵م. 
۳ شجرة النور الزكية في طبقات المالكية. 
الطبعة الاولی » بیروت : دار الکتاب العربي تاد 
(طبعة بالاوفست عن الطبعة الاولی بالطبعة السلفية بالقاهرة » عام ۱۳۹ ه). 
ء ‏ شذرات الذهب في آخبار من ذهب . 
عبد الحي بن آحمد بن عماد الحنبلي » المتوفی سنة (۱۰۸۹ ه). 
تحقیق : عبد القادر الارناژوط » محمود الأرناؤوط. 
الطبعة الأولى » دمشق : دار ابن کثیر » ۱۶۰ ه 
. شرح ابن عقيل على الفية ابن مالك. 
محمد بن عبد الله بن عبد الرحمن » المشهور بابن عقيل » المتوفى سنة (55/اه). 
تحقيق : محمد محي الدين عبد الحميد. 
طرد » سوريا : دار الفكر » 5٠5١1ه--585١م.‏ 
75 . شرح تنقيح الفصول. 
شهاب الدين أبو العباس أحمد إدريس القرافي » المتوفى سنة (٤۸٠ه).‏ 
تحقيق : طه عبد الرؤوف سعد. 
الطبعة الأولى » القاهرة : مكتبة الكليات الاز هرية ‏ ۹۷۳-۵۱۳۹۳ ۱م. 
۷ شرح الزركشي على مختصر الخرقي. 
شمس الدين محمد بن عبد الله الزركشي , المتوفى سنة (۷۲۲ه). 
تحقيق : عبد المنعم خليل إبراهيم . 
الطبعة الأولى » بيروت : دار الكتب العلمية » 5571 ۲۰۰۲-۰۱م. 
. شرح سراج الدين عمر بن إسحاق الشبلي الغزنوي الهندي (ت۷۹۳ه) لكتاب المغني 
في أصول الفقه › للخبازي › دراسة وتحقيق. 
رسالة دكتوراه »بجامعة أم القرى »!عداد : ساتريا أفندي زين » إشراف : د. يونس 
سليمان السنهوري » 05٠5١1ه-185١م.‏ 
4 . شرح سنن ابن ماجه . 
أبو الحسن محمد بن عبد الهادي السندي » المتوفى سنة (۱۱۳۸ه). 
ط.د » بيروت : دار الجيل » ت .د. 
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شرح شذور الذهب. 

جمال الدين عبد الله بن يوسف بن هشام الأنصاري , المتوفی سنة (۷۰۱ه). 
تحقيق : عبد الغني الدقر. 

ط.د » سوريا : الشركة المتحدة للتوزيع » ٤‏ ھ4 . 

شرح العضد على مختصر ابن الحاجب . 

عضد الملة عبد الرحمن بن آحمد بن عبد الغفار الإيجي › المتوفى سنة (55/اه). 
مراجعة وتصحيح : شعبان محمد إسماعيل. 

ط.د » مصر مكتبة الكليات الأزهرية ۵۱۳۹۳ -۱۹۷۳م. 

شرح العقيدة الطحاوية. 

محمد بن علي بن محمد بن آبي العز الحنفي » المتوفی سنة (۷۹۲ه). 

حققه وراجعه : مجموعة من العلماء . خرج آحادیثه :محمد ناصر الدین الالباني. 
الطبعة التاسعة » بیروت : المکتب الاسلامي ۱۰۸۰ ه -۱۹۸۸. 

شرح فتح القدیر. 

كمال الدین محمد بن عبد الواحد السيواسي . المعروف بابن الهمام الحنفي » المتوفی 
سنة (۲۰۸۱ه). 

ط.د » بيروت : دار الفكر » 3 


. شرح قطر الندی . 


جمال الدین عبد الله بن یوسف بن هشام الأنصاري » المتوفی سنة (۷۲۱۱ه). 
تحقیق : محمد محي الدین عبد الحمید . 

ط.د » بیروت : المكتبة العصرية » ۱۹۸۶م 

شرح القواعد الفقهیة. 

آحمد محمد الزرقا » المتوفی سنة (۱۳۵۷ه). 

صححه وعلق عليه : مصطفی أحمد الزرقا. 

الطبعة الثانية » دمشق : دار القلم » ۱۶۰٩‏ ه-۱۹۸۹. 

الشرح الکبیر على مختصر خليل. 

آحمد بن محمد بن أحمد الدردیر » المتوفی سنة (۱۲۰۱ه). 

ط.د » بیروت : دار الفکر » ت.د. 

شرح الکوکب المنیر . 

محمد بن آحمد الفتوحي ‏ المعروف بابن النجار » المتوفی سنة (۹۷۲ه). 
تحقیق : د. محمد الزحبلي » ود. نزيه كمال حماد. 

ال مکاة المکریمة : مطیعة وا الأرى »مر کل خت نامي والخیام 
التراث الاسلامي ۱۱۳۰ ه. 

شرح المحلي على جمع الجوامع. 

جلال الدین محمد بن آحمد المحلي › المتوفی سنة (8515/ه). 

(مطبوع مع حاشية البناني ). 

شرح الخرشي على مختصر خليل. 
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آبو عبد الله محمد بن عبد الله الخرشي ‏ المتوفی سنة (۱۱۰۱ه). 
ط.د » بيروت : دار الفكر » ت.د. 
شرح المنار لابن ملك . 
عبد اللطيف بن عبد العزيز بن ملك » المتوفى سنة (۸۸5ه). 
ط.د » المطبعة العثمانية : دار سعادت ۱۵۰ ۱۲ ه, 
شرح منتهى الإرادات. 
متصور بن يوس بن دريس البهوتي : المترفی ت (۱۰۵۱ه): 
الطبعة الثانية » بیروت : عالم الکتب »2۱۹۹. 
الشقانق النعمانية في علماء الدولة العثمانية. 
عصام الدین آحمد بن محمد مصطفی طاش کبری زاده » المتوفی سنة (/15ه). 
ط.د » بیروت : دار الکتاب العربي ۱۳۹۵۰ ه- -۹۷۵ ۱م. 

۱ ( ص ) 
صبح الأعشی في صناعة الانشا, 
آحمد بن علي بن آحمد الفزاري القلقشندي ‏ المتوفی سنة (۸۲۱ه). 
تحقیق : عبد القادر زکار . 
ط.د » دمشق : وزارة الثقافة 2۱۹۸۱۰. 
الصحاح . 
إسماعيل بن حماد الجوهري » المتوفی سنة (۰۰ ه). 
تحقیق : آحمد عبد الغفور عطار 
الطبعة الثانية » بیروت : دار العلم للملایین »۱۳۹۹ هه -۹۷۹ 2۱. 
صحیح ابن حبان. 
آبو حاتم محمد حبان بن أحمد البستي » المتوفی سنة ( ۳۵ ه). 
تحقیق : شعیب الارناژوط. 
الطبعة الثانية » بیروت : موسسة الرسالة » ۱۱ ه -2۱۹۹۳. 
مخت ين اسان ون کر ا اناي یرورم لتر ن ۵۲۱۱۱ 
تحقیق : محمد مصطفی الأعظمي. 
ط.د » بیروت : المکتب الاسلامي »۹۷۰-۵۱۳۹۰ ۱م. 
صحیح البخاري. 
آبو عبد الله محمد بن إسماعيل البخاري , المتوفی سنة (755ه). 
تحقيق : د. مصطفی ديب البغا. 
الطبعة الثالثة » بيروت : دار ابن كثير » اليمامة ۱۶۰۷۰ه--2۱۹۸۷. 
صحیح مسلم. 
آبو الحسین مسلم بن الحجاج القشيري النيسابوري , المتوفی سنة (۰۱ ۲ ه). 
تحقيق : محمد فزاد عبد الباقي. 
ط.د » بيروت : دار إحياء التراث العربي ت.د . 
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الضوء اللامع في أعيان القرن التاسع. 
عبد الرحمن بن محمد بن آبي بكر السخاوي » المتوفى سنة (۲ ٩۰‏ ه). 
ط.د » بيروت : مكتبة الحياة » ت .د. 

(ط) 
طبقات الحفاظ . 
جلال الدین عبد الرحمن بن آبي بكر السيوطي , المتوفی سنة (۱۱٩ه).‏ 
الطبعة الأولى » بیروت : دار الکتب العلمية ۱۶۰۳۰ ه 


. طبقات الشافعية . 


آبو بكر بن أحمد بن محمد بن قاضي شهبة » المتوفی سنة (۸۵۱ه). 
تحقیق : د. الحافظ عد العلیم خان, 

الطبعة الأولى » بیروت : عالم الکتب ۱۰۷۰ ه. 

طبقات الشافعية. 

جمال الدین عبد الرحیم بن الحسن الاسنوي . المتوفی سنة (۷۷۲ه). 
تحقیق : د. عبد الله الجبوري. 

الطبعة الأولى » بغداد : مطبعة الارشاد »۹۷۰-۵۱۳۹۰ ۱م. 
طبقات الشافعية الکبری. 

تاج الدین عبد الوهاب بن علي السكبي . المتوفی سنة (۷۷۱ه). 
تحقیق : د. محمود محمد الطناحي » د. عبد الفتاح محمد الحلو . 
الطبعة الثانية » دار هجر للطباعة والنشر ۶۱۲۰ ١ه‏ 


. الطبقات الکبری (طبقات ابن سعد). 


آبو عبد الله محمد بن سعد بن منیع البصري , المتوفی سنة (۲۳۰ه). 
ط.د » بیروت : دار صادر ‏ ت.د . 

طبقات المفسرین . 

جلال الدین عبد الرحمن بن آبي بكر السيوطي , المتوفی سنة (۱۱٩ه).‏ 
الطبعة الاولی » القاهرة : مكتبة وهبة» ۱۳۹۲ ه 

طبقات المفسرین. 

شمس الدین محمد علي بن آحمد الداودي » المتوفی سنة (۵؟ ٩ه).‏ 
تحقیق : سلیمان بن صالح الخزي. 

الطبعة الأولى » السعودية : مكتبة العلوم والحکم ۱۷۰ ۱ه -۱۹۹۷م. 
طرح التثریب في شرح التقریب. 

زين الدين آبو الفضل عبد الرحیم بن الحسین العراقي » المتوفی سنة (۸۰ه). 
تحقیق : عبد القادر محمد علي . 

الطبعة الأولى » بيروت : دار الكتب العلمية 7٠٠١٠‏ م. 

الطرق الصوفية › نشاتها » وعقاندها. وآثارها. 

د. عبد الله بن دجين السهلي . 

الطبعة الأولى » الرياض : دار كنوز إشبيليا 5575٠‏ 1ه -۲۰۰۵م. 
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طلبة الطلبة . 
تحقيق : خالد عبد الرحمن العك . 
ط.د » عمان : دار النفائس 6 515١1ه-115١م.‏ 


(ع) 


. العبر في خبر من غبر. 


شمس الدين محمد بن أحمد بن عثمان الذهبي › المتوفى سنة (۸٤۷ه).‏ 
تحقيق : د. صلاح الدين المنجد. 

الطبعة الثانية » الکویت : مطبعة حكومة الکویت ۰ (م. 
عجائب الآثار في التراجم والأخبار. 

عبد الرحمن بن حسن الجبرتي » المتوفی سنة (۱۲۲۷ه). 
ط.د » بیروت : دار الجیل » ت.د. 

العقد الفرید . 

آحمد بن محمد بن عبد ربه الأندلسي ‏ المتوفی سنة (۳۲۸ه). 
الطبعة الثالثة » بیروت : دار احیاء التراث العربي ۰ ه-۱۹۹ ۱م. 
العقد المنظوم في الخصوص والعموم. 

شهاب الدين آحمد بن إدريس القرافي » المتوفی سنة (5/5ه). 
تحقیق : د. آحمد الختم عبد الله. 

الطبعة الأولى » دار الكتبي ۱۲۰۰ ه -۱۹۹۹م. 

علل النحو . 

آبو الحسن محمد بن عبد الله الوراق » المتوفی سنة (۳۲۵ه). 
تحقیق : محمود جاسم الدرویش . 

الطبعة الأولی » الریاض : مکتبة الرشد ۱۲۰ ه -۱۹۹۹م. 
عمدة القاري. 

بدر الدين محمد بن أحمد العینی » المتوفی سنة (۸6ه). 

ر الدين بن بلي ھی 

ط.د » بيروت : دار إحياء التراث العربي » ت .د. 

العناية شرح الهداية. 

أكمل الدين محمد بن محمد البابرتي » المتوفى سنة (85/اه). 
(مطبوع مع فتح القدير لابن همام). 

العين. 

الخليل بن أحمد الفراهيدي » المتوفى سنة (۱۷۵ ه). 

تحقیق : د. مهدي المخزومي » د. إبراهيم السامرائي. 

ط.د » دار الهلال » ت .د. 


(غ) 
الغاية في شرح الهداية في علم الرواية. 
محمد بن عبد الرحمن بن محمد السخاوي » المتوفى سنة (۰۲٩ه).‏ 
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تحقیق : آبو عائش عبد المنعم (براهیم. 
الطبعة الأولى » مكتبة أولاد الشیخ للتراث ۰۰۱۰ ۲م. 
الغرة المنيفة. 
تحقيق : محمد زاهد الكوثري. 
الطبعة الثانية » بيروت : مكتبة الامام أبي حنيفة ۱۹۸۸۰م. 
غريب الحديث. 
أحمد بن محمد بن إبراهيم الخطابي » المتوفى سنة (۳۸۸ه). 
تحقيق : عبد الكريم إبراهيم العزباوي. 
ط.د » مكة المكرمة : جامعة أم القری 5٠057٠‏ ١ه.‏ 
غريب الحديث. 
أبو الفرج عبد الرحمن بن علي بن محمد بن الجوزي » المتوفى سنة (/551ه). 
تحقيق : د. عبد المعطي أمين القلعجي . 
الطبعة الأولى » بيروت : دار الكتب العلمية »۰ ۱ه 1865 ١م.‏ 
غمز عيون البصائر. 
شهاب الدين أحمد بن محمد مكي الحموي الحنفي » المتوفى سنة (۱۰۹۸ه). 
الطبعة الأولى » بيروت : دار الكتب العلمية 5٠5.‏ ۱ه 9865 ١م.‏ 
غنية ذوي الأحكام في بغية درر الحكام (الشرنبلالية). 
أبو الإخلاص حسن بن عمار بن علي الوفائي الشرنبلالي » المتوفى سنة (5794١٠١ه)‏ 
الآستانة : مطبعة اولنمشدر الشركة الصحفية العثمانية - آحمد جودت وشركاه » 
٩‏ هه 
(مطبوع بهامش درر الحکام في شرح غرر الاحکام). 
الغنية في أصول الدین. 
آبو سعيد عبد الرحمن النيسابوري » المتوفی سنة (۸ ۷ ه). 
تحقیق ۰ عماد الدين أحمد حیدر . 
الطبعة الأولى » لبنان : مؤسسة الکتب الثقافية »۵۱۶۰ -۱۹۸۷م. 
( ف ) 
الفانق في غريب الحديث. 
الطبعة الثانية » لبنان : دار المعرفة » ت .د. 
فتاوي ومسائل ابن الصلاح. 
تحقیق : د. موفق عبد الله عبد القادر . 
ط.د » بیروت : عالم الکتب » ۱۰۷ ه. 
الفتاوي البزازية » (الجامع الوجیز). 
محمد بن محمد بن شهاب . المعروف بابن البزازي الكردريء المتوفی سنة (۸۲۷ه). 
الطبعة الثالثة ءبيروت : دار إحياء التراث foc‏ هب۰ ۱۹۸م. 


00 


(مطبوع بهامش الجزء الرابع من الفتاوي الهندیة). 
۸ فنتاوي السغدي. 
آبو الحسن علي بن الحسین بن محمد السغدي , المتوفی سنة (1۱ ۶ ه). 
تحقیق : د. صلاح الدین الناهي . 
الطبعة الثانية » الأردن : دار الفرقان »5 ۹۸4-۵۱۶۰ ۱م. 
۰ فتاوي قاضي خان. 
فخر الدین آبو المحاسن حسن بن منصور بن محمود الفرغاني » (قاضي خان) المتوفی 
سن( ۵٩۲‏ ه). 
ط.د » ترکیا : مطبعة المکتبة الاسلامية » ت.د. 
(مطبوع بهامش الفتاوی الهندیة). 
۰ الفتاوی الکبری. 
تقي الدين آحمد بن عبد الحلیم بن تيمية الحراني » المتوفی سنة (۷۲۸ه). 
قدم له : حسنین مخلوف. 
ط.د » بیروت : دار المعرفة » ت .د. 
۱ فتاوى النوازل. 
آبو اللیث نصر بن محمد بن ابراهیم السمرقندي ‏ المتوفی سنة (۳۷۵ه). 
تحقیق : السید یوسف آحمد . 
الطبعة الأولی » بیروت : دار الکتب العلمية »۲۵ ۱ه 5 ۰۰ ۲م. 
۲ الفتاوی الهندية . 
الشيخ نظام وجماعة من علماء الهند . 
ط.د » دار الفکر »۱۶۱۱ ه-۹۹۱ ۱م. 
۳. فتح الباري بشرح صحیح البخاري. 
آحمد بن حجر العسقلاني » المتوفی سنة (۸5۲ه). 
تحقیق : محب الدين الخطیب. 
ط.د » بیروت : دار المعرفة » ت.د. 
4 . فتح الغفار بشرح المنار, 
زين الدين بن ابراهیم بن محمد بن نجیم المصري ‏ المتوفی سنة ٩۷۰(‏ ه). 
الطبعة الأولى » بیروت : دار الکتب العلمية ۱۲۲۰ ه -۲۰۰۱م. 
۵۰ فتح القدیر الجامع بين فني الرواية والدراية من علم التفسیر (تفسیر الشوكاني). 
محمد بن علي بن محمد الشوكاني » المتوفی سنة (۱۲۰ه). 
ط.د » بيروت : دار الفكر » ت.د. 
75 الفتح المبين في طبقات الأصوليين. 
عبد الله مصطفى المراغي » المتوفى سنة (۱۳۲۳ه). 
ط.د ‏ القاهرة : مكتبة الكليات الأزهرية ٠515١1ه--119١م.‏ 
۷ فتح الوهاب. 
زكريا بن محمد بن أحمد بن زكريا الأنصاري » المتوفى سنة (175ه). 
الطبعة الأولى » بيروت : دار الكتب العلمية » ۱۱۸ ه. 


(T1) 


۷۸ فرق معاصرة تنتسب إلى الاسلام » وبیان موقف الاسلام منها . 
د. غالب بن علي عواجي. 
الطبعة التاسعة » الرياض : الدار العصرية للطباعة والنشر ۰۱۱۸۱۶۳۲ ۲م. 
۹ الفروع. 
شمس الدین آبو عبد الله محمد بن مفلح » المتوفی سنة ( ۷۲۳ ه). 
تحقیق : آبو الزهراء حازم القاضي. 
الطبعة الأولى » بیروت : دار الکتب العلمية » ۱۱۸ ه. 
۰ فصول البدانع في آصول الشرانع. 
محمد بن حمزة بن محمد الفناري » المتوفی سنة (؛ ۸۳ه). 
الطبعة الأولى » بیروت : دار الکتب العلمية ۰۰-۱۲۷ ۲م. 
۱ الفصول في الأصول. 
آحمد بن علي الرازي الجصاص ‏ المتوفی سنة (۳۷۰ه). 
تحفيق : د. عجیل جاسم النشمي. 
الطبعة الأولى » الکویت : وزارة الاوقاف والشئون الاسلامية »4۰5 ۱ه. 
۲ الفصول المفيدة في الواو المزيدة . 
صلاح الدين خلیل بن كيكلدي العلائي » المتوفی سنغ(۷۲۱ه). 
تحقیق : حسن موسی الشاعر. 
الطبعة الأولی » عمان : دار البشیر »۱۶۱۰ه -۹۹۰ ۱م. 
۳. فهرس الفهارس والأثبات » ومعجم المعاجم والمسلسلات, 
محمد عبد الحي بن عبد الکبیر الكتاني » المتوفی سنة (۱۳۸۲ه). 
تحقیق : د. احسان عباس. 
الطبعة الثانية » بیروت : دار العربي الاسلامي »۰۲ ٠ه‏ -2۱۹۸۲. 
۵۶ الفواند البهية في تراجم الحنفية . 
آبو الحسنات محمد بن عبد الحي اللكنوي » المتوفی سنة (4 ۱۳۲۰ ه). 
ط.د » بیروت : دار المعرفة » ت .د. 
۵۰۶ فوات الوفیات. 
محمد بن شاکر بن أحمد الكتبي » المتوفی سنة (65/اه). 
تحقیق : عادل آحمد عبد الموجود » علي محمد معوض. 
الطبعة الأولى » بیروت : دار الکتب العلمية»۲۰۰۰م. 
۲ فواتح الرحموت شرح مسلم الثبوت. 
عبد العلي محمد بن نظام الدين الأنصاري , المتوفی سنة (۱۲۲۵ه). 
(مطبوح مع المستصفی). 
ط.د » بیروت : دار الفکر » ت.د. 
۷ الفواکه الدواني. 
آحمد بن غنيم بن سالم النفراوي المالکي » المتوفی سنة (۱۱۲۹ه). 
ط.د » بیروت : دار الفکر ۶۱۵۰ ١ه.‏ 
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فيض القدیر شرح الجامع الصغير. 
زين الدين عبد الرؤوف المناويء المتوفى سنة (١51١٠١ه).‏ 
الطبعة الأولى » مصر : المكتبة التجارية الكبرى » 55؟١ه.‏ 
(ق) 
القاموس المحيط. 
مجد الدين محمد بن يعقوب بن محمد الفيروز أبادي » المتوفى سنة (۸۱۷ه). 
ط.د » بيروت : مؤسسة الرسالة » ت.د. 
قرة عيون الأخيار تكملة رد المحتار على الدر المختار. 
محمد علاء الدين بن محمد أمين بن عابدين » المتوفى سنة (۱۳۰ه). 
تحقيق : عادل أحمد عبد الموجود » علي محمد معوض. 
الطبعة الأولى » بيروت : دار الكتب العلمية 5١5.‏ ١0ه--995١م.‏ 
قواطع الأدلة في أصول الفقه. 
أبو المظفر منصور بن محمد بن عبد الجبار السمعاني » المتوفى سنة ۸٩۹(‏ ه). 
ط.د » بيروت : دار الكتب العلمية » ۰۱۶۱۸- 2۱۹۹۷. 
قواعد التحديث من فنون مصطلح الحديث. 
محمد جمال الدين القاسمي » المتوفى سنة (۱۳۳۲ه). 
الطبعة الاولى » بيروت : دار الكتب العلمية » ۱۳۹۹ھ -۹۷۹ ۱م. 
قواعد الفقة . 
محمد عمیم الا حسان المجددي البرکتي. 
الطبعة الاولی » كراتشي : الصدف بیلشرز » ۱۶۰۷ ه -2۱۹۸. 
القواعد والفواند الاصولية . 
علاء الدین علي بن محمد بن اللحام البعلي » المتوفی سنة (۳٠۸ه)‏ . 
تحقيق : محمد حامد الفقي . 
ط . د . القاهرة : مطبعة السنة المحمدية » ۱۳۷۵ هه - 2۱۹۵۲. 
(ك) 
الكافي في فقه الامام أحمد بن حنبل . 
عبد الله بن أحمد بن قدامة المقدسي , المتوفى سنة (١57ه).‏ 
ط . د » بيروت : المكتب الاسلامي » ت . د . 
الكافي في فقه أهل المدينة . 
يوسف بن عبد الله بن محمد بن عبد البر القرطبي » المتوفى سنة ( 1۳ هه ) . 
الطیعة الاولی »رورت + ذاو الكت العلمية 2:10 اه . 
الكامل في ضعفاء الرجال . 
عبد الله بن عدي بن عبد الله الجرجاني » المتوفى سنة ( ۲۲۵ هه ) . 
تحقیق : یحی مختار غزاوي . 
الطبعة الثالثة » بيروت : دار الفكر » 5٠5١ها-‏ 2۱۹۸۸ . 
كتاب سيبويه . 


(YY) 


عمرو بن عثمان بن قنبر » سیبویه » المتوفی سنة ( ۵۱۸۰ ) . 
تحقیق : عبد السلام محمد هارون . 
الطبعة الاولی » بیروت : دار الجیل » ق . د . 


. الکشاف عن حقانق التنزیل وعیون الأقاویل في وجوه التأویل . 


آبو القاسم جار الله محمود بن عمر الزمخشري ‏ المتوفی سنة (748ده ) . 
تحقیق : عبد الرازق المهدي . 

ط . د » بیروت : دار إحياء التراث العربي »ت . د . 

کشاف القناع عن متن الاقناع . 

منصور بن يونس بن إدريس البهوتي › المتوفی سنة (51١٠١ه‏ ) . 
تحقيق : هلال مصيلحي مصطفى هلال . 

ط . دء بيروت : دار الفکر ۰۲ ۱. 


. كشف الأسرار شرح المنار . 


أبو البركات حافظ الدين عبد الله بن أحمد النسفي ‏ المتوفى سنة (۷۱۰ه). 
الطبعة الاولى » بيروت : دار الكتب العلمية 2 505 ١-1581م.‏ 


. كشف الأسرار عن أصول البزدوي. 


علاء الدين عبدالعزيز بن أحمد البخاري » المتوفى سنف(۷۳۰ه). 
تحقيق : محمد المعتصم بالله البغدادي. 
الطبعة الأولى » بيروت : دار الكتاب العربي ۹۹۱-۵۱۶۱۱ ۱م. 


. كشف الخفاء ومزيل الالباس عما اشتهر من الأحاديث على ألسنة الناس. 


إسماعيل بن محمد العجلوني » المتوفى سنة (517١١ه).‏ 
الطبعة الرابعة » بيروت : مؤسسة الرسالة »۱۰۵ هر 


. کشف الظنون عن آسامي الكتب والفنون. 


مصطفى بن عبد الله الجلبي » المعروف بحاجي خليفة » المتوفى سنة (/51١٠١ه).‏ 
ط.د » بيروت : دار الكتب العلمية 15ه-1115م. 


. كفاية الأخیار في حل غاية الاختصار. 


تقي الدين أبو بكر بن محمد ا لحسيني الدمشقي , المتوفى سنة (۲۸٩ه).‏ 
الطبعة الأولى » دمشق : دار الخیر»ء ۹٩‏ ۱م. 


. كفاية الطالب الرباني لرسالة ابن أبي زيد القيرواني. 


آبو الحسن نور الدين علي بن محمد الشاذلي » المتوفى سنة (۹۳۹ه). 
تحقيق : يوسف الشيخ محمد البقاعي. 
ط.د » بیروت : دار الفكر » ۲ه 


. الکلیات (معجم في المصطلحات والفروق اللغوية). 


آبو البقاء آیوب بن موسی الكفوي » المتوفی سنة (۱۰۹ه). 
تحقیق : عدنان درویش » محمد المصري. 
ط.د » بیروت : مؤسسة الرسالة ۱۶۱۹۰ هه ۱۹۹۸م . 


(۲ :( 


8 كنز العمال في سنن الأقوال والأفعال. 
الطبعة الأولى » بيروت : دار الكتب العلمية 51١5.‏ ۱ه -۱۹۹۸م. 
۰ الكوكب الدري . 
عبد الرحيم بن الحسن الإسنوي » المتوفى سنة (۷۷۲ه). 
تحقيق : محمد حسن عواد. 
الطبعة الأولى »الأردن : دار عمارءه 5:٠‏ ١ه‏ 
(ل) 
۱ اللباب في تهذيب الأنساب. 
آبو الحسن بن آبي الكرم محمد بن محمد بن الأثير الجزري » المتوفى سنة (١٠ه).‏ 
ط.د » بيروت : دار صادر ۰ ھم 
۲ اللباب في الجمع بين السنة والكتاب. 
جمال الدين علي بن زكريا بن مسعود الأنصاري المنبجي › المتوفى سنة (۱۸۱ه). 
تحقيق : محمد فضل عبد العزيز المراد. 
الطبعة الثانية > سوریا : دار القلم » الدار الشامية » ۶ ٩۹۶-۱‏ ۱م. 
۳ اللباب في علل البناء والاعراب. 
أبو البقاء عبد الله بن الحسین العكبري »المتوفی سنة (۱۹ ۲ ه). 
تحقيق : عبد الإله النبهان. 
الطبعة الأولى » دمشق : دار الفكر ۱۱۰ ه -۱۹۹۵م. 
۶ لحظ الألحاظ . 
تقي الدين محمد بن محمد بن فهد الهاشمي المکي ‏ المتوفى سنة (۸۸۵ه). 
ط.د » بيروت : دار الكتب العلمية » ت.د. 
۵ لسان الحكام. 
إبراهيم بن محمد بن الشحنة الحنفي » المتوفى سنة (۸۸۲ه). 
الطبعة الثانية » القاهرة : مطبعة البابي الحلبي ۱۳۹۲۰ ه -۹۷۳ ۱م. 
۳ لسان العرب. 
جمال الدین محمد بن مكرم بن منظور » المتوفی سنة (۷۱۱ه). 
الطبعة الأولى » بیروت : دار صادر ۱۰ ۱ه -۱۹۹۰م. 
۷ لسان المیزان . 
آحمد بن علي بن حجر العسقلاني » المتوفی سنة (۸5۲ه). 
تحقیق : دانرة المعرفة النظامية. 
الطبعة الثالثة » بیروت : مؤسسة الاعلمي للمطبوعات ‏ ۱۶۰7 ه -۱۹۸م. 
۸ اللمع. 
آبو الفتح عثمان بن جني » المتوفی سنغ( ۳۹۲ ه). 
تحفيق : فائز فارس. 
ط.د » الكويت : دار الكتب الثقافية لس را 
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اللمع في أصول الفقه . 
آبو إسحاق إبراهيم بن علي الشيرازي » المتوفی سنة (١۷٤ه).‏ 
الطبعة الاولی» بيروت : دار الکتب العلمية ۰ ۹۸۵-۵۱ ۱م. 
(م) 
المبدع شرح المقنع. 
آبو اسحاق ابراهیم بن محمد بن عبد الله بن مفلح » المتوفی سنة (۸۸4ه). 
ط.د » بیروت : المکتب الاسلامي ۱۶۰۰۰ ه. 


. المبسوط. 


شمس الأئمة محمد بن أحمد السرخسي » المتوفی سنة (۹۰ه). 

ط.د » بیروت : دار المعرفة »ت.د. 

المبسوط, 

محمد بن الحسن بن فرقد الشيباني » المتوفی سنة (۱۸۹ه). 

تحقیق : أبو الوفا الأفغاني. 

ط.د » كراتشي : إدارة القران والعلوم الإسلامية » ت.د. 

المثل السانر في أدب الکاتب والشاعر. 

ضیاء الدین نصرالله بن محمد بن محمد ۰ المعروف بابن الأثیر »المتوفى سنة( 1۳۷ ه). 
تحقیق : محمد محي الدين عبدالحمید. 

ط.د » بیروت : المکتبة العصرية »2۱۹۹۵. 


. المجروحین من المحدئین والضعفاء والمتروکین. 


آبو حاتم محمد بن حبان بن آحمد البستي » المتوفی سنة ( ۳۵ ه). 

تحقیق : محمود بن ابراهیم زاید. 

الطبعة الأولى » حلب : دار الوعي ۱۳۹۲۰ ه-. 

مجلة الأحكام العدلية . 

تحقیق : نجیب هواويني. 

ط.د » دار النشر : کارخانه تجارة کتب » الا 

مجمع الأمثال. 

أبو الفضل أحمد بن محمد بن أحمد النيسابوري الميداني » المتوفی سنة (5۱۸ه). 
تحقيق : محمد محي الدين عبد الحميد. 

ط.د » بيروت : دار المعرفة » کک 

مجمع الأنهر في شرح ملتقی الأبحر. 

عبد الرحمن بن محمد بن سلیمان » المعروف بشیخ زاده » المتوفی سنة (۱۰۷۸ه). 
تحقیق : خلیل عمران المنصور. 

الطبعة الأولى » بیروت : دار الکتب العلمية ۱۱۹۰ ه -۱۹۹۸م. 

مجمع الزواند ومنبع الفواند. 

نور الدين علي بن آبي بكر الهئيمي » المتوفی سنة (۸۰۱۷ه). 


طرد » بيروت : دار الکتاب ۰ ۱ اها 
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مجمع الضمانات. 

آبو محمد بن غانم بن محمد البغدادي » المتوفی سنة (۱۰۳۰ ه). 

تحقیق : د. محمد آحمد سراج » د. علي جمعة محمد. 

الطبعة الاولی » دار السلام للطباعة والنشر ۹۹۹۰ ۱م. 

المجموع شرح المهذب. 

آبو زکریا يحي بن شرف النووي ‏ المتوفی سنة (515ه). 

ط.د » بیروت : دار الفکر 2۱۹۹۷۰. 

مجموع فتاوی شيخ الاسلام ابن تيمية . 

آبو العباس آحمد بن عبد الحلیم بن تيمية الحراني » المتوفی سنة (۷۲۸ه). 
جمع : عبد الرحمن بن محمد قاسم النجدي. 

ط.د » الریاض : دار عالم الکتب ۱۲۰ ۱ه 

مجموعة رسانل ابن عابدین. 

محمد أمين بن عمر بن عابدین » المتوفی سنة (۱۲۵۲ه). 

ط.د » عالم الکتب » ت .د. 

المحرر في الحدیث. 

محمد بن أحمد بن عبد الهادي بن قدامة المقدسي الحنبلي » المتوفی سنة (55/اه). 
تحقیق : د. یوسف عبد الرحمن المر عشلي ۰ محمد سليم سمارة » جمال حمدي الذهبي. 
الطبعة الثالثة » بیروت : دار المعرفة »۱۲۱ه-۲۰۰۰م. 

المحرر في الفقه على مذهب الامام آحمد بن حنبل, 

عبد السلام بن عبد الله بن تيمية الحراني » المتوفی سنة (۱۵۲ ه). 

الطیعة الكانية » الزياضن + فة المعارف ۰۶۰ ۱۶ ه. 

المحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز. 

أبو محمد عبد الحق بن غالب بن عطية الأندلسي » المتوفى سنة (55 5ه). 
تحقيق :عبد السلام عبد الشافي محمد. 

الطبعة الأولى » لبنان : دار الكتب العلمية 51١75.‏ 1ه -۱۹۹۳م. 

المحصول في أصول الفقه. 

أبو بكر محمد بن عبد الله » المعروف بابن العربي » المتوفى سنة (57 5ه). 
تحقيق : حسين علي البدري » سعيد فودة. 

الطبعة الأولى » عمان : دار البيارق »۲۰ ۱ه -۹۹۹ (م. 

المحصول في علم الاصول. 

محمد بن عمر بن الحسین الرازي » المتوفی سنة (5١1ه).‏ 

تحقیق : طه جابر فیاض العلواني. 

الطبعة الاولی » الریاض : جامعة الامام محمد بن سعود الاسلامية » ۱۰۰ ه. 
المحکم والمحیط الأعظم. 

آبو الحسن علي بن إسماعيل بن سيده المرسي , المتوفی سنة (5۸ ه). 
تحقیق : عبد الحمید هنداوي. 

الطبعة الأولى » بیروت : دار الکتب العلمية»۲۰۰۰م. 
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المحلی بالاثار. 

آبو محمد علي بن حزم الأندلسي الظاهري , المتوفی سنة ( 457 ه). 
تحقیق : لجنة إحياء التراث العربي, 

ط.د » بیروت : دار الافاق الجديدة » ت .د. 

مختار الصحاح. 

محمد بن آبي بكر بن عبد القادر الرازي ‏ المتوفی سنة (۷۲۱ه). 
تحقیق : محمود خاطر. 

طبعة جديدة » بیروت : مکتبة لبنان ناشرون»۱۱ه -۹۹۵ ۱م. 
مختصر تاريخ سوريا. 

المطران : يوسف الدبس. 

الطبعة الثانية » مكان الطبع : بدون »2۱۹۸۶. 

مختصر السعد . شرح تلخيص مفتاح العلوم. 

سعد الدين مسعود بن عمر التفتازاني » المتوفى سنة (۷۹۲ه). 
تحقيق : د. عبد الحميد هنداوي. 

ط.د » بیروت ١١‏ لمكتبة العصرية ۱۲۰ ه -۰۰۵ ۲م. 
المختصر في آصول الفقه على مذهب الامام أحمد بن حنبل . 
علي بن محمد علي بن اللحام البعلي » المتوفی سنة (۸۰۲ه). 
تحقيق : د. محمد مظهر بقا. 

ط.د » مكة المكرمة : جامعة الملك عبد العزيز » ت.د . 


. المدخل الى مذهب الإمام ابن حنبل. 


عبد القادر بن أحمد بن مصطفى الدمشقي » المعروف بابن بدران » المتوفى 
سنف( ۱۳ ه). 

تحقیق : عبد الله بن عبد المحسن الترکي. 

الطبعة الثانية » بیروت : موسسة الرسالة ۶۰۱۰ ١ه.‏ 

المدونة الکبری. 

رواية الامام سحنون بن سعید التنوخي » المتوفی سنة (۰؛ ۲ هم). 
ط.د » بیروت : دار صادر » ت.د. 

مرآة الاصول شرح مرقاة الاصول. 

محمد بن فراموز » ملا خسرو » المتوفی سنة (۸۸۵ه). 

ط.د » ترکیا : استانبول ‏ ت. د. 

مراة الجنان. 

عبد الله بن آسعد بن علي اليافعي » المتوفی سنة (۷۰۸ه). 

ط.د > القاهرة : دار الکتاب الاسلامي ۱۶۱۳۰ ه -۹۹۲ ۱م. 
مرقاة المفاتیح. 

علي بن سلطان محمد القاري » المتوفی سنة ( ۱۰۱ ه). 
الطبعة الأولى » بیروت : دار الکتب العلمية ۱۲۲۰ ه -۲۰۰۱م. 
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المزهر في علوم اللغة والأدب. 

جلال الدين عبد الرحمن بن أبي بكر السيوطي , المتوفى سنة (۱۱٩ه).‏ 
تحقيق : فؤاد بن علي منصور. 

الطبعة الأولى » بيروت : دار الكتب العلمية » ۵۱۶۱۸ -۱۹۹۸م. 
المستدرك على الصحيحين. 

أبو عبد الله محمد بن عبد الله الحاكم » المتوفى سنة (5٠5ه).‏ 
تحقیق : مصطفى عبد القادر عطا. 

الطبعة الأولى » بيروت : دار الكتب العلمية »۱۶۱۱ ه -۱۹۹۰م. 
المستصفى من علم الأصول. 

أبو حامد محمد بن محمد الغزالي » المتوفى سنة (١٠٠٠ه).‏ 

تحقيق : محمد عبد السلام عبد الشافي. 

الطبعة الأولى » بيروت : دار الكتب العلمية ۱۳۰ ۱ه. 

المستقصى في أمثال العرب. 

أبو القاسم محمود بن عمر الزمخشري , المتوفى سنة (/؟5ه). 
الطبعة الثانية » بيروت : دار الكتب العلمية ۱۹۸۷۰م. 

مسند الإمام احمد بن حنبل. 

أبو عبد الله أحمد بن محمد بن حنبل الشيباني » المتوفى سنة (۶۱ ۲ ه). 
ط.د » مصر : مؤسسة قرطبة » ت.د. 

أبو عبد الله محمد بن إدريس الشافعي » المتوفى سنة (5 ١٠ه).‏ 

ط.د » بيروت : دار الكتب العلمية » ت.د. 


. المسودة في أصول الفقه. 


تتابع على تصنيفه ثلاثة من آل تيمية : مجد الدين أبو البركات عبد السلام عبد الله بن 
تيمية » المتوفى سنة (15۲ه) » شهاب الدين آبو المحاسن عبد الحليم بن عبد السلام بن 
تيمية »المتوفى سنة (۱۸۲ه) » شيخ الاسلام تقي الدين أبو العباس أحمد بن عبد الحليم 
بن تيمية » المتوفى سنة (۷۲۸ه). 

تحقيق : محمد محي الدين عبد الحميد. 

ط.د > القاهرة : دار المدني » ت.د. 

مشارق الأنوار على صحاح الاثار. 

أبو الفضل عياض بن موسى بن عياض اليحصبي » المتوفى سنة (؛ 4 5ه). 

ط.د » دار التراث » ت.د. 


. المصباح المنير في غريب الشرح الكبير للرافعي. 


أحمد بن محمد بن علي الفيومي » المتوفى سنة (۷۷۰ه). 

الطبعة الثائية » بیروت : المكتبة العصرية للطباعة والتشر ۱2۱۸۰ ه -۱۹۹۷م. 
مصباح الزجاجة في زواند ابن ماجة. 

آحمد بن آبي بكر بن |سماعیل الكناني البوصيري , المتوفی سنة (۸۶۰ه). 
تحقيق : محمد المنتقی الكشناوي. 
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الطبعة الثانية » بیروت : دار العربية ۶۰۳۰ ١ه.‏ 

آبو بكر عبد الله بن محمد بن آبي شيبة الكوفي » المتوفی سنة (۲۳۹ ه). 
تحقیق : كمال یوسف الحوت. 

الطبعة الأولى » الریاض : مکتبة الرشد »۱۶۰۹ ه. 

مصنف عبد الرزاق الصنعاني. 

آبو بكر عبد الرزاق بن همام الصنعاني » المتوفی سنة (۲۱۱ ه). 
تحقیق : حبیب الرحمن الأعظمي . 

الطبعة الثانية » بیروت : المکتب الاسلامي ۱۶۰۳۰ ه. 

مطالب آولي النهی في شرح غاية المنتهی. 

مصطفی السيوطي الرحيباني » المتوفی سنة (۶۳ ۱۲ه). 

ط.د » دمشق : المکتب الاسلامي ۹۱۱۰ ۱م. 

معالم أصول الدین. 

فخر الدین محمد بن عمر الرازي ‏ المتوفی سنة (5١1ه).‏ 

تحقیق : طه عبد الرؤف سعد. 

ط.د » لبنان : دار الکتاب العربي ٤١‏ ۱۶۰ ه ٤۱۹۸م.‏ 

معتصر انمختصر. 

آبو المحاسن یوسف بن موسی الحنفي » المتوفی سنة (۸۰۳ه). 

ط.د » بیروت :عالم الکتب ‏ ت.د. 

المعتمد في آصول الفقه. 

آبو الحسین محمد بن علي بن الطیب البصري المعتزلي » المتوفی سنة (۲ ۳ ه). 
الطبعة الأولى » بیروت : دار الکتب العلمية »۰۳ ۱ه. 

معجم الأدباء. 

شهاب الدين آبو عبد الله ياقوت بن عبد الله الحموي , المتوفی سنة (575ه). 
الطبعة الأولى » بیروت : دار الکتب العلمية »۱۱ ۱ه -۱۹۹۱م. 
معجم البلدان. 

شهاب الدين آبو عبد الله ياقوت بن عبد الله الحموي , المتوفی سنة (575ه). 
ط.د » بیروت : دار الفکر » ت.د. 

المعجم الکبیر. 

آبو القاسم سلیمان بن آحمد بن آیوب الطبراني » المتوفی سنة (۰۰ ۳ ه). 
تحقیق : حمدي بن عبد المجید السلفي. 

الطبعة الثانية » الموصل : مکتبة الزهراء » ۱۶۰ ه -2۱۹۸۲. 

معجم لغة الفقهاء 

محمد رواس قلعه جي » وحامد صادق قيني. 

الطبعة الأولی » بیروت : دار النفائس ۰5 ۱ه -۱۹۸۵م. 

معجم معالم الحجاز. 
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عاتق بن غيث البلادي. 

الطبعة الأولى » دار مكة للنشر والتوزیع » ۹۷۸-۵۱۳۹۸ ۱م. 

معجم مقالید العلوم. 

جلال الدین عبد الرحمن بن آبي بكر السيوطي ؛ المتوفی سنة (۱۱٩ه).‏ 
تحقیق : أ.د. محمد ابراهیم عبادة. 

الطبعة الأولى » القاهرة : مكتبة الاداب »۲ ۱ه 5 ۰۰ ۲م. 

معجم مقاییس اللغة. 

آبو الحسین آحمد بن فارس بن زکریا » المتوفی سنة (۳۹۰ه). 

تحقیق : عبد السلام محمد هارون. 

الطبعة الثانية » بیروت : دار الجیل »۱۶۲۰ ه -2۱۹۹۹. 

معجم المؤلفين. 

عمر رضا كحالة. 

ط.د » بیروت : مکتبة المثنى » دار إحياء التراث العربي ‏ ت.د. 

المعجم الوسیط. 

ابراهیم مصطفی ‏ آحمد الزیات » حامد عبد القادر» محمد النجار. 

ط.د» اصدار : مجمع اللغة العربية » دار الدعوة » ت.د. 

المغرب في ترتیب المعرب. 

آبو الفتح ناصر ين اليد المطرزي ‏ المتوفی سنة (۱۰"ه). 

تحقیق : محمد فاخوري › وعبد الحمید مختار. 

ط.د » سوریا - حلب » ت.د. 

المغني شرح مختصر الخرقي. 

موفق الدين آبو محمد عبد الله بن أحمد بن قدامة المقدسي , المتوفی سنة (١57ه).‏ 
الطبعة الأولى » بیروت : دار الفکر ۰۵۰ ۱ه 

المغني في أصول الفقه. 

جلال الدین آبو محمد عمر بن محمد الخبازي , المتوفی سنة (۱٩۰ه).‏ 
الطبعة الأولى » مكة المکرمة :مركز البحث العلمي و احیاء التراث الاسلامي: ۱۰۳ ه-. 
المغني في الضعفاء, 

شمس الدین محمد بن آحمد بن عثمان الذهبي ‏ المتوفی سنة (۸٤۷ه).‏ 
تحقیق : د. نور الدین عتر. 

بدون بیانات النشر. 

مغني اللبیب عن کتب الاعاریب. 

آبو محمد عبد الله بن یوسف بن هشام الأنصاري » المتوفی سنة (۷۰۱ه). 
تحقیق : د. مازن المبارك » محمد علي حمد الله. 

الطبعة السادسة » دمشق : دار الفکر » 2۱۹۸۵. 

مغني المحتاج الى معرفة معاني الفاظ المنهاج, 

شمس الدین محمد بن أحمد بن الخطيب الشربيني » المتوفی سنة (۹۹۷ه). 
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ط.د » بپروت : دار الفکر » ات د. 

۰ مفتاح العلوم. 
آبو یعقوب یوسف بن آبي بكر محمد بن علي السكاكي » المتوفی سنة (5575ه). 
تحفیق : نعیم زرزور. 
الطبعة الثانية » بیروت : دار الکتب العلمية » ۵۱۶۰۷ -2۱۹۸۷. 

۳۸1 المفردات في غريب القران. 
أبو القاسم الحسين بن محمد » المعروف بالراغب الأصفهاني » المتوفی سنة (5٠5ه).‏ 
ط.د » لبنان : دار المعرفة » ت.د. 

۲۳ المفصل. 
تحقيق : د. علي پوملحم. 
الطبعة الأولى » بيروت : مكتبة الهلال ۱۹۹۳۰م. 

*8” المفضليات. 
المفضل بن محمد يعلى الضبي . المتوفى سنة (۱۰۸ه). 
تحقيق : أحمد محمد شاكر » عبد السلام محمد هارون. 

ط.د » مصر : دار المعارف ھھھ ء ٩۱‏ ۱م. 

۶ المقاصد الحسنة في بیان کثیر من الأحادیث المشتهرة على الالسنة. 
محمد بن عبد الرحمن بن محمد السخاوي » المتوفی سنة (۰۲٩ه).‏ 
تحقيق : محمد عثمان الخشت. 
الطبعة الأولى » بيروت : دار الكتاب العربي »۱۰ ه -۹۸۵ ۱م. 

۵ المقتضب. 
آبو العباس محمد بن يزيد المبرد » المتوفی سنة (۲۸۵ ه). 
تحقیق : محمد عبد الخالق عظيمة. 

ط.د » بیروت : عالم الکتب » ت.د. 

۳ مقدمة ابن الصلاح. 
آبو عمرو عثمان بن عبد الرحمن الشهرزوري . المعروف بابن الصلاح » المتوفی 
سن( ۲ 1 ه). 
تحقیق : نور الدين عتر. 

ط.د » بیروت : دار الفکر المعاصر ۰ھ ٩۷۷‏ ۱م. 

۷ منار الأنوار. 
حافظ الدين عبد الله بن أحمد النسفي ‏ المتوفى سنة (۷۱۰ه). 
(مطبوع مع كشف الأسرار شرح المصنف على المنار). 

۷۸ منار السبيل في شرح الدليل. 
ابراهیم بن محمد بن سالم بن ضویان » المتوفی سنة (۱۳۲ه). 
تحقيق : عصام القلعي. 
الطبعة الثانية > الریاض : مکتبة المعارف ۰ هش 
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۹ المنار المنیف في الصحیح والصعیف. 
أبو عبد الله محمد بن أبي بكر بن أيوب الدمشقي » (ابن قيم الجوزية) » المتوفی 
سنة(١هلاه).‏ 
تحقيق : عبد الفتاح أبو غدة. 
الطبعة الثانية > حلب : مكتب المطبوعات الإسلامية » ٤٠١١‏ ١ه‏ 
۰ منازل الحروف . 
علي بن عيسى بن علي الرماني » المتوفى سنة (۲۸۸ه). 
تحقيق : إبراهيم السامر اني. 
ط.د » عمان : دار الفکر » ت.د. 
۰۱ مناهل العرفان في علوم القران . 
محمد عبد العظیم الزرقاني. 
الطبعة الأولى » لبنان : دار الفکر ۱۶۱۰ ه - ۱۹۹م. 
۲ المنتخب في آصول المذهب ( المنتخب الحسامي ). 
حسام الدين محمد بن محمد بن عمر الا خسيكتي ‏ المتوفی سنة ( ۶ 1 ه). 
تحقیق ودراسة : آحمد محمد ناصر العوضي. 
الطبعة الأولى » بیروت : دار المدار الاسلامي ۰۰۵۰ ۲م. 
۳ المنتظم في تاريخ الملوك والامم. 
عبد الرحمن بن علي بن محمد بن الجوزي . المتوفی سنة (/5151ه). 
الطبعة الأولى » بيروت : دار صادر »۱۳۵۸ ه. 
4 منح الجلیل شرح مختصر خلیل, 
محمد بن آحمد بن محمد علیش ‏ المتوفی سنة (۱۲۹۹ه). 
ط.د » بیروت : دار الفکر »۱۶۰۹ ه -۹۸۹ 2۱. 
۵۰ المنخول من تعلیقات الأصول. 
آبو حامد محمد بن محمد الغزالي » المتوفی سنة (5۰ه). 
الطبعة الثانية » دمشق : دار الفکر »۰۰ ۱ه. 
15 منهاج السنة. 
آبو العباس آحمد بن عبد الحلیم بن تيمية » المتوفی سنة (۷۲۸ه). 
تحقیق : د. محمد رشاد سالم. 
الطبعة الأولى » موسسة قرطبة »۱۰ ه. 
۳۹ منهاج الطالبین. 
محي الدین يحي بن شرف النووي ‏ المتوفی سنة (۱ ۱۷ ه). 
ط.د » بیروت : دار المعرفة » ت.د. 
۳۹۸ المنهل الروي. 
محمد بن ابراهیم بن جماعة » المتوفی سنة (۷۳۲ه). 
تحقيق : د. محي الدين عبد الرحمن رمضان. 
الطبعة الثانية » دمشق : دار الفكر » ۰ ۱ه, 
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المهذب. 
أبو اسحاق إبراهيم بن علي الشيرازي » المتوفى سنة (5/ا5ه). 
ط.د » بيروت : دار الفكر » ت.د. 


. موارد الظمان. 


تحقيق : محمد عبد الرزاق حمزة. 
ط.د » بيروت : دار الكتب العلمية » ت.د. 


. الموسوعة الميسرة في الأديان »والمذاهب .والأحزاب الأخرى المعاصرة. 


إشراف وتخطيط ومراجعة : د. مانع بن حماد الجهني. 
الطبعة الخامسة » الریاض : دار الندو ة العالمية للطباعة و النشر 6 ۶۲ ۰۲-۱ ٠م‏ 


. موصل الطلاب إلى قواعد الاعراب. 


خالد عبد الله الأزهري. 


تحقيق : عبد الكريم مجاهد. 
الطبعة الأولى » بيروت : مؤسسة الرسالة 5١1٠©.‏ ١1ه--ه195١م.‏ 


. الموضوعات. 


أبو الفرج عبد الرحمن بن علي بن محمد بن الجوزي القرشي » المتوفى سنة (/5141ه). 
تحفيق : توفيق حمدان. 
الطبعة الأولى » بيروت : دار الكتب العلمية 5١5.‏ ۱ه 9965 ١م.‏ 


. الموطا, 


تحقيق : محمد فؤاد عبد الباقي. 
طد »> مصر : دار إحياء التراث العربي » لتك 


. موقف ابن عابدين الفقيه من الصوفية »والتصوف. 


فريد الدين بن صلاح بن عبد الله الهاشمي. 
الطبعة الثانية » اسطنبول » اسم المطبعة : بدون كدوام 


. مولد العلماء ووفياتهم. 


محمد بن عبد الله بن أحمد بن سليمان الربعي » المتوفى سنة (۳۹۷ه). 
تحقيق :د. عبد الله أحمد الحمد . 
الطبعة الأولى » الرياض : دار العاصمة »۱۰ ۱ه. 


. ميزان الأصول في نتانج العقول. 


آبو بكر محمد بن أحمد السمرقندي ‏ المتوفی سنة (5۳۹ه). 
تحقيق : د. عبد الملك عبد الرحمن السعدي. 
الطبعة الأولى » مطبعة الخلود ۹۸۷-۵۱۶۰۷ ۱م. 


(ن) 


. نابليون بونابرت . 


من سلسلة أعلام مبرزون من الشرق والغرب. 
كتبها» وأشرف على إصدارها : د. صالح الأشتر. 


(5؟1) 


ط.د » بیروت : دار الشرق العربي » ت .د. 
8 . نتائج الافکار في كشف الرموز والأسرار (تكملة فتح القدیر). 
شمس الدين أحمد بن قودر » المعروف بقاضي زاده أفندي » المتوفى سنة (۹۸۸ه). 
ط.د » بيروت : دار الفكر » ت.د. 
۰ النجوم الزاهرة في ملوك مصر والقاهرة. 
جمال الدين يوسف بن تغري بردي الأتابكي » المتوفى سنة (۸۷4ه). 
ط.د» مصر : وزارة الثقافة والإرشاد القومي » ت.د. 
۱ نزهة الأعين النواض. 
أبو الفرج عبد الرحمن بن علي بن الجوزي , المتوفى سنة (/511ه). 
تحقيق : محمد عبد الكريم الراضي. 
الطبعة الأولى » بيروت : مؤسسة الرسالة 5٠5.‏ ١٠1ه--185١م.‏ 
۲ نزهة الخاطر العاطر شرح روضة الناظر. 
عبد القادر بن أحمد بن بدران الدمشقي » المتوفى سنة (1755١ه).‏ 
ط.د » الرياض : مكتبة المعارف » ت.د ۰ (مطبوع بهامش روضة الناظر). 
۳ نسمات الأسحار على شرح المنار. 
محمد أمين بن عمر بن عابدين » المتوفى سنة (۱۲۵۲ه). 
أشرف على طبعه : فهيم أشرف نور. 
الطبعة الثالثة » كراتشي : من منشورات إدارة القرآن والعلوم الإسلامية ۱۶۱۸۰ ه. 
14 . نصب الراية لأحاديث الهداية . 
جمال الدين أبو محمد عبد الله بن يوسف الزيلعي » المتوفى سنة (557/اه). 
الطبعة الثانية » الهند : المجلس العلمي » ت.د. 
5. نهاية السول في شرح منهاج الأصول. 
جمال الدين عبد الرحيم بن الحسن الإسنوي . المتوفى سنة (۷۷۲ه). 
ط.د » عالم الكتب » ت.د. 
5. النهاية في غريب الحديث والاثر . 
أبو السعادات المبارك بن محمد الجزري » (ابن الأثير) » المتوفى سنة (١٠٠٠ه).‏ 
تحقيق : طاهر أحمد الزاوي » محمود محمد الطناحي. 
ط.د » بيروت : المكتبة العلمية »۵۱۳۹۹ - ۱۹۷۹م. 
. نهاية المحتاج إلى شرح المنهاج . 
شمس الدين محمد بن أحمد الرملي » المتوفى سنة (5١٠٠ه).‏ 
ط.د » بيروت : دار الفكر للطباعة 5٠5»‏ ١1ه--1585١م.‏ 
۸ النهر الفائق شرح كنز الدقائق. 
سراج الدين عمر بن إبراهيم بن نجيم الحنفي » المتوفى سنة (۱۰۰ ه). 
تحقيق : أحمد عزو عناية. 
الطبعة الأولى » بيروت : دار الكتب العلمية »۲۱۲ ۱ه -۰۰۲ ۲م. 
8 . نور الأنوار شرح المنار. 
أحمد بن أبي سعيد بن عبيد الله الميهوي» المعروف بملاجيون »المتوفى سنغ(۱۱۳۰ه). 


)۱۳۵( 


0 


HE 


(مطبوع مع كشف الأسرار للنسفي). 
نيل الأوطار شرح منتقی الاخبار. 
طرد » بيروت : دار الفکر»ء ١۱٤۱ھ‏ -ء ۱۹۹م. 


(ه) 


. الهداية شرح بداية المبتدي. 


برهان الدين علي بن أبي بكر المرغيناني » المتوفى سنة (515ه). 
(مطبوع مع فتح القدير» لابن الهمام) 


. هدية العارفين في أسماء المؤلفين وآثار المصنفين. 


إسماعيل باشا بن محمد أمين البغدادي » المتوفى سنة (۱۳۳۹ه). 
ط. د » بپروت : دار الكتب العلمية tI‏ ١ه-1155م.‏ 


. همع الهوامع. 


جلال الدين عبد الرحمن بن آبي بكر السيوطي , المتوفی سنة (۱۱٩ه).‏ 
تحقیق : عبد الحمید هنداوي. 


( و ) 


. الوافي بالوفیات. 


صلاح الدین خلیل بن أيبك الصفدي , المتوفی سنة (٤٠۷ه).‏ 
تحقیق : أحمد الأرناؤوط » تركي مصطفی. 

ط.د » بیروت : دار إحياء التراث »۱۲۰ه-۲۰۰۰م. 
الوسيط. 

أبو حامد محمد بن محمد الغزالي » المتوفى سنة(5 ٠‏ 5ه). 
تحقيق : أحمد محمود إبراهيم » محمد محمد تامر. 

الطبعة الأولی ‏ القاهرة : دار السلام ۶۱۷ ۱ه. 


. الوفيات. 


تحقيق : صالح مهدي عباس » بشار عواد معروف 


. وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان. 


أبو العباس أحمد بن محمد بن أبي بكر بن خلكان » المتوفى سنة (۰۸۱ه). 
تحقيق : إحسان عباس. 
ط.د » لبنان : دار الثقافة » ت.د. 


(ي) 


. اليواقيت والدرر شرح شرح نخبة الفكر. 


تحقيق : المرتضى الزين أحمد. 
الطبعة الأولى » الرياض : مكتبة الرشد ۹۹۹۰ ۱م. 


(7) 


فهرس المحتویات 


الموضوع الصفحة 
ملخص الرسالة ٩ PO‏ 
شکر وتقدیر 3 اه 
المقدمة OT‏ 
القسم الدراسي ا اا يا ع 00121100 0000 
الفصل الأول : التعريف بالإمام حافظ الدين النسفي .وكتابه "المنار" ويشمل على مبحثين : 
المبحث الأول : التعريف بالامام حافظ الدين النسفي ۰ ويشتمل على خمسة مطالب :........۲۱ 
المطلب الأول : اسمه » ونسبه » ومولده » ونشأته 000 ز ز[ [ [ز[ز[ز|[ز[ز[ [ ا 0 00000 2# 
المطلب الثاني : شيوخه » وتلاميذه ةكلمم ی 
المطلب الثالث : مكانته العلمية » وثناء العلماء عليه 233 
المطلب الرابع : آثاره العلمية ٩1‏ 
المطلب الخامس : وفاته ۱ 
المبحث الثاني : آهمية کتاب المنار » وعناية العلماء به 9 ی 
الفصل الثاني : التعریف بالامام علاء الدین الحصكفي . وکتابه " افاضة الأنوار " 

ويشتمل على مبحثين ا ددبب1ب0011 ۱ 
المبحث الأول : التعريف بالامام علاء الدين الحصكفي › ويشتمل على خمسة مطالب:...... ؛ > 
المطلب الأول : اسمه » ونسبه » ومولده » ونشأته ا ۱ 
المطلب الثاني : شيوخه » وتلاميذه آذ ذآذ|ذخ0:0:0:060:ة:ة 7 
المطلب الثالث : مكانته العلمية » وثناء العلماء عليه ا ٩‏ 
المطلب الرابع : آثاره العلمية 3 
المطلب الخامس : وفاته جي6يريُْْ0ُُا6:ت ةف 5 


(TY) 


الموضوع 


المبحث الثاني : التعریف بکتاب " افاضة الأنوار على أصول المنار " 


ويشتمل على أربعة مطالب : ا OEE EEE OLE‏ 


المطلب الأول : اسم الكتاب » ونسبته للمؤلف 
المطلب الثاني : تاريخ تأليف الكتاب » وطبعاته 
المطلب الثالث : مصادر الكتاب 
المطلب الرابع : قيمة الكتاب العلمية » والحواشي التي وضعت عليه 


الفصل الثالث : التعريف بالامام محمد أمين بن عابدين » عصره ‏ وسيرته الذاتية › 


المبحث الأول : عصر الامام محمد أمين بن عابدين . وأثره فيه › 


e a EE E E aa EE aaa RE EDE ويشتمل على أربعة مطالب‎ 


المطلب الأول : الحالة السياسية في عصر الامام ابن عابدين » وأثرها فيه 
المطلب الثاني : الحالة الاقتصادية في عصر الامام ابن عابدين » وأثرها فيه 
المطلب الثالث : الحالة الاجتماعية في عصر الإمام ابن عابدين » وأثرها فيه 
المطلب الرابع : الحالة العلمية في عصر الامام ابن عابدين » وأثرها فيه 


المبحث الثاني : التعريف بالإمام محمد أمين بن عابدين 


ويشتمل على سبعة مطالب: 8 23233 


المطلب الأول : اسمه » ونسبه » ومولده » ونشأته 


(11۸) 


و و و و و و 6025 


1 


ام 


الموضوع 


الفصل الرابع : دراسة عن کتاب " نسمات الأسحار " ۰ ویشتمل على تسعة مباحث : 


المبحث الأول : التعریف بکتاب " نسمات الاسحار " وتاریخ تألیفه 
المبحث الثاني : اسم الکتاب » ونسبته للمؤلف 
المبحث الثالث ۰ سبب تألیف الکتاب 
المبحث الرابع : مصادر الکتاب 
المبحث الخامس : مصطلحات الامام ابن عابدین في الکتاب 
المبحث السادس : منهج الامام ابن عابدین في الکتاب 
المبحث السابع : آهمية الکتاب » ومزایاه 


المبحت الثامن ۰ المآخذ علی الکتاب 


القسم التحقيقي يي 19 


التقسیم الثاني للنظم والمعنی " وجوه البیان " وهو تقسیم باعتبار ظهور 


المعنی وخفانه بالنسبة إلى اللفظ › وینقسم إلى قسمین: اه 
القسم الأول : واضح الدلالة » ویشتمل على أربعة مجاحت :......................... 


)۱۳۹( 


المبحث التاسع : نسخ المخطوط المعتمدة في تحقیق الکتاب 7[ 


ی 3 


۱ ۱ 


الموضوع 


القسم الثاني : خفي الدلالة › ويشتمل على أربعة مباحث: E‏ 


مبحث : الخفي 


: 0 : | و ابه 


التقسيم الثالث للنظم والمعنى " وجوه استعمال النظم " " وهو تق 


۱۸۹ 


تقسیم باعتبار استعمال اللفظ 


فى الى وال على a‏ ا E‏ 
مبحث : الحقيقة O‏ ۱۳1 
مبحث : المجاز TNE OS‏ 
تعريف المجاز » وحکمه E‏ 
عموم المجاز بط 
الحقيقة لا تسقط عن المسمى بخلاف المجاز 9و 32# 
الجمع بين الحقيقة والمجاز TFA‏ 
مسائل متفرعة على منع الجمع بين الحقيقة والمجاز ۹( 
مسائل يدل ظاهرها على الجمع بين الحقيقة والمجاز » والجواب عنها ۱۲ 
بيان طرق المجاز E O O O O‏ 
متى يصار إلى المجاز؟ 0 
تعذر الحقيقة والمجاز 8 از[ 2 111 111111011111111 1111 
جملة ما تترك به الحقيقة a‏ 000000100000101 
التحريم المضاف إلى الأعيان 00000101 000000000 
حروف المعاني › وتنقسم إلى ستة أقسام : YAS‏ 
حروف العطف . وتشتمل على سبعة مباحث امس لاع ا 
مكلك الوق ۳۹۰ 


۳۳۹ 


مبحث : الفاء هک هو ۳ 
مبحث : ثم ااا ۱۳ 
مبحث : بل 0 هدجا ۱ 3 ۱۳ 
مبحث : لكن 3 --_0003033خ33خخخخخْخخ١خ‏ ۲ 
مبحث : أو E DE‏ 
مبحث : حتى EE O O O o Ds‏ 
حروف الجر وتشتمل على خمسة مباحث : ۷ 
مبحث : الباء EE‏ 
مبحث : على O‏ 
مبحث : من O‏ ی 1 ۶ 
مبحث : إلى جلمأ فو دكن >>“7 ۱ 
مبحث : في EES ES‏ او ONES‏ 
مبحث : أسماء الظروف لف١جأه5ج9399‏ ك2 ۳ 
حروف الاستثناء : مبحث : "غير" » و" سوى" 1 1 1ذ1[1[1 1[ [ 1[ ز ز [ [ 00007 
حروف الشرط ۰ وتشتمل على خمسة مباحث: 11101 اا 
مبحث : إن ككبي.ل ه2245 2 ۱ 
مبحث : إذا ا ا اا ااا 
مبحث : كيف ١ذخأْ6١6اا‏ ار 5 
مبحث : كم ا ا اا اا ااي ااا 
مبحث : " حيث " » و"أين" ال ل 
مبحث : الجمع المذكور بعلامة الذكور 1111 1 1 1 1 ۱ 
الصريح » والكناية » ويشتمل على مبحثین ...................................۳۸۷...۰ 
مبحث : الصريح 110000008 ز 1 0 


)65١1( 


التقسیم الرابع للنظم والمعنی " وجوه دلالة النظم " ۰ وهو تقسیم 
باعتبار كيفية دلالة اللفظ على المعنی » ویشتمل على أربعة مباحث : 


مبحك > الالال يبعا 5 الف 


مبحت : الاستدلال باشارة النص 


فصل : الادلة الفاسدة » وهي ثمانية: 


مفهوم اللقب 1000000 ی 
مفهوم الصفة » والشرط SS‏ 


حمل المطلق على المقيد E‏ 


الاستدلال بالمقارنة 


الامر بالشيء نهي عن ضده ا 
فصل : المشروعات ۰ وهي تنقسم إلى قسمين ......................... 
أولا : العزيمة » وهي أربعة آنواع ...ا 
الفريضة ۳ 
الواجب ١‏ 6 [زذزذزذزذزؤز|ز|ا|زا100000000000 0[ زا ا0ا0 0 20300 
السنة | 
النفل ۳ 


۶۲( 


الموضوع الصفحة 


النوع الأول من آنواع الرخصة O‏ ی 
النوع الثاني من آنواع الرخصة 00 5۱ 
النوع الثالث من آنواع الرخصة سس 3 
النوع الرابع من آنواع الرخصة oo‏ 5 
فصل الاسباب والعلل للأحكام الشر عية اک 
الفهارس 0-0098 0 0 | OER E O‏ 
فهرس الایات القرآنية SO‏ 
فهرس الأحاديث » والاثار O‏ ۶ 
فهرس القواعد الأصولية Sa O E OS‏ 
فهرس القواعد الفقهية اا ااا اا O‏ 
فهرس الکتب الواردة في النص OY‏ 
فهرس المصطلحات ٠‏ والمفردات الغريبة ا ا ا::11ٍ1ٍ0000010101210101 OE‏ 
فهرس الشواهد الشعرية E‏ ی 
فهرس الأماكن » والبلدان هذ OVA DO O‏ 
فهرس الأعلام 711 O E‏ 
فهرس المراجع ا SaaS‏ ی 55 
فهرس المحتويات ببببببب 0-7 ی( 


(TY) 


